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Kirchliche Volkskunde.

Von Will-Erich Peuckert.

il
Religiose und kirchliche Volkskunde.

. Religiose Volkskunde® ist eine contradictio in adiecto. Volks-
kunde meint immer religiose Beziige. Ich habe in meinem Buche
iiber das Miirchen?) zwei oder vielmehr mehrere geistige ., Welten™
geschieden, die zaubrische, die mythische und die verniinftige,
und meine mit der verniinftigen die auf die ratio, die Vernunft,
das aufgeklarte Denken beziigliche. Niemand ist mehr so eng,
daB wenn die eben bezeichnete verniinftige vom ,letzten Sinn™
spricht, von dem Grund-Gesetz, aus welchem die andern Ge-
setze und Ordnungen entspringen, daraus auf ihre a-Religiositit
zu folgern; sie meint wie jede andere das Eine, das ,,Ungrund”
ist und Grund der Griinde. Was aber in ihr an volkstiimlichen
Erscheinungen vorhanden ist, und es ist eine ganze Menge, wird
letzten Endes aus ihrer geistigen Grundhaltung getrieben, wie
die Erscheinungen der zauberischen Welt aus deren geistiger
Grundhaltung entsprungen sind. D as ist ja eben der Reiz des
volkskundlichen Forschens, daB wir an irdischen alltiglichen
Objekten farblosen Aussehens jene Grundhaltung erspiiren. Und
das ist ja die Art volkstiimlichen Sagens, daB immer wieder, leise
nur gewandelt, die nimlichen Inhalte zur Aussage kommen, —
und immer wieder der letztmogliche Inhalt?). Mit dieser Er-
kenntnis kommen wir an das Entscheidende: Volkskunde sucht
cigentlich den Bestand an ,Religion” im Volke; die religiose
Volkskunde aber, die heute in Programmen, Forderungen, Schrif-

1) Will-Erich Peuckert, Deutsches Volkstum in Miarchen und
Sage, Schwank und Ritsel (Deutsches Volkstum, hrsg. von John Meier,
Bd. IT), XIII u. 245 S. 22 Abb. u. 2 TfL 5, 20. 8.5 ff.

9) Ebd.; Peuckert, Okkultismus: Biichtold Stdaubli’s ,,Hand-
worterbuch des deutschen Aberglaubens” 6, 1224 ff.
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ten auftritt, fragt dem Bestand an christlich-religiosen Giitern
nach. Das deckt sich in gewissem MaB mit Pfisterschen Uber-
legungen. Vor allem aber sind hier die Stapelschen Schriften
anzufiihren, weil von denselben eine Wirkung hieriiber ausge-
gangen ist. Fiir Wiesner®) wie Stapel ist der Volksglaube die reli-
giose Bereitschaft sowohl des Einzelnen, wie des Volkes, die
immer war und heute audh ist, der Volksnomos. ,,Die Nomoi
aller Volker aber sind mit dem Antlitz hingewandt auf die
Geburt des Gottessohnes.” Religion ist also stets, und Wiesner
spricht von ,mnatiirlicher” im oben bezeichneten Widerspiel zur
duristlichen Religion. Dann aber kann auch die religivse Volks-
kunde nicht nur die dhristlichen Inhalte des Volksglaubens
suchen; der ganze Volksglaube muf} ihr Thema sein. Das liegt
bereits in Mackensens journalistischer Formulierung .,Volks-
religion und Religion im Volke", das klingt auch hinter Lohoffs
Bedenken (siche unten) auf. Und steht in den Peuckert- Jobst-
schen Formulierungen.

Wenn hier zuletzt die Waage auch nach der andern Seite
schligt. Schon Pfister hat in seinem ,,Deutschen Volkstum™ schei-
den wollen, hat da vom ,,Volksglauben® und von ,Religion™
gesprochen, und ihm ist eigentlich das Christentum nur Religion.
Wie ihm der Volksglaube einst Religion ge w es en ist. Religion
ist darnadh also das heute Geltende, Volksglaube der aufler oder
unter dem Geltenden, dem heute als giiltig formulierten, vor-
handene Bestand. Uns ist in diesem Zusammenhange vorzugs-
weise wichtig, daB Pfister allein dem Christentum den Rang
zumiBt, heut Religion zu sein, daB .religiose Volkskunde™ ihm
so zur christlich-religiosen werden muf.

Die Arbeitsgemeinschaft fiir religiose Volkskunde unter der
Fiihrung von Jobst und Werner Peuckert scheint den Begriff
Religion weitherziger auszulegen. Jobst lehrt: Die religiose
Volkskunde ist die Gegenwartswissenschaft von der deutschen
Volksfrommigkeit, wie sie, aus der Bindung an ein hoheres
Wesen und dem Blute geboren und durch die Wandlungen der

5) Kurt Wiesner, Theologische Studien zum Volksglauben. Verl.
Maruschke & Berendt, Breslau. 1937. 44 S.
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Geschichte und dem EinfluB der Kirche geformt... ist*). Hier
wird das Arbeitsthema als ,,Volksfrommigkeit™ bezeichnet, deren
Erforschung und Darstellung auch Werner Peuckert fordert, was
nach ihm die Erforschung ,der inneren Einstellung des Volks-
menschen zu religiosen Dingen iiberhaupt, sowie zu dem Glau-
bens- und Formengut seiner Konfessionsgemeinschaft im beson-
deren”?) bedeutet. Wir greifen gewiB} nicht fehl, wenn wir die
mystische Formulierung .,aus dem Blut geboren™ bei Jobst mit
Werner Peuckerts ,innerer Einstellung des Volksmenschen zu
religisen Dingen®” als deckend empfinden und darin Pfisters
.. Volksglauben und Stapels wie Wiesners ,,Volksnomos™ erken-
nen. So weit scheint also Ubereinstimmung zu herrschen. Wenn
aber in dieser Arbeitsgemeinschaft bzw. ihren Schriften von
einer katholischen und evangelischen Volksfrommigkeit die Rede
ist, und wenn dann Werner Peuckert versucht, die Frage nach
der von beiden berufenen Volksfrommigkeit zu beschranken: die
.auBerkirchliche und auBerchristliche Religiositit kann zundchst
insofern nicht Gegenstand der religiosen Volkskunde sein, als
sie ein geistiger Individualbesitz ist“®) und Volkskunde den
Giitern der Gemeinschaft nachfragte, dann wird doch deutlich,
daB Werner Peuckert die religiose Volkskunde als Kunde vom
christlich-religitsen Besitz des Volkes gilt.

Ist so bei Werner Peuckert ein Sichbeschranken festzustellen
— er tritt von einem weiteren in ein engeres Gebiet —, so hat
er eigentlich nur mit deutlichen Worten ausgesprochen, was schon
geschieht. Zwar ist es Jobst, der noch einmal nach einer vermit-
telnden Losung sucht. In seinen ,Grundziigen evangelischer
Volksfrommigkeit™ fragt er dem Gute von unten und dem von
oben nach; dem Gut von unien oder ., dem Eigenen” des Volkes,
— wobei man freilich doch einmal die Frage stellen miilite, was
und wieso das nun im einzelnen ein ,Eigenes” ist — und dem
.gesunkenen Kulturgut®, ndmlich dem dem Volke iibermittelien

4) A. Jobst, Einfiihrung in die Volkskunde und religitse Volks-
kunde (?tudien z. rel. Vk. H.1). Verl. C. Ludw. Ungelenk, Dresden
1936, 38 f.

5) Werner Peuckert, Religiose Volkskunde, eine theologische
Aufgabe. Ebd. 1938, 51.

6) Ebd. 30.
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dhristlich-kirchlichen Gut und seinen Negationen aus kirchen-
gegnerischen geistigen Welten 7). Hier spricht ganz sicher einer,
der das christliche Vermichtnis und der die volkskundlichen Ar-
beitsrichtungen kennt und beiden zu geben versucht, was er zu
geben hat. Dabei klingt aber — und die Berufung auf Miiller ®)
unterstreicht es noch — ganz deutlich der Primat des Kirchlich-
Christlichen hervor.

Viel stiarker als hier geschieht das noch bei Georg Sdhreiber.
Er, der katholische Priester, sieht den religiosen Menschen aus-
schlieBlich im Spiegel der katholisch-kirchlichen Lehre, wie seine
beiden letzten Schriften es beweisen ?), und wie es der um ihn sich
bildende Kreis beweist. Hiermit enthiillt sich aber auch die Situa-
tion. Der von der Kirche und seinem Ruf Beauftragte ergreift
die Dinge zuniichst aus seiner geistlichen, der ihm vertrauten Per-
spektive; ihm ist die auBerkirchliche und auBerchristliche Reli-
giositidt nicht Gegenstand volkskundlicher Bemiihungen. Das
scheint ein Manko. Aber ich sehe in ihm ein Plus. Die Frage ist
ja: was tut uns heute not? Nicht aber: was konnen wir noch
alles tun? Gerade die Fragen der auBerkirchlichen und der aufer-
christlichen Volksreligiositdt hat man seit dem Beginn volkskund-
licher Untersuchungen schon gefragt; nicht aber erfragt hat man
die kirchliche Volksfrommigkeit, die kirchliche Sitte und das
Weiterleben des von der Kirche dargebotenen Gutes im Volke.
Ich will gewiB die Fragen nach dem AuBerkirchlichen hier nicht
als unniitz oder iiberfliissig unterbinden; nur scheint mir, um der
Kirche wie um der Forschung willen, daB man vom Nichst-
gegebenen nicht ins Abgelegenere schweifen muB. Die Kirche an
sich hat an den Fragen ein Interesse, sei es auch nur um ihrer
Wirksamkeit, um ihrer kultischen Formen, ihrer Haltung willen:
uns aber wire gelegen, von den kirchlichen Sitten, vom Kirch-
lichen im Denken des Volkes zu erfahren®); uns wire — und

7) A. Jobst, Grundziige evangelischer Volksfrommigkeit (Studien
z. rel. Vk., H.4). 1937, 57 f.

'8) Ebd. 6f., und Jobst, Einfiihrung, 42 f.

9) G. Schreiber, Volksreligiositit im deutschen Lebensraum:
Volk und Volkstum 1 (1936), 36—68; ders., Deutsche Bauernfrommig-
keit, Verl. Schwann, Diisseldorf 1937.

10) Ich weise zum Vergleich auf die Bemiihungen der Germanisten
hin, bei denen nach dem Einflu und der Einwirkung der Kirche auf
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das muf ich einmal hier sagen — am Zuzug auch der Kirchen-
historiker gelegen. Denn schlieBlich ist eine Sitte wie die Kon-
firmation auch fiir die Volkskunde von Interesse, — sie wiillte
gern, wie sie entstand und weldhes die Beziige sind, die sie mit
alteren ,.jugendbiindlichen” Auflerungen verband.

Religiose Volkskunde treiben wir seit hundert Jahren; Drews
fragte nach der christlich-religiosen Volksfrommigkeit; noch
tastend im evangelischen, deutlich im katholischen Lager ist man
nach einer kirchlichen Volkskunde auf dem Wege —, kirchlich,
weil sie die Anliegen der Kirche begreift, die ja das Christentum
hinaustriagt in das Volk ).

Und diese kirchliche Volkskunde, weil schon Lohoff, ist in
der Hauptsache eine historische Wissenschaft. Damit ist aus-
gesagt, von woher sie getrieben werden muB.

Ich brauche das Wort Kirchengeschichte nicht auszusprechen,
sondern ich will nur eine Werner Peuckertsche Feststellung
geben, um anzuzeigen, in welchem Kreis wir uns bewegen. Er
hat in einem seiner stirker theologisch als volkskundlich gerich-
teten Vortrige versucht, eine katholische von einer evangelischen
Volksfrommigkeit zu scheiden: ,,die katholischeTheologie fiigt die
volkskundliche Arbeit ihrem Denken ein, indem sie sich des
Schemas vom Reich der Natur und dem der Gnade bedient. Fiir
die evangelische Theologie wird die Briicke zu den Ergebnissen
der religiosen Volkskunde im Begriffe der Erfahrung geschla-
gen” und er kniipft an die Vilmarssche . Theologie der Tat-
sachen® an.

%

I will, bevor ich die kirchliche Volkskunde in ihren vor-
handenen Ansitzen bespredhe, erst das Gelinde im Fluge durch-

die Sprache gefragt wird — eine Frage, die zu grofien neuen Auf-
schliissen fiir beide Disziplinen gefiihrt hat. Man wird bei Th. Frings,
Germania Romana 1932 und Axel Lindvist, Studien iiber wortbildung
und wortwahl im althochdeutschen mit besonderer riicksicht auf die
nomina actionis: Paul u. Braune, Beitrige z. Gesch. d. dtsch. Sprache
60 (1936), 1—132 dazu weitere Literatur inden.

11) Damit wird, wenn auch nur grob, die Einheit formuliert, die
sich den andern geistigen Einheiten zu stellen hat, ob diese nun ,ver-
niinftiges” oder ,mythisches Denken” heifflen, — und die Begegnung
mit dieser wird so zur Auseinandersetzung zweier Geistigkeiten.
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mustern. Sie muB ja, als Teil einer religiosen Volkskunde, an
einem bestimmten Standorte haften, ein Teilgebiet volkskund-
licher Bemiihungen sein. Das hat schon Jobst erkannt, als er sein
Heft ,Einfiihrung in die Volkskunde und religiose Volkskunde™
schrieb. Er kommt von Spamer und Lauffer her. Es scheint mir
aber gut, unsern Kreis zunichst weiter zu spannen, und alle ein-
fiihrenden Lehrwerke durchzugehen, um ,den Ort“ ganz genau
zu bestimmen. Ich will dabei mit dem Bachschen *2) beginnen.

Es ist das erste ,Lehrbuch®, das wir haben — eine aus den
Vorlesungen des Verfassers hervorgegangene Einfiihrung in die
Geschichte und Zielsetzungen der Volkskunde, und ihre Theorie:
methodisch in vorziiglicher Weise aufgebaut, umfassend und
griindlich —, in allen einzelnen Dingen zur Klarheit treibend.
Bach definiert als Gegenstand der Volkskunde ,,Weltbild und
Geistesart des unbekannten deutschen Volksgenossen®, eine viel-
leicht zu blasse und entleerte Abstraktion, die nicht geniigend
beachtet, daB sich das Ganze des Menschen zumeist nur im be-
schrinkteren Raum entladet. Sie ist zu kriegs-, zu wenig friedens-
miBig gesehen, sie denkt den unbekannten Soldaten des Welt-
krieges, nicht so den Bauer, den Handwerker, den Biirger der
normalen Jahre. So wenig wir den unbekannten Soldaten leug-
nen wollen, das fiir die Volkskunde Wesentliche ist auch mit
einer ,,Ubersetzung™ dieses Begriffs in nicht-kriegsmifige Beziige
nicht gegeben, weil dabei alle Positiva entfallen. Aber ich brauche
das nicht weiter auszufithren — gerade der Geistliche wird
wissen, wie sich dieselbe Frage in seinem seelsorgerischen Tun
nodh einmal stellt und welches die Schwierigkeiten sind, d en
Christen heut — in einer gesellschaftlich gegliederten Welt — zu
treiben. Das wiederholt auf anderer Ebene diese Frage.

Bachs Buch gibt darnach einen Aufriff der ,vorbereitenden
Untersuchungen®, d. h. der ,Hilfswissenschaften” und eine Er-
orterung der theoretischen Begriffe (Sammeln, Motive usw.), legt
dann die Arbeitsmethoden dar: historische, geographische, sozio-
logische und psychologische Betrachtungsweisen — in welchen
Kapiteln der Hauptwert dieses Lehrbuches steckt — und schrei-

12) Adolf B a ch, Deutsche Volkskunde. Thre Wege, Ergebnisse und
Aufgaben. Verl. S. Hirzel, Leipzig 1937. XX u. 530 5. Geh. 17,80 RM.
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tet von diesen analytischen Begriffen fort zu der Gewinnung der
Syntese. Er mutet dabei nach meinem Begriff dem , Raumgedan-
ken* zuviel zu; das liegt vielleicht daran, daB Bach von der
Mundartenforschung herkommt, in welcher der Raumgedanke
eine so grofie Rolle spielt. Der letzte Abschnitt beschaftigt sich
dann mit der ,angewandten Volkskunde®, mit den fiir einen
Lehrerbildner besonders wichtigen Fragen.

Es ist nicht moglich, an diesem Ort auf Bachs Buch so aus-
fiihrlich einzugehen, wie es die Arbeit wohl verdiente. Sie ist
auch da, wo man ihr widersprechen muld, ernsthaft und inter-
essant, und eine ihr gemiBe Erorterung verschlinge Bogen. Nur
auf die uns in unserem Zusammenhange besonders wichtigen
Kapitel ,.,das Christentum als Wurzelboden deutschen Volksguts™,
auf die Frage, was an Volksgut durch die Kirche gestaltet wor-
den sei, und derlei mehr, sei noch verwiesen, — Ausfiihrungen,
in denen der Katholik Bach auch evangelischen Sachverhalten
gerecht zu werden versucht. Wir werden alles in allem dies Buch
als das Lehrbudh der Volkskunde zu brauchen und zu nutzen

wissen.

Das liBt sich von Boehms ,,Volkskunde®*®) nicht so behaup-
ten, ob sie gleich auch ein knappes Lehrbuch ist. Es liegt
zum groBen Teil daran, daf Boehm — ein eigenwilliger und
eigene Wege suchender Kopf — Volkskunde = Volkstumskunde
setzt; ihm ist die .deutsche Volkskunde Deutschtumskunde
schlechthin®, eine im wesentlichen politische Wissenschaft, ein
Mittel im politischen Kampf. Und so erdrtert sein Buch in vier
Kapiteln ,Volksboden®, .. Volksgliederung™, ,Volksordnung™ und
,.Sprachgut des Volkes” Fragen, die einer politischen Verwertung
zuginglich sind, 1aBt aber fast alles fort, was wir als Volkskunde
und als die eigentliche Aufgabe der Volkskunde bezeichnen. Ein
Lehrer der ., Volkstheorie” schrieb es, der aus dem grenzland-
deutschen Kampfgebiete kommt — es ist in mancher Hinsicht
verlockend aufzuschlagen —, aber der eigentlichen Volkskunde
niitzt es nur in bescheidenem MafRe.

13) Max Hildebert Boehm, Volkskunde. (Die neuen Redchis-
biicher Bd.3.) Verl. Franz Vahlen, Berlin 1937. VII u. 176 S. Gebd.
5 RM.



528 Literarische Berichte und Anzeigen

Zwei groBe Versuche, handbudhartiz das ganze Gebiet der
deutschen Volkskunde zu beschreiben, liegen vor. Der erste ist
die von Spamer redigierte ,,Deutsche Volkskunde” ). In ihrem
Einleitungskapitel setzte Spamer, unser heut fithrender Theore-
tiker, ,,Wesen und Aufgabe der Volkskunde®, als eine Art Volks-
psychologie auseinander; sie will die geistig-seelischen Lebens-
prozesse der breiten Volksmasse erforschen, und Spamer fordert
fiir diese Arbeit — das scheint mir ganz besonders im Hinblick
auf Boehms Buch not zu unterstreichen — ,die volkskundliche
Blickschau®. Nodh tiefer blickt man aber, wenn man dann das
Bekenntnis des ehemaligen Erforschers der Mystik findet, dal
es der Volkskunde darum gehe, die Lebenskrifte zu finden,
weldhe ein Volk gestalten; hier wird die Ernsthaftigkeit seines
Ansatzes und der fast religiose VorstoB seines Fragens sichtbar.
Und hier wird klar, was ich im Eingang meiner Darlegungen
bemerkte, daB alle wahre Volkskunde ins Religiose stoBe. — Das
Sammelwerk umfaBt zwei Binde: einen Textband, in dem uns
in den Hauptkapiteln volkskundlichen Arbeitsansatzes ein ge-
schlossenes Bild der augenblicklichen Forschungslage gegeben
wird, und ein Bilderatlas, der erginzt und untermalt.

Georg Koch ') schrieb in dem Buche Spamers das Kapitel
.Volk und Religion™ (S.579—599), den in die Tiefen des Pro-
blems eindringenden Beitrag, der den ,anfinglichen™, seienden
Kriften des primitiv-religivsen und primér-religiosen, d. h. dem
Aberglauben” und dem naiven ,Glauben” das Christliche in
Christus und das Weltliche in der Renaissance nicht gegeniiber-
stellt, sondern zeigt, wie jene Lage von diesen Kréften gekreuzt
wird und wie sich damit die Bildung der Volksfrommigkeit voll-
zogen hat. Es wird da sehr viel, nicht nur fiir den Volks-
kundler, Neues und Beachtliches — aus einer religiosen Verant-
wortungsfreudigkeit und einem VerantwortungsbewuBtsein her-
aus — gesagt, an dem man nicht vorbeigehen darf. Selten in

14) Die deutsche Volkskunde. Hrsg. von Adolf Spamer. Bibliogr.
Institut, Leipzig und H. Stubenrauch Verl, Berlin (1934). I: 631 5.
1I: Bilderatlas mit 730 Abb., 8 und 4 farb. Tfln = 506 S. und 84 S.
wvolkskundl, Schrifttum®, 35 RM.

15) Vel. auch Kochs Aufsatz ,, Arndt, Goethe und die Urspriinge d.
disch. Volkskunde® in ,,Volkskundliche Ernte”, Hepding-Festschr. 1938,
103—113.
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unserm Arbeitsgebiet begegnet man einem Mann, dem zu begeg-
nen so wohltuend wie ein Sonntag ist. Ich meine sogar, daR hier
zum ersten Male die Position einer ,religiosen Volkskunde™ aus-
gemessen worden sei.

Die Einzelabhandlungen in PeBlers Handbuch *) bleiben
hinter dieser wirklich groBen Leistung zuriick. PeBlers Bestim-
mung der Volkskunde als .,Wissenschaft von deutscher Wesens-
art und ihrer tausendfachen Entfaltung” ist vag, und wenn er
séhreibt ,,Zum Wesen der Volkskunde gehort schlieBlich, ... die
Lebensgesetze des Volkes zu erkennen. Aus dieser Erkenntnis
wiichst die Pflicht, die Blutsgenossen zusammenzufiihren”, so
scheint mir hier wenig von dem fast Numinosen vorhanden, das
ein Suchen nach den Lebensgesetzen des Volkes, einer wahrhaften
AuBerung der Gottheit, auslost. Was Bornhausen als ,,Volks-
glaube™ behandelt, ist eine im Wirthschen Sinne versuchte Wie-
derbelebung eines lingst abgetanen Mythologismus aus dem vori-
gen Jahrhundert. Den vorgetragenen Behauptungen fehlt der
Beweis. Oder wo stecken die Beweise, wenn Bornhausen beginnt:
.Der Bogen und das Kreuz sind die symbolischen Grundlagen
tiir den nordischen Volksglauben*? — Das konnte vielleicht am
Ende eines langen Beweisganges stehen. ,,Der Bogen ist der Weg,
den die Sonne des Tages iiber der Erde wandelt, das Kreuz sind
die vier Windrichtungen, die der Mensch auf seinen Kreuzwegen
auf der Erde wandelt.” Das sind Behauptungen, mehr nicht.
Und wenn es nun weitergeht: ,,Daher erregen Bogen und Kreuz
die Gefiihle der Ehrfurcht. Der Bogen ist die iiberweltliche, das
Kreuz die weltliche Erscheinung . ..”, dann steht man ganz nahe
Wirthschen Symbolfreuden. Aber so geht es nicht. Wenn Born-
hausen uns einmal eine seiner Annahmen beweisen, philologisch-
kritisch beweisen wird, dann werden wir seinen Wegen folgen
konnen: es handelt sich uns ja gar nicht, wie man so oft be-
hauptet, um die Ergebnisse, welche uns nicht gefallen, sondern
um die Methode, die uns nicht geniigt. Man darf da nicht ein-
wenden, daB neue Wissenschaften neue Methoden fordern; ehe

16) Wilh. PeBler, Handbuch d. deutschen Volkskunde, Aka-
demische Verlagsgesellsch. Athenaion, Potsdam. I. 324 S., 13 Tfln. II. und
III. erscheinen 1938.
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die neue Wissenschaft in ihren Sattel gesetzt wird, muf sie sich
als Wissenschaft beweisen, indem sie alle Anforderungen
erfiillt — man iiberwindet und iiberhdht nur ein Vorhandenes,
indem man es restlos erfiillt. Und danach weiterschreitet, wie
schon ein anderer Matthdus einmal gewiesen hat. Der néchste
Beitrag, der uns interessiert, Steffes ,Katholische Volksreligio-
sitiat®, ist gut und er erfiillt den vorgesehenen Zweck, den nicht-
katholischen Volkskundler auch etwas vom Katholischen
schmecken zu lassen, ausgezeichnet. Ein nédmliches kann man von
Rolffs ,.Evangelischer Volksfrémmigkeit” behaupten, in welcher
besonders auch der historisch gerichtete Forscher auf seine Kosten
kommt. An beiden Aufsiitzen ist ferner zu rithmen, dal} sie die
kirchliche Volkskunde treiben, nach der wir in diesem
Bericht fragen wollten — wenn, und das gilt besonders fiir Rolffs,
zuweilen auch auf das auBerkirchliche und auBerkonfessionelle
eingegangen wird, und — wie es mir scheint, nicht immer mit
Gliick.

Was diese Beitrige im Rahmen des grofleren Werkes nur
skizzenhaft zu geben vermégen, das wird in Rumpfs ,,Gemeinem
Volk“ 1) in ganzer Breite ausgefiihrt. Obwohl der zweite Band
sich speziell ,religivse Volkskunde” mennt, ist doch der erste
fiir eine Erfassung des Volksmenschen und seiner religiosen,
kirchlichen Beziige im gleichen MaBe wichtig. Er schildert den
Bauer und dessen Mentalitdt, wobei ihm vorzugsweise an der
Mentalitiit gelegen ist. Was die ,religiose Volkskunde™ nun be-
trifft, so ging Rumpf vom Katholischen aus, und er versucht die
biurische Religiositit als eine beinah katholische zu erkldren.
Man hat ihm das sehr stark verdacht; wer aber das Volk von
Grund auf kennt, der gibt ihm recht; das béurische Denken ist
ein katholisierendes. Von hier nun ist ein Fortschritt auf das
,verniinftige Denken* zu geschehen; die evangelische Haltung,
aufs Wort und damit auf die Kritik der Uberlieferung gestellt,
die Selbstverantwortung vor Gott betonend, und was man hier
noch weiter anzufithren hitte, steht der ,,verniinftigen Denk-

17) Max Rum pf, Das gemeine Volk. I: Deutsches Bauernleben.
Verl, W. Kohlhammer, Stuttgart 1936. XX u. 912 S.; II. Religiose Volks-
kunde. Ebd. 1933, XV u. 475 S.
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welt* des Biirgertums niher. Rumpf sagt das nicht ausdriicklich;
sein Buch ist weniger historisch gerichtet, als daR es Zustinde
erortert — aber man kann dem Schlusse wohl nicht entgehen.
Vor allem, wenn man das oben erwihnte und programmatische
Buch Georg Schreibers iiber die ,Bauernfrommigkeit™ beachtet.
Der Bauer ist, was Rumpf erkannte und was ihm jeder Volks-
kenner bestitigen wird, voll eines Glaubens aus mythischem Den-
ken. Thm ist der Donner die Stimme Gottes; er sieht im Blitze
sich den Himmel 6ffnen: den Hagel bereitet der bose Feind. Noch
Luther hat diesen Glauben getrieben, wie seine Erklirung zur
vierten Bitte, zum ersten Artikel sichtbar bezeugt, und wie
es auch Rumpf gern unterstreicht. Je stiirker sich aber der kind-
hafte Glaube von dieser Basis entfernt, und mit den Jahrhun-
derten hat dieser ProzeB unweigerlich statt, um desto nichts-
sagender wird er und leerer. Jobst hat begriffen, worauf es an-
kommt, wenn er es auch nicht volkskundlich sieht, da er die
Riickwendung zu Luther fordert. Nur — kann man ein Rad
noch riickwirts drehen?

Es wiire von Rumpf noch viel zu erfahren — genau so wie
seine Zeitschrift viel lehrt. Der ,,Volksspiegel will eine Volks-
soziologie, will hin zu einer Riehlschen Volkskunde. Ich mochte
nur einige Aufsitze verzeichnen: Weippert, Der soziologische
Aufbau der Volksgemeinschaft (I, 2); Bauernheft (I 4); Hellpach:
Volk als Naturtatsache, geistige Gestalt und Willensschopfung
(I 5); Boehm: Grundkultur und Vélkertum (ebd.); Walther, Die
wahre Volksgliederung (IT 1); Waldweber u. Trautner, Wandel
im deutschen Volkstum (II 3); Bliite, Verfall und neue Frische
des Volkslebens und der Volkskultur (II 5/6). Die Aufsatztitel
verraten das Ziel, das Rumpf und Boehm mit der Zeitschrift sich
setzten, und das an die Téatigkeit Mosers erinnert.

Man wird an diesem Ort nicht erwarten, daB ich die volks-
kundlichen Zeitschriften auffiihre; nur darauf, daB die ,Zeit-
schrift fiir Volkskunde®, der ,Niederdeutschen” gleich, Jobst
sprechen lieB, darf ich vielleicht das Augenmerk lenken. Und
dann auf ,Volk und Volkstum“ hinweisen, das Schreibersche
Jahrbuch fiir religiose Volkskunde. Mir liegt sein 1. Band (1936)

vor, der auBler bereits Erwiihntem an Aufsitzen, die uns beson-
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ders angehen, enthilt: Becker, Rheinisch-pfilzische Chiliasten
und Apokalyptiker; Kapp, Volksfrommigkeit, Heiligenpredigt
und Kirdhenkalender jm anglikanischen England; Veit, Antik-
sakrales Brauchtum im merovingischen Gallien; Zoepfl, Das
schlafende Jesuskind; Quasten, Wallfahrtsorte in Westfalen und
am Niederrhein; Buchner, Missionstaufe und Taufbrunnen in
deutschen Gebieten — mit besonderer Beriicksichtigung der
Quellenkult-Frage; Bischoff, Ursprung und Geschichte eines
Kreuzsegens; Schreiber, Predigt und Volksbrauch, und mehrere
Miszellen. Die Inhaltsangabe weist es schon aus; man darf
dieses Jahrbuch nicht iibergehen, wenn es auch einseitigz ge-
richtet ist und nur die katholische Volkskunde beriicksichtigt.
Es dient sowohl der kirchlichen Volkskunde wie auch recht aus-
giebig der Kirchengeschichte.

Nach solcher Durchmusterung ein Fazit zu ziehen, ist wohl
verfritht; an den meisten Orten wird ja noch mit dem Problem
gerungen, sind Grenzen und Abmarkungen noch durchaus
flieBend. Die endgiiltige Entscheidung wird wohl von der Praxis,
nicht aber aus unseren Begriffsklitterungen kommen, — und
eben die Praxis drangt auf den Weg, den ich als kirchliche
Volkskunde bestimmte.

%

Noch eine Vorfrage bleibt zu erértern, die fiir das Problem
nichts Entscheidendes bietet, doch um des geschichtlichen Zusam-
menhanges willen nicht unbeachtet beiseite getan werden darf —
die Frage nach den ersten Beriihrungen. Wo sind sich Volks-
kunde — die Wissenschaft und nicht das Volk! — und Kirche
begegnet? Seit wann hat die Kirche Volkskunde getrieben? So
nah auch die Frage zu liegen scheint, sie ist erst vor kurzem
aufgestellt worden. Jobst, dessen ,Einfiihrung” zu skizzenhaft
ist, als dalB sie uns dazu viel sagen konnte, hat in der Disser-
tation ,.Evangelische Kirche und Volkstum™'®) vor kurzem die
beiderseitigen Beziehungen in aller Ausfiihrlichkeit und mit
Fleif} vorgewiesen. Er geht die Zeit von Luther an durch und

18) In: Niederdeutsche Zeitschr. f. Volkskunde 13 (1935) bis 15

(1937) in Fortsetzungen; auch als Sonderdruck: Albrecht Jobst, Evange-
lische Kirche und Volkstum, Stuttgart 1938, erschienen.
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zeigt die verschiedenen Stellungnahmen, vor allem auch die
volkskundliche Arbeit des geistlichen Standes. Es treten bei ihm
zwei Kapitel hervor: Luther und die aufklirerische Kirche. Mit
ihm in dem Grundgedanken, daB eine Beschiftigung der evan-
gelischen Kirche mit volkskundlichen Fragen erst seit der Auf-
klirung statthat, geht Lohoff konform. Der Titel der Lohoff-
schen Dissertation 1) klingt etwas hochtrabend und macht dar-
um stutzen: er gibt auch den Inhalt nicht richtig an, denn Lohoff
beschreibt nur zwei geistliche Aufkldarer mit alledem, was sie
als Volkskundler taten. Das aber, die Monographien der beiden,
Friedr. Erdm. Aug. Heydenreich und Raymund Dapp, ist ganz
vorziiglich und eingehend erarbeitet, so dal man der Schrift wohl
bescheinigen kann, daB sie zur Geschichte der kirchlichen Volks-
kimnde einen beachtlichen Beitrag vorlege. Dapp war ein Freund
Nicolais, markischer Landpfarrer, und Heydenreich der Senior
von Merseburg, — zwei typische Geistliche der Aufklarungszeit.
Lohoff zergliedert und hebt hervor, was sie an volkskundlichen
Mitteilungen bieten und was sie zu diesen Mitteilungen treibt.
DaB er dabei sich zuweilen vergreift, so wenn er das einfaltige
Weihnachtsorakel des Salzhidufchen-Setzens erkldren will und
dabei an einen Fruchtbarkeitszauber denkt, das sind hier unwich-
tige Anfingerfehler. Eins aber verdient beachtet zu werden: im
Gegensatz zum Kreis Jobst—Werner Peuckert behauptet Lohoff:
.Eine wissenschaftliche ,religiose Volkskunde® kann... nicht zum
Zicle haben, eine Darstellung der Volksreligiositat in ihrer ge -
genwirtigen Erscheinungsform zu geben. Religiose Volks-
kunde, wissenschaftlich betrieben, ist nur denkbar als historische
Wissenschaft® 2°). Es ist die Scheu, in die heimlichsten Griinde
und heiligsten Griinde des Herzens zu greifen, die diese Ziel-
setzung hervorgebradit hat: der religitse, entziindete Mensch
hebt sich hier ab vom kirchlichen Menschen, der kraft seines
Auftrages ins Herz greifen muB, und darum auch dessen Offen-
legung erwartet #).

19) Heinrich Loh o f f, Ursprung und Entwicklung der Religiosen
Volkskunde (Deutsches Werden H. 6). Univers.-Verl. Bamberg, Greifs-
wald 34. 158 S.

20) Ebd. 14.

21) Jobst, Einfiilhrung 4 f.
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Nicht in das Gegenwiirtige eingreifen —! Ist noch ein Gegen-
wirtiges vorhanden? Rumpf in der ,religiosen Volkskunde® 22)
behauptet: ,,Gemeine religiose Volkskultur ist nur méglich unter
gemeinem Volke. Gemeines Volk aber hat in Deutschland, in
West- und Mitteleuropa, aufgehort zu existieren ...” (S. 408), und
Krif} unterschreibt diese Behauptung Rumpfs 2?). Er sieht zwei
Auswege: die Wiedergeburt katholisch-christlicher Volksfrom-
migkeit, oder ein Glaube aus Deutschheit und , Rasse”, beide
getragen von inbriinstiger Sehnsucht nach dem religiosen, drdn-
genden Erlebnis. An dieser Sehnsucht ists also gelegen. Sie wen-
det einmal zuriick nach Vorhandenem; sie greift ein ander Mal
nach den Funden verniinftigen Denkens, die sie sich mythisiert.
Aber es ist nur ein Mythisieren, kein Mythos — und da ich dieses
ausspreche, rithre ich wohl an das Entscheidende. Hinter dem
Mythus ,,Rasse” und ,,Blut” steht, fiir ihn grundlegend, die ratio.
Das ist kein minderndes Werturteil; die Volkskunde fillt keine
wertenden Urteile —, es ist die Feststellung des Orts, da wir
halten. Die Welt der Vernunft, der ratio, die sich im Mittelalter
anbahnte, die Lionardo und Luther zeugte, Descartes und Straul®
und heut Rosenberg, es ist die aufsteigende, sieghafte Welt. Sie
steht gegen die Welt des mythischen Glaubens, die langsam zu-
riickweicht — wie auch der Bauer heut vor dem ,Landwirt®
und Techniker weicht. Nur girt uns die alte noch brennend im
Blut. Wir mochten sie halten — so wie wir die Sitte des viter-
lichen Hauses gern hielten — und sie zerbricht doch im Driingen
des Tages.

Wir stehen an der Wende. Was sich dem Volkskundler noch
unklar gibt, wenn er der Volkskunde vom biuerlichen Menschen
diejenige vom Stadter beifiigen will — als ob der Umraum die
AuBerungen bestimme! Als ob nicht diese aus tieferen Griinden,
aus den tiefst-menschlichen hervortreiben und quillen! — das
wird in diesen Erwigungen sichthar. Wir stehen an der Wende;
deshalb scheint auch die biurische Zeit uns die guté zu sein, des-
halb das Grauen vor der gottleeren neuen, das Riickverlangen

22) Siehe oben S. 530 f,

23) Rudolf KriB, Deutscher Volksglaube und deutsche Volks-
frommigkeit in Vergangenheit und Gegenwart: Volksspiegel 1 (1935),
28—33. Vgl. dazu auch Jobst: Niederdtsch. Ztschr, f, Volksk. 15, 228 f.
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nach der unserer Vater. Es ist ein Aufbruch zu neuen Ufern, bei
dem kein Zuriickwenden mehr méglich ist; seit vier Jahrhunder-
ten, seit sich die Aufklirung aufreckt und wichst, schon brennen
die Séhiffe. Und wir sind mitschuldig; wenn uns auch heut auf
unserm Wege ins Neuland friert; das Riickfiihren des Kirchen-
gebidues auf das ,,Wort”, die Bibelkritik, Religionspsychologie,
mit alle dem befestigten wir den Thron der Vernunft. Die ,reli-
giose Volkskunde™ setzt das jetzt fort.

Was ist zu tun? — Die Riickkehr zu dem, vor dem unsere
Viiter die Knie beugten, ist unserm Volk heut nicht mehr mog-
lich, es sei denn — nadch einem DreiBigjihrigen Kriege, der das
Gebau der Vernunft niederbrennte. Oder — auf einem Weg
geradaus weiter. In Jiingers ,,Arbeiter” ist manches geschrieben,
was hierher zu riicken notwendig erscheint. Dabei ist seltsam,
daB eben dort, wo fiir den Volkskundler die nichsten Aufgaben
zu liegen scheinen, wo er die entscheidenden neuen Gebilde zu
finden meint, auch der Kulturphilosoph Ansidtze der Religion
wittert und sucht.

Ich darf nicht verschweigen, daB manche Kenner hier anders
urteilen; Georg Schreiber glaubt noch die Bauernfrommigkeit
vorhanden 2¢). Sein Blick trifft den katholischen Bauern; vom
evangelischen weill er nur wenig. Nun aber ist diese Gestalt,
der Bauer, oder das Rumpfsche ,.gemeine Volk™ heut fast ver-
schwunden; an seine Stelle ist — wenigstens bei uns — der Land-
wirt getreten 2*). Bei dem geht heut iiber die ratio, was jenem
noch aus dem Glauben Sinn hatte. Ich will mit Schreiber nicht
darum rechten, wieviel des Guten, von dem er handelt, aus ,,pri-
mitiver Gemeinschaft” entspringt, wieviel auch des kultischen
Gutes, des .,christlichen” in Wahrheit den Elementargedanken
entstammt; d as aber scheint mir aus seinem Buch ersichtlich zu
werden, daB die Frommigkeit, die im katholischen Bauernvolk
lebt, sich heut einem Angriff zu stellen hat. Der Angreifer ist
die ,,verniinftige” Welt. Wir haben hier also die Situation, die
vorhin schon einmal beschrieben wurde — und stehen vor der
Frage, die KriB formulierte, ob das katholische Christentum

24) Georg Schreiber, Deutsche Bauernfrommigkeit (Forschun-
gen z. Volksd. H. 29). Verl. L. Schwann, Diisseldorf (1937). 92 S. 16 Tfln.
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siegen wird, so daB es zuletzt das Christentum wird. Fiir
Schreiber scheint das die Entwicklung zu sein; er hat nicht zu-
letzt sein .katholisches”™ Buch mit ,,deutscher Bauernfrémmig-
keit” iiberschrieben, als ob die katholische die ganze sei. Ich kam
bei Rumpf vorhin schon darauf, und will hier nur zufiigen, daB
Jobst diesem SchluB mit ganzer Energie und Kraft widerspricht.
.Selbst wenn das gemeine Volk stirbt, so wird der Biirger, der
Fabrikarbeiter, der Gelehrte, der moderne Bauer bewult oder
unbewuBt aus seinem gleichbleibenden Volkstum leben™ und also
auch dessen Inhalte mitnehmen. Aber in diesem SchluB wird
behauptet, daB ., Volk* und ,.Volkstum™ eine Konstante, durch
alle Jahrhunderte ein Gleichbleibendes sei, aus dem sich alle
Erscheinungen erhoben. Schreiber erkennt, daB diese Behaup-
tung nicht zu beweisen ist, und wendet sich deshalb einer viel
tragfihigeren SchluBfolgerung zu. Er sagt: zwar sind Verluste
vorhanden, die auf das Konto der Aufklirung kommen, aber
es sind auch Pluszeichen zu finden: eine frisch lebende
Bauernfrommigkeit. Damit sind also eure Bedenken zumindest
fiir unser Zeitalter verfriiht. — GewiB schlieBt Schreiber aus
seinen Erfahrungen. Ich aber, aus meinen, mul} wiederum sagen:
der evangelische Bauer in Schlesien, besser gesagt, der Landmann
in Schlesien, wendet sich tiglich entschlossener ab. Unsere Ge-
meinden zersplittern zu Fetzen; die nichste Hoffnung ist hier,
daB der Weg, der kirchenab geht, zur Religion, zum sehnsiich-
tigen Suchen des Ungrundes wendet.

IL.
Das Arbeitsfeld.

Pfister in seinem vorhin besprochenen Buch sagt von der
Religion, sie trete uns in dreifacher Gestalt entgegen: einmal als
historische Tatsache in der Vergangenheit, als eine historische
Erscheinung, ferner als Tatsache des gegenwiirtigen Lebens und
schlieBlich als eine psydhologische Tatsache in unserem eigenen
Inneren. Alle drei Gestalten werden von der empirischen Reli-
gionswissenschaft erforscht, die sich demgemif in zwei Diszi-
plinen teilt. Einmal ist es die phdnomenologische Religionswis-
senschaft, welche die objektive Religion, d. h. die Religion in
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Vergangenheit und Gegenwart zu erforschen hat, dann die Reli-
gionspsychologie, weldhe ... die subjektive Religion untersucht.
Pfister fiihrt aus, daB man statt ,Religion” ,, Volksglaube™ ein-
setzen konne und nach demselben Schema Erscheinung, Werden
und innere Gegebenheiten des Volksglaubens erforschen konne,
Ein ahnliches hat fiir die kirchliche Volkskunde statt. Wir fragen,
um ihren simtlichen Erscheinungen gerecht zu werden, dem Zu-
stand nach; wir fragen nach der Entwicklung, der Gesdhichte,
dem Werden der einzelnen Erscheinung, und wollen endlich zu
den seelischen Gegebenheiten kommen. Es ist begreiflich, daR}
bei einer solchen Aufteilung des Stoffes der Literatur, in welcher
das Material geboten, der Zustand aufgewiesen wird, ein Lowen-
anteil zufillt, daB die folgenden Kapitel zur Zeit dem ersten
verhiltnismiBig drmlich gegeniiberstehen.

Ich will mit der Erorterung des Zustidndlichen beginnen.

Wir wenden uns da zunichst dem zeitlich Gegenwirtigen zu,
Hier stehen im Vordergrunde die Arbeiten zum Brauchtum und
die zum Glauben und zur Kirchlichkeit des Volkes. Ein Lehr-
buch, vorzugsweise fiir den Volksschullehrer, ist Stonners ,,Volks-
brauch® %), das vom katholisch-deutschen Volksbrauch handelt.
Die Ziele seiner pidagogischen Volkstumskunde gehen uns hier
nichts an, wohl aber, was er im einzelnen zusammenbrachte. Er
will die Seele des Volkes in seinen brauchtumartigen AuBerungen
erkennen. Das wird nun freilich, wenn iiberhaupt mit unserm
Wissen um das Brauchtum und die Wurzeln der einzelnen Er-
scheinungen, durch eine volkskundliche Harmonie nur schwer ge-
lingen. Es kommt dazu, daB Stonner das Abergldubische gern
mildert, wenn er es nicht als alte Weisheit oder Wissenschaft,
also im Letzten rationalistisch erklart. Dagegen werden kirch-
liche Einfliisse gern erortert. Historische Einblicke darf man nicht
erwarten; die Dinge liegen fiir Stonner alle in einer Ebene
(Natursagen heutig usw.). Kann man das Buch nach der Beriick-
sichtigung der eben vorgebrachten Bedenken mit manchem
Nutzen brauchen, so darf man sich doch nicht verhehlen, daB
ofters Irrtiimer oder Entgleisungen vorhanden sind. Die Tafel

95) Anton Stonner, Die deutsche Volksseele im christlich-deut-
schen Volksbrauch. Verl. Kosel-Pustet, Miinchen 1935. 235 S. 31 Tfl,

Zischr. f. K.-G. LVIII. 3/4. 35
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,Schlesisches Hochzeitspaar®, auf welcher Herr Lehrer Miiller aus
Schreiberhau als Briautigam erscheint, das heifit, auf der man
Trachtenhochzeit mimt, erscheint in einem wissenschaftlichen
Werk nicht angebracht. Man weiff nach solcher Probe nicht, was
man vom Wert der andern Bildbeigaben halten darf; es scheint
sum mindesten bedenklich, sie anzuziehen oder zu benutzen.
Alles in allem — man geht mit keinem rechten Zutrauen an das
Buch.

Bei einem Vergleiche mit Stonners Buch erscheint mir Korens
. Volksbrauch” ) viel gelungener. Auch dieses Buch kommt aus
katholischer Hand. Es geht das Kirchenjahr mit seinen Heiligen
durch und teilt die in den (osterreichischen) Alpen an jedem
Festtage iiblichen Briiuche mit. Freilich auch hier wird kein im
letzten wissenschaftliches Werk geboten; es heifit im Vorwort:
,Es kann nicht die Absicht dieses Buches sein, die weite reiche
Vielfalt des religivsen Jahreslaufbrauchtums in seinen tausend
Einzelheiten statistisch genau aufzufiihren und zu schildern” —
das aber eben brauchen wir. ,Es schien viel mehr wichtiger, die
groBen Grundlinien, die Quellstrome und Einfliisse aufzudecken,
aus denen Brauchtum sich erhebt und Leben erhdlt. Hat man
sich ihres Gesetzes und ihres Sinnes vergewissert, so wird man
unschwer in der Lage sein, irgendein bestimmtes, vielleicht an
umgrenzte Ortschaften gebundenes Brauchtum richtig einzu-
ordnen.” Tch fiirchte, Koren verspricht hier mehr, als er und als
wir alle zu halten vermogen. Er leistet das auch nicht; das Wich-
tige an seinem Buch, weswegen man immer wieder nach ihm
greift, ist vielmehr das, daR es die Brauchtums-Stimmung zu
geben vermag, das alpenlandisch Katholische, das einen Brauch
bestimmt und an ihm haftet, das was wir eben als Konfessionel-
les und Kirchliches erfahren wollen. An Koren erinnert die schéne
karntnische Volkskunde von Graber?’). In breit ausholenden
Pinselstrichen setzt er ein Bild des kiarntnischen deutschen Volkes
hin, wie es auf keltischer Wurzel sich als ein deutsches erweist —
wobei mir nur die keltischen Reliquien wenig deutlich scheinen —

26) Hanns Koren, Volksbrauch im Kirchenjahr. Verl. Anton
Pustet, Salzburg (1934). 205 S. 15 TiL

27) Graber, Georg, Volksleben in Kirnten. Verl. Leykam, Graz
1934, XV u. 455 S. 1 Flurkarte, 4 farbige, 100 Tfl.
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und wie es vom Augenblicke der Geburt bis in den Tod, vom
ersten Advent bis Allerseelen seine Tage hiilt. Auch hier tritt stark
und iiberaus bestimmend die volkskatholische kirchliche Note in
Erscheinung. Ist Graber auch meist recht schnell mit Deutungen
bei der Hand, so muft man doch die ganze Art des Buches loben.

Neben dies Buch tritt, ihm in jener Kunst, die Stimmung der
Briuche schwingen zu machen, und die evangelische Kirchlichkeit
zu zeichnen, dhnlich, der biographische Roman F. Justs*%). Uber
den Wert des biographischen Romans als volkskundliche Quel-
lensammlung und Darbietung brauche ich wohl nichts zu be-
merken. Sein wirkliches Verdienst beruht in dieser Ubermitt-
lung und Verdeutlichung der Stimmung, das freilich auch
aus keinem gelehrten Sammelwerk entgegentritt. Hier wird
Volkskunde, vor allem ,,Tum und Brauch” in epischem Stil an
einem Helden aufgewiesen. Man darf Just zugestehen, daR} ihm
ein Buch gelungen ist, in dem die kirchlich-volkskund-
lichen Ziige sich unaufdringlich in den Fortgang der Erzdhlung
fiigen. Und daB man etwas von dem schweren Ebenenlande des
nérdlichen Posens aus dem Buche spiirt. Er ist mir damit —
ohne daB ich zur Wandlung der volkskundlichen Sammlungen in
solche Romane anreizen mochte — lieber als manche ,,Harmonie™
von Art der Stonnerschen.

Hier wire weiter Sohnreys Sollinger-Buch ?°) zu nennen, das
eine Sammlung von Plaudereien aus dieser vorwiegend evan-
gelischen Landschaft und ihren Menschen bringt. Der Feuilleton-
charakter iiberwiegt; trotzdem kommt eine oder die andere gute,
den evangelischen Niedersachsen treffende Bemerkung an den
Tag. Nur Sohnreys germanistische und mythologische Ausfiih-
rungen erschrecken; in ihnen schligt drgster Dilettantismus im-
mer wieder durch.

In einen noch engeren landschaftlichen Bezirk leitet die ,,Dorf-
heimat” von Paul Goeschke 2°). Der Pfarrer der Dérfer Gugel-

98) Friedrich J ust, Kirchenfenster leuchten. Von Sitte und Brauch
undSDorfjugend im Netzegau. Verl. C. Ludw. Ungelenk, Dresden 1935.
208 S.

29) Sohnrey, Heinrich, Die Sollinger. Eine Volkskunde des
Sollinger Waldgebietes. Deutsche TLandbuchhdlg., Berlin (1936). 415 S.

30) Unsere Dorfheimat. Verl. Herm. Ewald, Parchwitz i.Schl. 1935.
402 S. 2 Tfl. — Hier wie bei allen lokalen Volkskunden sind Karten
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witz und Merschwitz-Herrndorf im Niederschlesischen schrieb
eine Volks- und Heimatskunde, in welcher das Kirchliche im
Vordergrund steht — ein Buch, das nicht nur fiir die Gemeinden,
das auch der volkskundlichen Forschung willkommen erscheint.
Man kann es ruhig als ein Musterstiick hinstellen, wire es auch
erwiinscht, die volkskundlichen Stiicke geordneter zu bringen,
und horte man vor allem gern noch etwas iiber die Frommigkeit,
die religiose ,,Energie” des Volkes. Beachtlich ist es, daB lange
vor Jobst hier kirchliche Sitten zur Aufzeichnung gelangten.

Im Gegensatz zu Goeschke versuchen Arbeiten wie die
Kriechbaums mitsamt den manchen andern Landeskunden 302) das
ganze Land in seinem physikalischen Aufbau, seiner Geschichte,
seinem Volkstum und seiner geistig-kiinstlerischen Entwicklung
durchzunehmen. Es ist zu rilhmen, wenn dabei auch seine kirch-
liche Geschichte und ihre Wirkung in das Volk beachtet wird,
wie es bei Kriechbaum (S. 106—117) versucht wird, wenn es hier
auch nur knapp und skizzenhaft erscheint. Die meisten der in
den letzten Jahren erschienenen Landeskunden hingegen ver-
gaBlen, daB} eine Kirche existierte, dalB sie ins Volk gewirkt hat
und ihm manche besonderen Ziige gab; es ist der Vorzug, der von
der Pennsylvania German Folklore Society verdffentlichten Ar-
beiten (bisher Bd.[—III, vgl. auch unten), daR sie sich dieser
Frage oft genug bewult geblieben sind 3b).

notwendig, zumindest eine solche des Kreises, der nédchsten Umgebung,
des Dorfaufrisses und der Flur; anders hingen sie fiir den Ferner-
stehenden in der Luft.

30a) Eduard Kriechbaum, Baiernland. Verl. Knorr u. Hirth, Miin-
chen 1938. 143 S. 40 Tafeln u. 10 Kartenskizzen. Ich nenne an landes-
kundl. Arbeiten ferner: Anton Schachinger, Der Wienerwald. Wien 1934.
VI u. 510 S. XVI Tafeln, 1 Karte; Hugo Moser, Schwiibische Mundart
und Sitte in Sathmar (Schriften d. deutschen Akademie H. 30). Miin-
chen 1937. 164 S. 4 Tafeln, 2 Karten; E. Reinstorf, Liineburger Bauern-
tum, Selbstverl. Harburg 1937, 193 S.; W. Franz u. E. Krause, Deutsches
Grenzland Ostpreufien. Verl. Morgenroth Nachf. Pilkallen (1935). 272 S.
u. Tafeln. Gerh. Werner, Sprache und Volkstum in d. Untersteiermark.
Stuttgart 1935. 175 S. 1 Karte, 8 Tafeln. Vgl. Anm. 71.

350b) Clarence E. Beckel, Early marriage customs: Bd.IIL. Anita
L. Eyster, Notices by German and Swiss settlers in german newspapers:
I11; Henry Kinzer, Conestoga wagons and their ornamental ironing:
Bd. ITT. William J. Hinke and John Baer Stuodt, A list of German
immigrants from Zweibriicken: Bd.I; Catalogue of the Pennsylvania
Folk art exhibition 1936: Bd. L.



Peuckert, Kirchliche Volkskunde 541

Als Korenscher Versuch fiirs evangelische Gebiet kann nam-
lich Jobsts ,kirchliche Sitte” ') bezeichnet werden, eine Zusam-
menstellung unseres Brauchtums, soweit es von der Kirche her
bestimmt, geordnet wurde. Das Biandchen, das praktische Zwecke
verfolgt, ist fiir die Forschung leider unbrauchbar, weil jeder
Fundort und die Fundumstinde im Dunkeln bleiben. Schade!
Denn was es alles an Sitten verzeichnet, erregt das Interesse auch
des Volkskundlers im hochsten Grade und liBt uns viele Aus-
blicke vermuten — auch solche fiir eine Volkskunde des
..Biirgers".

Vom Auswirken kirchlichen Forderns und Tuns in einen ein-
zelnen Bezirk zeugt dann das Heft, das Heinrich Isenberg vor-
legte *2). Er zeichnet das kirchliche Brauchtum im Handwerk
auf, das heift das in den alten Gilden und Ziinften. Natiirlich
steht da die Bliitezeit des ziinftischen Lebens, das Spétmittel-
alter mit seinen Auswirkungen im Vordergrunde, greift er auch
manchmal noch in spitere Jahrhunderte. Das Heft wird, neben
Fuhses viel weitgreifenderem Werk **) gebraucht werden miis-
sen, wo Altertiimer des handwerklichen Lebens zum Aufmerken
zwingen, Sargschilder, Fahnen, Fenster, Altire, Zunftheilige,
Gemilde usw.

Das Isenbergsche Buch langt ins Hochmittelalter. Das macht
die Frage stellen, ob es richtiger hier, oder ob es nicht richtiger
im nichsten Abschnitt steht, in dem ich die Geschichte der kirch-
lich-volkskundlichen Giiter erortern will. Auf dieses Bedenken
wird man sagen miissen, dal} Isenberg nicht eine Geschichte hand-
werklichen Brauchtums gibt, nicht die vorhin erwihnte Ausein-
andersetzung zweier Geistigkeiten, der dlteren und der kirch-
lichen, Etappe um Etappe, sondern daB er nur einen ilteren
Zustand in das Lichte riickt. Ein abgelaufener Abschnitt wird
vergegenwirtigt und wird im Sein, nicht aber in seinem Werden

31) Albrecht Jobst, Sammlung kirchlicher Sitte (Studien z. rel.
Volkskd. H. 7). Verl. C. Ludw. Ungelenk 1937. 56 S.

32) Heinrich Isenberg, Altes Brauchtum im Handwerk. I.: Re-
Iigib‘stisM Brauchtum, Verl. H. Buschmann, Miinster i. W. (1935). 151 S.
1,50 .

33) F. Fuhse, Handwerksaltertiimer. (Werkstiicke aus Museum,
Archiv u. Bibliothek d. Stadt Braunschweig VIL) Verl. E. Appelhans,
Braunschweig 1935. 283 S.
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aufgewiesen. Das scheint mir das Entscheidende, wie fiir dieses
Budh, so fiir die folgenden, auf die ich nun komme. Es geht, um
das soeben Gesagte noch einmal zu unterstreichen, sowohl aus
Riicklins *2) wie aus Schlichtings *) Dissertation hervor. Wenn
Schlichting, ausgezeichnet, die .religiosen und gesellschaftlichen
Anschauungen in den Hansestidten des spiten Mittelalters™ dar-
zulegen versucht, dann handelt sie von dem was ist, nicht aber
von Auseinandersetzungen und Entwicklungen. ,,Aufgabe dieser
Arbeit ist es, im Rahmen einer Schilderung der religitsen und
gesellschaftlichen Anschauungen den Interessenkreis und die
Vorstellungswelt der Bewohner der Hansestddte im Mittelalter
zu kennzeichnen®, so lautet der erste Satz, und Schlichting gibt
ein Gemiilde, nicht aber einen Film — so wie die folgenden
Schriften Zustandsbeschreibungen, keine wahrhaften Historien
sind.

Iéh wende mich nun den einzelnen Epochen zu. Ich michte,
um einer von Mackensen eilfertig aufgestellten Behauptung
willen #) zuerst auf Titius*) auch uns angehende Studie ver-
weisen. Denn das, was dort als das Ergebnis zutage tritt, er-
scheint in unsern Untersuchungen immer wieder, daB nimlich
_nicht physiologisch-psychische Rassenunterschiede die religions-
geschichtliche Entwicklung von ihren Anfingen her entscheidend
beeinfluBt haben, sondern daB aus weithin gleichartigen Anféan-
gen durch die Geschichte die sehr verschiedenartigen religidsen
Gebilde entstanden sind, welche uns vorliegen®. Das zwingt den
Religions- und Kirchenhistoriker so gut wie den Volkskundler
zur Stellungnahme. — Was sonst zu diesem kleinen Heft zu
sagen ist, geht stirker den Religionswissenschaftler als den
Volkskundler an und mag hier fiiglich unerortert bleiben.

Von groBer Bedeutung fiir die Bemithungen der letzten Jahre
ist iiberall wohl die germanische Bekehrungszeit gewesen. Es geht

34) Mary Elisabeth Schlichting, Religiose und gesellschaftl.
Anschauungen in den Hansestidten des spiiten Mittelalters. Saalfeld
Ostpr. 1935. 111 u. 191 S.

35) L. Mackensen, Volkskunde in der Entscheidung (Philo-
sophie und Geschichte 63). Mohr-Sibeck, Tiibingen 193.. 64 S Vel
dazu Wikman: Budkavlen 1938, . . .

36) Arthur Titius, Die Anfinge der Religion bei Ariern und
Isracliten. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1934, 84 S. 2,80 RM.
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dabei in erster Linie um die Nordgermanen, obwohl die Quellen
fiir das Siidgermanische mindestens ebenso reichlich flieBen,
denn wenn man glaubt, daB bei den Nordgermanen das heimi-
sche heidnische Schrifttum Wesentliches sagen konnte, dann
tiuscht man sich, wie eben Schomerus zeigt. Die Religion der
Nordgermanen ist nach seiner Schrift — und man wird ihr in
diesem Umstand ganz und gar beistimmen miissen — auf uns
allein in kirchlichen Quellen iiberliefert. Hier stellt sich also eins
der interessantesten Probleme, nicht nur das allgemeine, durch
die kirchlidhe Tendenz zu dem realen, unverbliimten Vorgang
durchzudringen, sondern das uns hier wichtigere: aus dem Mate-
rial zu einer Aussonderung des Kirchlich-Volkstiimlichen zu ge-
langen, und so zu einer Aussonderung des dlteren Gutes. Das
wird allein auf einem Wege, wie ihn Schomerus *") geht, iiber ein
Priifen und kritisches Erkennen des Quellenmateriales geschehen
konnen, nicht aber, wie Werner Peuckert *) es versuchte, der
nirgends an die vorhandenen Quellen heranzukommen vermag,
weil er sie nur in Ubersetzungen zu lesen vermag. Er geht der
friihchristlichen Volksfrommigkeit der Nordgermanen nach, stellt
also in unserem Sinn die Frage recht und definiert ,.Volksfrom-
migkeit ist die begriffliche Kennzeichnung des Einflusses des
bodenstindigen Volkstums auf die Gestaltung des Glaubens-
lebens®, riickt also von seiner oben gekennzeichneten Stellung-
nahme ab. Aber die Schrift ruft dann ein interessantes Problem,
das schon von Jacob Grimm gestellt ward, auf; das Christentum
kam, ,.als die Zeit erfiillet war® — wie Werner Peuckert es im
besonderen darzustellen versucht, als das germanische KEthos
durch die Ausbildung des Konigstums in eine Krise geriet, in
weldher das Christentum allein Halt geben konnte. So weit ich
es zu iibersehen vermag, ist aber das germanische Konigstum ein
komplizierter und einen Zeitraum von etwa tausend Jahren um-
fassender ProzeB, so daB man in ihm kaum die wahren Griinde

37) Rudolf Schomerus, Die Religion der Nordgermanen im
Spiegel christlicher Darstellung. Phil. Diss. Géttingen. Verl. Noske,
Borna 1936, IV u. 164 S. Vgl. auch Meifiner: DLZ. 59 (1938), 1135 ff.

38) Werner Peuckert, Die friihchristliche Volksfrommigkeit der
Elsorsdgermanen (Studien z rel. Vk. H. 2). Verl. Ungelenk, Dresden 1937.
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der Umwilzung suchen kann. Aber das mag hier einmal vollig
unerortert bleiben. Es ist mir wichtiger, auf ein anderes hinzu-
weisen. Wie viele so setzt ndmlich Werner Peuckerts Darlegung
voraus, daBB vor der Christianisierung ein in seinen religidsen
AuBerungen dem Volk urtiimlich entsprossenes Volkstum da-
gewesen ist; ein artgemilles religioses Sein wird angenommen.
Das aber ist in diesem Sinn nicht nachzuweisen; wir wissen viel-
mehr, daB jenes Volkstum, jener Glaube ein Gewordenes ist,
wir wissen von Wunden, Schrunden, Makeln, die er hatte; wir
kennen auch einzelne Stationen seines Werdens, in dem die
Christianisierung nur einen neuen Jahresring darstellt.

Hier, in der Zeit der Christianisierung unserer Vater, liegt
auch der Schwerpunkt des uns besonders angehenden Kapitels
von Pfisters Buch #). Von dem ersdilossenen Fundus einer ger-
manischen Religion ausgehend, weist er die Einfliisse in diese
auf, die sie umformen und gestalten. Dabei féllt selbstverstand-
lich dem Christentum der Lowenanteil zu.

Man kann auf zwanzig Seiten keine Geschichte der christ-
lichen Wirkungen geben, auch wenn man sie aus einem bestimm-
ten Winkel sieht. Deshalb kann Pfisters Aufri} nur andeuten;
allein die Frage der Christianisierung beschédftigt ihn eingehen-
der, und hier kommt er auch auf die psychologischen Unter-
griinde, die ,,Glaubensenergie”, wie er dies Korrelat des .,Volks-
glaubens™ zur ,Religionspsychologie™ der Religionswissenschaft
nennt.

Trotz solcher Kiirze muB man sagen, daB die Pfistersche Dar-
stellung solider und wissenschaftlich sicherer fundiert ist als die
Wiesnersche, wo dessen Studien sich dem ,,Volksglauben® zu-
wenden. Was er von Vidar sagt, trifft keine einwandfrei ger-
manische Gestalt, sondern ein Wesen des christlich germanischen
Synkretismus, und alle daran schlieenden Erorterungen fiithren
so ins Irre. Wenn er den Sonnenkult des Nordens aus der
Monumentaliiberlieferung erwiesen sieht, so mul} man fragen,
wer uns denn bezeugt, daB diese Scheiben, Kreise, Stonehenge

39) Friedrich P fister, Deutsches Volkstum im Glauben und Aber-
glauben (Deutsches Volkstum, hrsg. von John Meier, Bd.IV). Verl. W
de Gruyter, Berlin 1936. IX u. 161 S. 3,80 RM.
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die Sonne meinen? Es sind Annahmen unserer Forscher, die er
fiir Tatsachen hilt. Und auch, was er von der Umwandlung
alter Glaubensinhalte in neue sagt, geschieht nicht, wie es durch
seine Sitze klingt, vom Volk; es sind — wie bei den Marchen, wie
beim Volkslied — stets die einzelnen, aus deren geistigen Titig-
keiten dann die Menge zehrt.

Zusammen mit allen diesen Schriften mag noch kurz auf
Walter Baetkes Quellensammlung“®) hingewiesen werden, die
nicht nur auf den heidnisch-christlichen Synkretismus kommt,
sondern die auch in Hinsicht auf die Fragen ,Frommigkeit” und
.religioses Tun®, ,,Religion und Rechtsglaube™ mit einer reichen
Sammlung von Belegen dient, und so fiir diese Fragen im Be-
reich der dhristlichen Welt tragfihige und erorterungsfahige
Grundlagen gibt. Nicht eine Mythologie, wohl aber die Religion
der Nordgermanen, doch auch der siidlichen, stellt sich uns hier
dal‘.

Wenn wir von diesem Ort zum Mittelalter weiter schreiten,
da will von uns auch Fliegners Dissertation *!) beachtet werden.
Sie zeigt, wie durch die Kirche sittliche und religiose germa-
nische Begriffe zu christlichen Begriffen werden. GewiB nicht
kirchliche Volkskunde, wohl aber eine Untersuchung, die fiir die
kirchliche Volkskunde beachtliche Hinweise bringt.

Auch Hoffners ,Bauer und Kirche im deutschen Mittel-
alter” 412) ist keine kirchliche Volkskunde, und gibt ihr doch be-
achtliche Hiilfen. Er will von der Gesellschaftslehre her die Frage
aufrollen, was ,Irdisches” von der Kirche in diesem Bereiche
akzeptiert ward, und inwieweit die christliche Weltanschauung
die gesellschaftliche Verfassung des Mittelalters beeinflufit hat?
Ob diese Verfassung nur ein Ergebnis des Christentumes war
oder abseits von ihm entstanden ist? Dem ganzen Komplex ent-

40) Walter Baetke, Die Religion d. Germanen in Quellenzeug-
nissefr;.M Verl. M. Diesterweg, Frankfurt-M. 1938. 2. Aufl. XVI u. 185 S.
5,80 RM.

41) Gotthard Fliegner, Geistliches und weltliches Rittertum im
Rolandslied d. Pfaffen Konrad, Maruschke & Berendt, Breslau 1957.
XTIl 7955 RV

41a) Joseph Hoffner, Bauer und Kirche im deutschen Mittelalter
(: Gorres-Gesellsch. Veroffentlichungen d. Sektion f. Rechts- und Staats-
wissenschaft Heft 78) Paderborn 1938. 127 S. 5,80 RM.
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nimmt er als die hier speziell zu losende Frage die nach der
Kirche und ihren Bezichungen zur sozialen Stellung des deutschen
Bauerntums im Mittelalter. Obwohl er sie vorziiglich als Verfas-
sungsrechtler untersucht, entfillt doch fiir den nicht historisch
ausgebildeten Volkskundler recht vieles, was ihm niitzt, wenn
einzelnes auch nur obenhin erdrtert wird (vgl. etwa S. 109 iiber
Verachtung des Bauern) und wenn die ,Literatur” nicht weniges
zu ergianzen und zu verbessern hitte.

Auch iiber das deutsche Mittelalter liegen verschiedene, fiir
eine kirchliche Volkskunde beachtliche Dissertationen vor. Ich
nannte vorhin bereits die Fraulein Schlichtings. Wie hier, so wird
auch in der Riicklinschen #2) Untersuchung von religiosen An-
schauungen, religiosem Volksleben gesprochen, wo es in Wahr-
heit sich um kirchliche Zustinde handelt. Sie zeichnen beide das
Verhiltnis Stadt und Kirche, das Stiftungswesen, Heiligenwesen,
Wallfahrten, Bruderschaften, Ablaf# usw. belegen. Uns wichtig ist
ferner das Kapitel ,,Volk und Geistlichkeit”, wo iiber die an
den Geistlichen geiibte Kritik Ausfiihrliches zu finden ist, und
die zusammenfassenden Bemerkungen iiber die religiose Hal-
tung des Volkes am Ausgang des XV. Jahrhunderts, das in ge-
steigerter Kirchlichkeit sein Heil zu erlangen versucht. In einer
gesteigerten Kirchlichkeit: das ist fiir unsere Problemstellung
entscheidend, denn ,.der gemeine Mann schopfte sein Frommen
nicht aus dem Vollen einer Aszese oder Mystik hoheren Stiles,
auch nicht aus dem Nihrboden einer wohlgepflegten Theologie:
seine Seele sog ihr Leben unterhalb dieser Hochsphéren aus dem
Religiosen in Sitte und Brauch, hatte also und iibte das, was das
Wesen des Volkstums ausmachte. Zu tiefst war darum der grofle
Umbruch im Brauch eine Verarmung in Sitte und Brauch®,
schreibt Veit #8). Es wird hier dem ,,Umbruch®, das ist fiir Veit
der Reformation, das zugemessen, was der Volkskundler viel-
mehr als eine Folge des Einbruches des ,,verniinftigen Denkens™

42) Gertrud Riicklin, Religitses Volksleben des ausgehenden
Mittelalters in den Reichsstidten Hall und Heilbronn. Eberings Hist.
Studien 226. Berlin 1933. XV u. 164 3. 6,80 RM.

43) Ludwig Andreas Veit, Volksfrommes Brauchtum und Kirche
im dtsch. Mittelalter. Herder, Freiburg-B. 1936. XXIV u. 251 S. 12 Tfln.
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betrachtet, das die auf Kritik gegriindete evangelische Kirche nur
friiher erfaBte — das aber heut auch das katholische Volk im
tiefsten MaBe durchriittelt. Nur so wird man es verstehen diir-
fen, daB uns der Reichtum volkstiimlicher Uberlieferungen und
jene Haltung so ,katholisch™ anmutet.

Veits Buch gibt eine reiche und willkommene Sammlung vor-
ziiglich des ,,volksfrommen Braudhtums®, d. h. des unter dem
EinfluB kirchlicher Anschauungen und Formungen stehenden
Brauchtums im Jahreslauf, an Wochen-, Sonn- und Feiertagen,
und des Brauchtums bei Geburt, Hochzeit und Tod. Es ist sehr
schade, daB Veit gern generalisiert und darauf verzichtet, die
einzelnen Erscheinungen zeitlich und ortlich festzulegen, bzw.
ihre Ausbreitung aufzuzeigen; aber das ist wohl heut noch un-
moglich, und wir wollen froh sein, daf ein Katholik den Anfang
machte und die kirchlich-religivsen Hintergriinde der mancherlei
Erscheinungen deutete, von deren kirchlichen Ursprung wir noch
wenig wissen, wie auch die Hoyersche Studie uns kiirzlich wieder
lehrte.

In die Zeit, der Veit die Hauptschuld am Zerbrechen des
Brauchtums beimiBt, fiihrt eine griindliche Untersuchung Freu-
denbergers iiber die Wallfahrt zu Birklingen, die ich um ihrer
Bedeutung fiir das Volksleben der Reformationszeit in Franken
hier schon nenne*). Hierher ist auch die Dissertation Fried-
richs %) zu rechnen, die dhnlich wie die Arbeit Riicklins zeigt,
daB die soziale Fiirsorge nicht so sehr bei der Kirche, als bei der
weltlichen Obrigkeit gelegen hat, bis hier der Durchbruch der
Reformation einen einschneidenden Wandel schuf. Und deut-
licher als vorhin lernen wir in dieser Untersuchung das gemeine
Volk, die Armen und Bettler, kennen, worin bei der Studie fiir
den Volkskundler der Hauptertrag liegt, und wobei ich noch auf
cine die schwedischen Verhiltnisse umfassende Darstellung von

44) Th. Freudenberger, Quellen z Geschichte d. Wallfahrt
u. d. Augustinerchorherrenstiftes Birklingen: Wiirzburger Didzesan-
geschichtsblitter 5 (1937). X1I u. 208 S.

45) Herbert Friedrichs, Das Armen- und Fiirsorgewesen in
7wickau bis z Einfiihrung d. Reformation. Triltsch, Wiirzburg 1935.
XI u. 104 S. 3 RM.
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Wert das Augenmerk des Lesers richten mochte /). Auch Soldan-
Heppe 462), der in einem nach der Originalausgabe bearbeiteten
Neudruck vorliegt, wire an diesem Ort zu nennen — wobei mir
freilich richtig erscheinen will, daB der alte Text unverindert er-
schienen wire; er hat nun einmal fiir dieses Gebiet ,klassische™
Bedeutung.

In ein vollkommen anderes Gebiet fiithrt die Broschiire
Clemens iiber Luther?’), der Werner Peuckert dies Vorwort
schreibt: ,,Es gibt immer noch Theologen, die sich unter Volks-
frommigkeit nichts anderes denken konnen, als mehr oder weni-
ger lebendige Resterscheinungen vergangener Zeiten. Deshalb
mul} stets wieder betont werden, daB wir unter Volksfrommig-
keit die mit dem bodenstindigen Volkstum geschichtlich verbun-
dene Frommigkeit der christlichen Gemeinde verstehen. Infolge-
dessen ist in diesem Hefte eben nicht nur von Luthers Stellung
zum Aberglauben die Rede, sondern in erster Linie von den
Dingen, die fiir die mittelalterliche Gemeinde wichtig gewesen
sind, Marien- und Heiligenverehrung...” Man sieht wie im
Kreise um Peuckert und Jobst das ,.Kirchliche” das Anzichende
ist, begegnet es auch im Widerspiel zum élteren Glaubens-
bestand. Sonst wurde iiber Luther und seine Beziehung zu volks-
kundlichen Fragen schon hiufig geschrieben; nach Gotzes ., Volks-
kundliches bei Luther” 1909, und Klingers ,,.Luther und der deut-
sche Volksaberglaube™ 1912, hat Georg Buchwald 1936 .,Volks-
kundliches bei Luther”*) und Erfurth 1938 ein Biandchen iiber
Luther in der Sage #°) vorgelegt, wie auch Jobst in seiner vorhin
besprochenen Dissertation ausgiebig zu Luthers Reichtum Stel-
lung nahm.

Was Jobst und Buchwald wie schon Klinger gaben, dient vor-
ziiglich dazu, uns Luthern selbst zu zeigen; es 1aBt den Mann

46) Hars Levander, Fattigt folk och tiggare. Ahlun och soners
forlag, Stockholm (1934). 197 S. Vgl. auch Th. Enklaar, Varende
luyden. Van Garum & Comp., Assen 1937, 143 S,

4ba) Soldan-Heppe, Geschichte der Hexenprozesse. Antius-Verlag
Liibeck (1938). 3165.

47) Otto Clem en, Luther und die Volksfrommigkeit seiner Zeit
(Studien zur relig. Volkskd. H.6). Verl. Ungelenk, Dresden 1938. 40 S.

48) Verl. Herm. Schaffstein, Kéln (1936). 63 S.

49) Richard Erfurth, ,Er lebt”; D. Martin Luther in der Sage.
Herm, Eichblatt Verl.,, Leipzig 1938. 87 S.
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in seiner Bindung an Heimat und Volk erscheinen; was Clemen
zeigt, das ist die Lutherische Welt, in welcher er als eines ihrer
Glieder lebt, wenn freilich auch als das vorziiglichste derselben.
Aber wir schen hier nicht so ihn als seine Zeit und seine Welt
und deren Glauben; wir sehen die Kirchlichkeit, die von ihm
kommt, und sehen die evangelische, die bald wirkend in die
Welt und volkstumschaffend eingehen soll, entstehen.

Ein anderes Werk ist das P. M. Hebbes *°), das ich verspitet
zur Anzeige bringe. Es schildert die Schweden in Béhmen und
Mihren, wie sie die tschechische Volkstradition und Literatur
uns sehen lehrt. DaB hier zum bohmischen Krieg, dem ersten und
nicht gelindesten Teil des DreiBigjahrigen, Ausfiihrliches steht,
bedarf nicht der Erwihnung. Wohl aber, da hier ein Muster-
beispiel eines Versuchs vorliegt, wie man .,Geschichte™ aus sonst
nicht beachteten Geschichtsquellen erhebt. Ich habe der Darstel-
lung nichts zuzufiigen; sie fasziniert durch ihre Sorgftiltigkeit
und durdh den Reichtum dessen, was sie bietet. Nur eine Ergan-
zung sei erlaubt: das fiir die eschatologische Weisheit des Volkes
in Bohmen und dann in ganz Osterreich entscheidende Volks-
buch ,,Sibyllen Weissagung®”, das 1817 ein Tscheche schrieb, geht
auf die schwedischen Kriegsjahre zuriick, wie eine Flugschrift
von Kampf-Praelium uns zeigt. Und hier so wie aus Hebbes
Buch kann nun ein Mann, auch wenn er kein Kirchenhistoriker
ist, noch eines lernen, das Wichtige namlich: wie man im Tsche-
chischen auf Einwirkungen von auBen, zwangsartige und lindere,
zu antworten pflegt. Wie dieses Volk sie aufnimmt und ge-
braucht ).

Aber das fithrt uns schon in andere Zeiten. Ich hebe aus einer,
uns niherliegenden, ein Buch hervor, das abseitig scheint, und
das erst von Jobsts Dissertation her wichtig wird, weil in ihm
die Journale und religivsen Zeitschriften der Aufklirungszeit,
und zwar ortlich gebunden, im Umkreise Augsburgs, uns sichtbar

50) Svenskarna i Bohmen och Méhren. Almquist och Wiksells bok-
tryckeri, Uppsala 1932. VIII u. 230 S.

51) Vgl. auch Peuckert, Deutsches Volkstum in Mirchen und
Sage 148 f.
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werden; das ist die Dissertation Hildegard Mahlers *). Sie zeigt,
daB auch in ferner liegenden Zeiten die Zeitung ein volks-
kundliches Quellenbuch darstellt, nicht nur, wie ich es einst
nachwies, die heutige.

Die wichtigste Arbeit der letzten Jahre, in der religiose
Volkskunde getrieben wird, schrieb aber Stoudt®). Der an-
gehende amerikanische Dozent, Nachkomme pfilzischer Sek-
tierer, vermag zu zeigen, daB die Volkskunst der Pennsylvania-
Deutschen vollkommen in ihrem religiosen Denken wurzelt, daf
sie so ist, weil eben ihr Denken so ist. Hier wird nicht unter-
sucht, wie dies oder jenes Jahrhundert gestimmt sei und welche
Erscheinungen volkskundlicher Art es bezeugen, sondern hier
wird ein volkskundliches Faktum als aus der religiosen Welt
herkommend aufgewiesen; die Lilien der pennsylvanischen
Volkskunst als aus der Bohme-Welt herstammend gezeigt, aus
Konrad Beissels ,Ephrata” und aus den Schwenckfelder Ge-
meinden des Landes.

Es wire schon, wenn man den Arbeiten zu fritheren Jahr-
hunderten nun eine soléhe aus der Gegenwart zur Seite stellen
konnte, vor allem eine solche zu dem den praktischen Theologen
besonders wichtigen Fabrikarbeiterstand. So weit ich sehe, ist
bis auf einige kritische AuBerungen nach meiner ,,Volkskunde
des Proletariats I auBer der Zunkerschen Dissertation nichts
mehr gefolgt, denn Stellers Bemerkungen **) wird man nicht im
Ernst als einen Beitrag zu dem Problem ansehen wollen. Die
Zunkersche Arbeit®®) ist nicht mehr als eine Seminararbeit; sie
bringt es beispielsweise fertig, den von mir formulierten Stand-
punkt, das proletarische Leben sei eins am Anfang, habe keine

52) Das Geistesleben Augsburgs im 18. Jahrhundert im Spiegel der
Augsburger Zeitschriften. (Zeitung u. Leben Bd. 11.) Verl. Haas u.
Grabherr, Augsburg 1934. 157 S. 3 RM

53) John Joseph Stoudt, Consider the lilies how they grow. An
interpretation of the symbolism of Pennsylvania german art. The
Pennsylvania German Folklore Society. Vol. 2. 1937, 256 S., 80 Tfln.
Vgl. auch Stoudt, The Meaning of Pennsylvania german art: The
Historial Review of Berks County 3 (1937). 3—8.

54) Mittlgn. Schles. Ges. f. Volkskd. 34, 70.

55) Ernst Zunker, Die volkskundliche Erfassung des Hand-
arbeiterstalédes (Form u. Geist 32). Verl. Herm. Eichblatt, Leipzig
1934, 117 o.
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Tradition, als eine eigene Erkenntnis mitzuteilen (S. 59, 60), ohne
daB auf den Vorginger hingewiesen wird. Ich darf es mir des-
halb versagen, auf sie ausfiihrlicher einzugehen. Von einem
groBeren Werte ist hingegen das Sonderheft der Zeitschrift
,,Oberschlesier” *%): Perlicks »Volkstum des oberschlesischen In-
dustriearbeiters”, wenn hier auch nur das weltliche, auBerkirch-
liche Leben zu Worte kommt, und iiber die Frommigkeit nur
ein vereinzelter Hinweis aufzufinden ist. Dagegen gibt dies
Heft, was andere Arbeiten bisher vergebens wollten, ein wirk-
liches Bild des oberschlesischen Fabrikers.

Ein ihnliches gilt von Werners Dissertation *7), die 1934 den
Saarbergmann behandelte. Naturgemi8 steht aber hier im Vor-
dergrunde, was 1934 ganz besonders stark bewegte: die Frage
um das Deutschtum in der Saarbevolkerung. An Sprache, Sitte
und Lied hat Werner es erwiesen. Ein zweites, was auch fiir
unsere Fragestellungen gilt, kommt dann zur Sprache: an der
Saar sind die Zusammenhinge zwischen dem Kohlengruben-
Bergmann und dem Bauer — aus dem jener kam — noch heute
festzustellen. Die Ubergange sind gleitende, nicht so plotzliche,
wie es diejenigen in der schlesischen Textilfabrikarbeiterschaft
gewesen sind. Mit mehreren gelegentlichen Hinweisen wird die
kirchliche Art gestreift, die dem Germanisten aber nicht recht
sichtbar wurde.

Die ohne Zweifel interessanteste und zugleich schwierigste
Stelle, an der fiir unsere Fragen sich ein Zugang offnen muB, ist
das Gebiet der miindlichen Uberlieferung. Das Ganze — abziig-
lich des Volksliedes und des Sprichwortes — hat Will-Erich
Peuckert jiingst in seinem Parallelwerk zu dem Pfisterschen
Buch behandelt, das . deutsche Volkstum in Mirchen und Sage,
Schwank und Riitsel* ). Hier wird, wie eingangs schon bemerkt,
der religiose Grund als der die volkstiimlichen Erscheinungen
zeugende nachgewiesen, und auch der Schritt von einem mythi-
schen Denken zu dem verniinftigen unternommen, und das heiBit

56) Sonderh. des ,,Oberschlesiers®. Mérz 1935.

57) Otto Herm. Werner, Der Saarbergmann in Sprache und
Brauch: Phil. Diss., Bonn 1934, 111 S. 4 Tfl. u. Karten.

58) (Deutsches Volkstum, hrsg. von John Meier Bd. II.) de Gruyter,
Berlin 1938. XIII u. 215 S. 5,20 RM.
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zum Denken der nach-katholischen, renaissance-gezeugten, im
Volkstum sich seit etwa 1500 spiegelnden Zeit. Zu einer kirch-
lichen Volkskunde hingegen wird nicht angesetzt, wenn man nicht
einzelne Hinweise auf die Welt der clerici und der Vaganten, auf
Pfarrerschwiinke und weiter auf den EinfluB der Predigtmérlein
nehmen will.

Zum Predigtmérlein, da dies Wort gefallen ist, vermag ich
nur zwei Arbeiten zu nennen, das dritte Heft der ,Beitrige”
von Alfons Hilka *?) und eine Untersuchung zu den Mérlein des
Nicole Bozon °). Der riihmlichst bekannte Erforscher der mittel-
lateinischen Erzahlungen und Mirlein hat des sonst unbekannten
Henmannus Bononiensis Viaticum narrationum, von dem allein
zwei Kopenhagener Handschriften existieren, zugidnglich ge-
macht. Es handelt sich bei dem Henmannus um eine reine Kom-
pilation, fiir deren Stiicke Hilka bis auf zwei die Herkunft an-
zugeben vermag. Er gibt uns eine Inhaltsiibersicht der Sammlung,
die Anfinge der Stiicke und von den wichtigeren auch den
ganzen Text, dazu Verweise auf die iibrige Literatur. — Die
Dissertation des Franziskaners Kiifer beschiftigt sich mit einer
volkssprachlichen Predigtexempelsammlung aus den franzosisch
sprechenden Teilen Englands, wohl den Midlands, die einen sonst
nicht nachweisbaren Franziskaner Bozon um etwa 1320 zum
Verfasser hat. Von seiner Exempelsammlung, durch die er hofft
I'em poet aprendre de eschuer peché, de embracer bontee, und
die auf dem Festlande nicht bekannt geworden ist, behandeln die
meisten Beispiele naturgeschichtliche Merkwiirdigkeiten, die er
fiir seine Predigten allegorisch auszuwerten versucht; das ,,Anek-
dotische” hingegen tritt zuriick.

Was nun die beiden Sammlungen und das Predigtmérlein
iiberhaupt angeht, so haben wir in ihm gerade einen der haupt-
sichlichsten, fiir unsere Erérterungen in Frage kommenden An-
satzpunkte. Hier sehen wir das Wirken der Kirche in das Volk,

59) Alfons Hilka, Beitrdge zur latein. Erziihlungsliteratur des
Mittelalters. I1II. Das Viaticum narrationum des Henmannus Bono-
niensis, (Abhdlgn. Ges. Wissensch, Gottingen. Phil. hist. K1 IIT 16.)
Weidmann, Berlin 1935, 123 S.

60) Egon Kiifer, O.F.M., Die Predigtmiirlein (Contes Moralisés)
des fr. Nicole Bozon (Franziskanische Forschungen H.5). Franziskus-
Druckerei, Werl Westf. 1938. XVI u. 158 S. 6 RM.
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denn diese Geschichten reicht man ja dem Volke dar und hofft
dabei, daB es sie iibernehmen moge. Wer unsere Marchen kennt,
weiB, daB man iibernahm, und daB ein Teil der heut geldufigen
Mirdhen so Volksmirchen wurde®!). Es ist unmoglich, das hier
weiter auszufiihren; genug, daB auf das Faktum hingewiesen
werden konnte.

Audh fiir die Sage verweise ich auf Will-Erich Peuckert. Sie
wird dort in den Ablauf der Entwicklung eingestellt und es wird
zwischen ,historischen Berichten®, als welche er die Sage nimmt,
im zaubrischen, mythischen und verniinftigen Denken unter-
schieden ©2). Die von der Kirche getriebene Sage, die Legende
wurde nicht erortert. (Vgl. unten IIL) Dafiir ist hier schon auf
die Sage in ihrer Bedeutung fiir die Sittlichkeit des baurischen
Lebens eingegangen worden. Damit beschiftigen sich auch zwei,
dem Religions- und Kirchenhistoriker wichtige Dissertationen.
Eva von Konigslow fragt dem Religidsen als einer gestaltenden
Kraft der Sache nach; und ihre Ergebnisse beriihren sich mit
den vorhin schon vorgetragenen. Weil Sage in einem religitsen
Denkraum geschehen ist, mull Religioses in ihr sein (99 ff.). Sie
geht dann weiter auf die ethischen Momente und findet, worin
ich wiederum zustimmen muB %), u. a. eine natiirliche, d. h. eine
vorchristliche Moral in ihr — was Otto freilich zu bestreiten ver-
suchte ®). Das Wertvolle an Ottos Arbeit ist seine Darstellung
der biurischen Sittlichkeit, wie sie sich aus der Sage ablesen
liBt, und wie sie um die beiden Lebenszentren ,,Hof* und ,Fami-
lie** kreist. Hier ist die Ottosche Dissertation der vorigen iiber-
legen, denn Eva v. Konigslow trigt Fragen der vordhristlichen
Religion an das Bekenntnis Sage heran (Schuld 109 ff.; Erlosung

61) Vgl. zum Mirchen auch die praktische Ubersicht: Konrad Ton-
ges, Lebenserscheinungen und Verbreitung des deutschen Marchens.
(GieBener Beitrdge zur deutschen Philologie 56.) v. Miinchowsche Univ.-
Druckerei, GieBen 1937. 98 S. 1 Karte.

62) Vgl. zu seiner Bestimmung des ,,Ortes der Sage” auch Gerh. Ge-
semann, Der montenegrinische Mensch (s. w.) mit den Erérterungen zur
L, Kurzgeschichte".

63) Will-Erich Peuckert, Biuerliche Ethik in der Volkssage:
Geistige Arbeit, 1938, Nr. 1.

64) Giinter O tto, Béuerliche Ethik in d. schlesischen Volkssage
(Deutschkundl. Arbeiten . . . d. Deutschen Inst. d. Univ. Breslau Bd. 4)
Maruschke u. Berendt Verl, Breslau 1937. VII u. 78 S.

Ztschr. f. K.-G. LVIIl. 3/4. 36



554 Literarische Berichte und Anzeigen

119 ff.), wihrend es Otto gelingt, die sittlichen Systeme beiseite
zu lassen, um aus der Sage des Bauern allein die béurische sitt-
liche Forderung aufzudecken. Die beiden Arbeiten bedeuten
einen guten Vorwirtsschritt in dem Bemiihen, die unbekannte
Welt der Sage aufzugraben, und sind auch von der Fragestellung
des Kirchenhistorikers aus recht zu beachten; vor allem kniipfen
Ottos Bedenken, seit wann von einer moralischen Haltung der
Sage gesprochen werden kann, an das Problem der Christiani-
sierung.

Die Sage ist wohl die wichtigste aller Quellen, die uns vom
Denken und Denkinhalt des biurischen Volkes Kunde geben kon-
nen: der Bauer offenbart in ihr sich selbst.Es ist deshalb notwen-
dig, anzugeben, was in den letzten Jahren an Sammlungen erschie-
nen ist. Zu den in meinem vorigen Bericht .Magie” genannten
(Ztsdhr. f. Kirchengeschichte 55, 349 ff.) treten noch eine Anzahl
neuer Binde des Norsk Folkeminnelag, der heute wissenschaft-
lich am besten geleiteten Publikation (Halldor O. Opedal, Makter
og Menneske, Folkeminne ifra Hardanger I—1II; Knut Stromp-
dal, Gamalt fra Helgeland I—I1; Knut Hermundstad, Gamletidi
talar, Gamal Valdreskultur I; Ragnvald Mo, Dagar og Ar,
Segner fra Salten; Ruth Hult, @Ostfoldminne; Torkell Mauland,
Folkeminne fraa Rogaland ). Wie man sieht, behandelt jeder
Band je eine Landschaft, withrend R. Th. Christiansens ,.Norske
Sagn“ ) das ganze Land umfassen wollen. An groBeren deut-
schen Sammlungen ist nach dem vorigen Bericht nur Klengels
Sagenbuch des ostlichen Erzgebirges®) und weiter der dritte
Band der groBen Sammlung Karasek-Langers aus unseren
Sprachinseln in Polen®®), der Neudruck von Lucks ,riatischen
Alpensagen” ¢°), und aus dem Montenegrinischen die ausgezeich-

65) Norsk Folkeminnelag Oslo.

66) Norske Sagn, redigert av dr. phil. R. Th. Christiansen, Ver-
lag: H. Aschehoug, Oslo 1938. 250 S.

67) A. Klengel, Sagenbuch d. dstlichen Erzgebirges. Verl. F. A.
Kuntzsch, Altenburg 1938. 271 S.

68) A. Karasek-Langer und E. Strzygowski, Sagen d.
Deutschen in Wolhynien und Polesien. Hirzel, Leipzig 1938.

69) Georg Luck, Ritische Alpensagen, Verl. Bischofsberger, Chur
(1935) 123 S.
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nete Sammlung Gesemanns ) anzufithren. Was iiber die Samm-
lungen im einzelnen zu bemerken wire, dafiir darf ich auf einen
anderen Ort verweisen ?); hier muB geniigen, daf# man um sie
weild. ;

Es kann, wer auf volkskundlichem Gebiete arbeitet, die Sagen-
sammlungen als unsere wichtigste Quelle nicht vernachldssigen.
Daran ist auch die fleiBige Volkslieduntersuchung zur ,schénen
jungen Lilofee”, die Wassermanns Frau geworden ist, geschei-
tert 2). Von ihrem Verfasser Biauerle wurde nicht bemerkt, dal
die ihm unldsbar gebliebenen Motive, die fiir die Herkunfisfrage
die entscheidenden sind, sich aus den Sagen (Peuckert, Schlesische
Sagen 1924, 109; A. Karasek-Langer und Strzygowski, Sagen der
Deutschen in Wolhynien und Polesien, Nr.482a; Josef Miiller,
Sagen aus Uri 1, Nr. 283) deuten lassen. Damit riickt die Ballade
in ihren letzten Wurzeln aus dem wendischen ins deutsche Ge-
biet, und hinter der Wassermann- tauchen Albsagen auf. Von
hier aus wird dann die Frage der Kirchenszenen im Liede auch
aufs neue zu stellen und zu ordnen sein.

In Helbrons Untersuchung zu der Nonnenballade (Ich stand
auf hohem Berge...) ) ist hier besonders die Einleitung zu er-
wihnen, in welcher Helbron iiber das Nonnenmotiv im deutschen
Volkslied seit dem Mittelalter gehandelt hat. Ich mochte nicht
alle Folgerungen unterschreiben, die da stehen, und auch nicht
alles, was zur Ausbreitung des Stoffes im soziologischen Raum
verzeichnet worden ist; aber ich habe keinen Platz, das hier im
einzelnen vorzutragen. Genau so wie ich nur auf die Behandlung
der Biirgerschen Ballade .,.Die Pfarrerstochter von Taubenheim™™)
und ihre Verbreitung in den ,,unteren” Schichten — die Kennt-

70) Gerhard Gesemann, Helden, Hirten und Hajduken. Verl.
Langen-Miiller, Miinchen 1935. 165 S.; Ders., Der montenegrinische
Mensch. Prag 1934, 222 S., eine ausgezeichnete Erlauterung zur voran-
gehenden Schrift, die tiefer fiihrt, als ihr Titel vermuten laft.

71) Bibliographie zum Problem d. Nachlebens der Antike I (1930/1);
IT (1932/3); II1 (1934/5); IV (1936/7); erschienenen I. Tl by The Warburg
Institute, London; im Erscheinen IV.

72) Paul Bduerle, Die Volksballaden von Wassermanns Braut
und von Wassermanns Frau. Phil. Diss. Tiibingen 1934. 103 S.

73) Hans Helbron, Das Lied vom Grafen und der Nonne. Phil.
Diss. Kiel 1936. VI u. 192 S.

74) Ernst Schroder, Die Pfarrerstochter von Taubenhain. Phil.
Diss. Kiel 1933. 85 S.
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nis der Schrift verdanke ich der Universitits-Bibliothek in Kiel —
mit einem Wort hinweisen kann. Wenn hier zunichst auch nur
das Stoffliche interessiert, so zeigt doch die Ausbreitung dieses
Stoffes, das Weiterdichten an ihm fiir ,fliegende Blatter®, fiir
den Volksroman, das Puppenspiel, daB er erlaubt, auf eine Be-
deutung fiir das Volk zu schlieen. Und Schréder vermag im ein-
zelnen mnachzuweisen, was im jeweiligen Falle sich in dem
Stoffe auszudriicken versucht.

Ich bin mit diesen Bemerkungen von meinem Wege abgeglit-
ten. Das Volkslied hat fiir die kirchliche Volkskunde in einem
andern Zusammenhang als dem der Einzel- und Motivgeschichte
Wichtigkeit — wenn nicht Motive wie hier das Kirchliche be-
riithren. Sonst aber haben Hagemann ™) und Bringemeier ™) den
Weg gewiesen, auf dem die kirchliche Volkskunde wird schreiten
miissen.

An Untersuchungen zu Aberglaubens-Motiven liegt nur wenig
vor. Das groBe ,,Handworterbuch” von Bidhtold-Staubli schreckt
davon ab, zumeist vortrefflich getane Arbeit noch einmal zu tun.
Nur eine Dissertation bei v. KiinBberg hat die ,,Vorladung vor
Gottes Gericht™ ™), die ich dort im Artikel ., Josaphat™ behandelt
habe, noch einmal aufgenommen und sie an mehreren Stellen
auch vorangetrieben. Man wird heut sagen diirfen, dall die
,Ladung® aus der jiidischen in die friihchristliche Welt und so
in die westeuropiische Kultur gekommen ist, wo sie als eine
innere Notwendigkeit fiir jenen Fall, da ,,der Gedriickte nirgend
Redit kann finden®, und als ein Zwang zum Recht jahrhunderte-
lang besteht. DaB diese Ladung vor Gottes Gericht dann zu der
Ladung ins Tal Josaphat geworden ist, das diirfte wohl mit der
Ausbreitung der deutschen Sibyllendichtung im Zusammenhange
stehen, durch die die endgeschichtliche Szenerie dem Volk auf
die eindringlichste Art vergegenwiirtigt wird.

75) Gustav Hagemann, Bauerliche Gemeinschaftskultur in Nord-
gggenle\lierg. Verl. Aschendorff, Miinster 1931. VIIL u. 284S., 1 Karte.

76) Martha Bringemeier, Gemeinschaft und Volkslied. Ebd. 1931.
VIII uw. 252 S., 3 Til, 1 Karte. 8.10 RM,

77) Siegfried Hartung, Vorladung vor Gottes Gericht. Verl. Kon-
kordia, Biihl-Baden 1934. 98S. 250 RM,
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Viel mehr als fiir den Aberglauben sind fiir uns wichtige
Einzeldarstellungen zum Brauch geschrieben worden.
~ Da steht als eine recht willkommene und brauchbare Darstel-
lung die Studie Federers iiber den Palmesel in Baden an der
Spitze ™). Willkommen um ihres reichen Bildmaterials willen —
wenn die Texte zuweilen auch besondere Wege gehen —, sind die
hiibschen Biicher von Feichtenbeiner und Hartmann-Riedl, wih-
rend die Hahnesche Bildsammlung mandhes zu wiinschen iibrig
liBt a),  Viel ist ferner, wenn man nur die Zahl der
Arbeiten zum Gradmesser nimmt, in diesen Jahren fiir die
Wallfahrt” geschehen. Am ersten will ich Schreibers ,,Wallfahrt
und Volkstum® 7°) nennen. Steffes gibt in der Sammelarbeit eine
Deutung der , Wallfahrt in allgemeiner religionswissenschaft-
licher Beleuchtung®, eine Phinomenologiec der Wallfahrt nach
zwei Gesichtspunkten geordnet: der Bereich des Menschlichen
und die W. — also ihre im menschlichen Denken und Wesen
liegenden Bedingungen, und zweitens: der Bereich des Géttlichen
und das Wallfahrtsmotiv —, eine Erorterung, welche Religionen
Wallfahrten haben, und was im Christentum zur Wallfahrt
fiihrte. Steffes sieht hier ein Hauptgewicht in dem Umstande,
daB die Wallfahrt zuerst ein Aufsuchen der Orte war, an denen
die Gottheit sich #uBerte; deshalb stehen die Wallfahrten zu
den durch Christi Leiden und Sterben geheiligten Orte am An-
fang. Er stimmt hier iiberein mit der von Bauerrei2 ®) verfoch-
tenen These, da die ersten Wallfahrten zum heiligen Grabe,
bzw. zu dessen Nachbildungen gefiihrt haben, wihrend Schreiber
in den Heroengribern die Ausgangspunkte der Wallfahrt sah.

78) Fritz Federer, Der Palmesel und die Palmprozession in Baden:
Mein Heimatland 21 (1934), 75—91.

78a) Ludwig Feichtenbeiner, Altbayerischer Bauernbrauch im Jah-
reslauf. Verl. Bruckmann, Miinchen (1938) 88 S. Rudolf Hartmann und
Franz Riedl, Deutsches Bauernleben in Ungarn. Volk u. Reich Verl,
Berlin (1938), 20 S., 54 Tfln. 3,50 RM.; Hans Hahne u. Heinz Jul. Niehoff,
Deutsche Briauche im Jahreslauf (Veroffentlichungen d. Landesanstalt
f. Volkheitkunde z. Halle H. 6) 25 S. 254 Tfl. Halle 1935.

79) Georg Schreiber, Wallfahrt und Volkstum in Geschichte und
Leben (Forschungen z. Volkskunde H. 16/17). Verl. Schwann, Diissel-
dorf (1934) XV u. 297 S,, 4 Tfl.

80) Romuald BauerreiBf, Sepulcrum Domini (Abhdlg. d. baye-
rischen Benediktinerakademie Bd. I). Selbstverl. d. bayer. Benediktiner-
akademie Miinchen 1936, 70 S.
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Bauerrei¥' Studie wirkt iiberzeugend, wenn seine Behandlung
der Ortsnamen — bei denen ich gern etwas iiber die mit den
Apostel- usw. Namen zusammengesetzten (Petersburg usw.)
horte, und der Griindungssagen auch nicht in allen Punkten be-
friedigt. Um aber nun auf Schreibers Monographie zuriickzu-
greifen, in der Wohlhaupter noch ,,W. und Recht” und Zoepfl
die Nacktwallfahrten, Kri# , moderne Wallfahrten® behandelt,
ihr wichtigster Abschnitt hier ist ,der von Schreiber selbst ge-
schriebene, in dem die deutsche Wallfahrt nach Motiven und
Geschichte behandelt worden ist, oder um Schreibers Ausdruck
zu brauchen, in dem der ,,Strukturwandel der W." dargestellt ist.
Ich greife ,.Pilgersegen”, ,,Oblationen”, , Reisegebet”, ,,Pfarramt-
licher ReisepaB®, ,,Baum und Quelle im Marienkult™, . Tiirken-
motiv im Brauchtum®™ wahllos heraus, um anzudeuten, was alles
hier erortert wird. Auch auf das Fortleben des Reisesegens im
evangelischen Brauchtum hat Schr. (S. 14 f.) hingewiesen, und es.
wiare dankenswert, wenn diese Frage einmal aufgegriffen und
ausfiihrlicher erortert wiirde — wie ja iiberhaupt die Wallfahrts-
frage auch fiir eine evangelische kirchliche Volkskunde ihre Be-
deutung hat.

Neben der oben bereits erwiihnten Untersuchung der Wall-
fahrt des ausgehenden 15. Jahrhunderts nach Birklingen steht
Schiffers ausgezeichnete Erorterung der Aachenfahrt ), die frei-
lich in erster Linie den Kirchenhistoriker, nicht aber so den
Volkskundler angeht. Doch fillt auch fiir ihn manche schone
Angabe ab, so die Datierung der 365 Bischofe, die zum Motiv
.80 viel wie Tage im Jahr gehort 2), die Erdorterung der legen-
daren Nadhrichten, des Wallfahrts-Brauchtumes in Aachen, der
Beginn der Vorzeigung der Reliquien 1238, die Art der Reliquien-
verehrung in romanischer Zeit usw. Und da nun mochte ich gleich
eines einmal ausdriicklich sagen: die kirchliche Volkskunde hangt
ohne derartige historisch-kritische Forschungen durchaus in der
Luft. Es reicht nicht aus, den gegenwértigen Bestand an Sitten

81) Heinrich Schiffers, Aachener Heiligtumsfahrt. (Veriffentlichun-
gen d. Bischofl. Divzesanarchivs Aachen Bd.5.) Verl. J. Volk, Aachen
1937, 215 S., 4.50 RM.

82) Vgl. Peuckert in ,Bibliographie zum Problem d. Nachlebens d.
Antike” 2 (1938),
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und Briuchen usw. zu erheben, und auch die Trennung in ab-
sinkendes Gut und primitives Gemeinschaftsgut geniigt noch
nicht; wir brauchen fiir alle Motive historisch-kritische Behand-
lungen. Sie werden an keiner Stelle so leicht ausfiithrbar sein wie
an den kirchlichen Volksgiitern; hier aber hat die katholische
Forschung die evangelische zur Zeit weit iiberfliigelt. Ich sage
das nicht aus irgendwelchen Gehissigkeiten heraus; im Gegen-
teil — aber es tut mir leid, daB wir heut mehr vom Reisesegen
in der katholischen als in der evangelischen Kirche usw. wissen,
daB wir in die Geschichte der Wallfahrt besseren Einblick haben
als in die Frage des ,Konfirmations-Ausfluges™. GewiB, ein Teil
der eben genannten Untersuchungen entstand, weil die katho-
lische Kirche in der Abwehr lebte —, aber auch das darf nicht als
dauernde Entschuldigung gelten. Wir sind, ehe nicht die wirk-
liche historisch gegriindete Erforschung des evangelischen Volks-
brauchtums geschieht, Kostgénger bei der besser entwickelten und
geforderten katholischen Forschung.

Das gilt zuweilen sogar fiir eine landschaftlich gebundene
Monographie, wie etwa die schone Krifische Darstellung #2) der
Zauber- und Segensspriiche in den Fiinfkirchener deutschen
Sprachinseln — denn einige verhilinism#Big knappe Worte iiber
die Siedlung, die Mitteilung einiger Sagen und die Beschreibung
der Wallfahrisbriudhe, das alles verschwindet vor der ausge-
zeichneten Darstellung des ,.Brauchens™ oder Segen-Sprechens,
der Charakterisierung der einzelnen Segensprecher und der aus-
tiihrlichen Mitteilung der aufgefundenen Segen. Hier wird mit
Gliick an die vor reichlich vierzig Jahren erschienene Frischbier-
sche Monographie iiber den ostpreuBischen Zauberbrauch ange-
kniipft, und zu diesem oft benutzten Werk ein — heutigen For-
derungen entsprechender — Nachfahr geliefert. Man miilite die
Arbeit in anderen Landschaften fortsetzen, auch kirchenvolks-
kundlichen Nachforschungen zunutz, weil hier einmal so recht er-
sichtlich wird, w e r aus der Sippe der Heiligen und wo er weiter-
lebt.

83) Rudolf KriB, Die schwiibische Tiirkei (Forschungen z. Volks-
kunde, I1.30). Verl. L. Schwann, Diisseldorf 1937. 100 5., 14 T
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Ich schlieBe damit dieses Kapitel iiber die Materialien, das
ganz gewil} durch die Verwertung der fiir die Besprechung vor-
gelegte Literatur ein wenig systematisches Aussehen hat, das
aber, wie ich hoffe, doch die Grundziige erkennen ldBt, der eine
kirchliche Volkskunde sich bedienen wird. Woran mir lag, ist im-
mer wieder aufgewiesen worden. S o wie die jihrlichen Berichte
in der ,Bibliographie zum Problem des Nachlebens der Antike®
das volkskundliche Schrifttum daraufhin durchgehen, was es
zu diesem heute wieder als wichtig erkannten Fragekreis %) ent-
hilt, so wird zuniichst hier einmal systematisch jede Arbeit durch-
genommen, die fiir die Frage des ,,Einwirkens der Kirche in das
Volk und dessen Ergebnisse” Stoff beibringt. Es geht um das
Aufsammeln des Vorhandenen, wie es im nichsten Kapitel um
die Geschichte des kirchlichen Einwirkens geht, nicht von der
Kirchengeschichte her gesehen, sondern am volkskundlichen
Stoffe — an dem, was aus dem von der Kirche Mitgeteilten ein
., Volkskundliches” wurde — abgelesen.

I11.
Rezeption.

Das was die Kirche mitteilt, wird volkskundliches Gut. Das
Werden des in dem vorigen Kapitel dargestellten Zustandes ist
nun zu erortern. Wir fragen, wie Leonhard der Pferdeheilige
geworden, wie irgendein vorhandener Begribnisbrauch entstan-
den ist.

Es liegt wohl auf der Hand, daB eine Frage der Rezeption
die Frage der Auseinandersetzung zu mindest zweier Geistig-
keiten ist: der der aufnehmenden Kultur und der der Kirche.
Wir stehen anscheinend damit vor dem in unserm ersten Kapitel
schon verschiedentlich beriihrten Problem. Ich sage anscheinend,
denn was dort aufschien, das ist in Wahrheit gar nicht unsere
Fragestellung. Ich will es an einem Einzelbeispiel darzulegen
versuchen.

84) Deutsche Allgemeine Zeitung 1. Febr. 1939 (Nr. 51/52) S. 3
Spalte 1.
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Der Schweizer Forscher Rochholz schrieb 1870 die kleine
Untersuchung: Drei Gaugdttinnen Walburg, Verena und Gertrud
als deutsche Kirchenheilige.

In diesem Titel ist das ganze Problem beschlossen. Er ging
von der dem Germanisten gegebenen Basis aus und setzte sozu-
sagen an den Anfang deutsche Gottinnen, die er zu beinah frag-
wiirdigen heiligen Frauen werden lief. Dem gegeniiber stehen
cine Reihe von Untersuchungen, die in den letzten fiinfzehn
Jahren vorgenommen worden sind. Da geht man von dem Hei-
ligen aus und sucht den darzustellen, um dann den weiteren
Beziigen in das DrauBen nachzuforschen. Es ist der Weg vom
andern Ende her — der hier gemiBere Weg, weil er der wissen-
schaftlich sicherere ist. — Aber jetzt einmal diese Frage der
. Sicherheit” beiseite getan — es ist der fiir die kirchliche Volks-
kunde gemifle Weg. Sie kann als kirchliche Volkskunde nicht
vom Vorkirchlichen ausgehen; das wire, als baute man mitten
aus dem See aufs Land. Man baut nur immer vom festen
Lande — und Schritt fiir Schritt den Baugrund sichernd — hin-
aus in das Unfeste.

Das wird einseitig sein, gewiB. Aber wir nechmen diese Ein-
seitigkeit in Kauf, wenn wir dafiir zu sicheren und festen Resul-
taten kommen. Noch sind die Ansiitze, die uns vorliegen, nicht
ganz das, was wir uns einmal hoffen, aber wir sehen bereits
den Mut zu diesem Wege. Wir sehen, wie sich an einzelnen
Stellen die noch historische oder germanistische Untersuchung
dem Volkskundlichen zuzuwenden sucht — ich denke hier nur
an Meisens ,,Nikolaus®, an Selzers ,,Wendelin® — und glaube,
daB in den beiden Biichern ein Muster gegeben ist, wie man der-
gleichen sinnvoll anzufangen hat.

Ich will, nachdem ich unsere Absichten dargetan, nun auf die
heut vorliegenden Heiligen-Untersuchungen zu sprechen kom-.
men, wobei ich freilich weniger von historischer kirchlicher Volks-
kunde, als von den Heiligen in kirchenhistorischer Beleuchtung
zu sagen haben werde, weil uns ein Ausschreiten in Art der
Meisenschen Schrift noch zu oft fehlt.

Von Triers Jodokus-Untersuchung und von dem Vorgange
Schreibers angeregt, ist heut der Heiligen Leben und Leiden ja
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aufs neue zum Gegenstand von Untersuchungen geworden. Was
uns zur Zeit am dringendsten fehlt, das wiire eine zwei- bis drei-
bindige ,,Hand-Ausgabe” der Acta Sanctorum, das will sagen,
ein Arbeitsinstrument, das fiir die ersten und dringendsten Be-
fragungen geniigt. Ich weil wohl, was das heifit; aber es miilte
doch moglich sein, fiir die bekannten Heiligen die dltesten und
die sanktionierten Viten, vielleicht auch die volksldufige Legende
zusammenzustellen, so wie man meinetwegen die Clemen-Leitz-
mannsche ,,Studenten-Luther-Ausgabe” geschaffen hat. Das
wiirde uns drauBen, die wir fern den Bibliotheken wohnen, nicht
nur ein wichtiges Nachschlagewerk, sondern zugleich doch eine
weitere Forderung der Heiligen-Studien bringen. Die ,Heilige
Deutsche Heimat® von Johannes Walterscheid *) ist popular ge-
halten; so gern man sie beniitzt, um dies und jenes nachzusehen,
das, was ich eben wiinschte, gibt es nicht. Die beiden Binde
durchschreiten das Kirchenjahr, so dhnlich wie es Koren *%) tut;
im Gegensatz zu diesem, dem die volkskundlichen Fakta und
ihre Erwihnung die Hauptsache bedeutet, sind sie verhiltnis-
miBig breit angelegt: so handelt der erste Band z.B. iiber
JAdvent® in der katholischen Auffassung und teilt Advents-
gesiinge mit, beschreibt darauf Volksglauben und Volksbrauch
Advent — wobei ihm freilich auch Irrtiimliches (Alter des Ad-
ventkranzes!) durchschliipft —, gibt Nachrichten iiber das Brauch-
tum der Donnerstage vor Weihnachten, und geht dann auf die
einzelnen Tage ein. Es wird ausfiihrlich die volkstiimliche Le-
gende des betreffenden Heiligen erzihlt und daran der eine oder
andere Hinweis auf volkstiimliches Gut, auf literarische Denk-
miler, auf die bildende Kunst gekniipft. Ein populdres Werk
fiir das katholische Haus, uns freilich und unserer Arbeit nicht
genug.

Von einem anderen Ausgangspunkt kommt eine in Schreibers
,Forschungen zur Volkskunde” erschienene Monographie von

85) Johannes Walterscheid, Heilige Deutsche Heimat. Verl It
Giesel, Hannover 1936. I: XIV u. 359 S.; II: XI u. 407 S,

86) Hanns Koren, Volksbrauch im Kirchenjahr. Verl. A. Pustet,
Salzburg 1934. 205 S. u. 16 Tfl.
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ClauB, ,Die Heiligen des ElsaB“ #). Der in der ,Bavaria sancta®
oder ,,Helvetia sancta™ im 18. Jahrhundert grof vorgebildete Ge-
danke wird hier neu aufgenommen und eine ,,Alsatia sancta”
vorgetragen. Die clsiBischen, die nichtelsiBischen aber dem Elsal
nah verbundenen und endlich die Katakombenheiligen werden
vorgestellt, in kurzen knappen Viten alles Notwendige gesagt, in
einem Anhang das Material fiir die gelehrte Untersuchung be-
reitgestellt, und dies durch manche Register fruchtbar aufge-
schlossen. Ein préachtiges Bildmaterial vervollstindigt den Band.
Und wieder will ich hier einen Wunsch an die katholische For-
schung duBern, den namlich, diese Kataloge fortzusetzen und
ihnen eine Silesia sancta usw. an die Seite zu stellen. Wir wiir-
den gerade fiir solche Hilfen dankbar sein, die kirchengeschicht-
liche Forschung wie die volkskundliche bendtigt sie.

Audch eine in mancher Beziehung wichtige Dissertation gehort
hierher, die Glasersche ,.Bedeutung der diristlichen Heiligen™ %),
Hier wird in einem ersten Teil gezeigt, was Volksbrauch und
Volksmeinung der kirchlich sanktionierten oder der volksldaufigen
Legende des oder jenes Heiligen verdankt, wie aus bestimmien
Ziigen der Legende ein Typus sich entwickelt, etwa Laurentius
als Feuerheiliger, wie manche Heilige als Heilige schlechthin
wirkend” gedacht sind, wie Kunst und redende Namen eine
Legende schaffen, wie endlich mythische und magische Motive
formend sind. Der zweite Teil bespricht die Heiligen, bei denen
die Festzeiten fiir Briuche und Meinungen entscheidend sind,
vgl. Johannis der Taufer und die Johannisbriuche, ein dritter
endlich das Minnetrinken. Die Dissertation, wenn sich auch hie
und da ein Irrtum oder ein Zweifelhaftes findet, — vgl. etwa
das Huhnopfer an St. Veit %), und die im Riesengebirge bezeug-
ten Huhmopfer an der Elbquelle —, verdient um des mit Fleiff
zusammengetragenen und uns zugénglich gemachten reichen

87) Joseph M. B, ClauB, Die Heiligen des Elsaff in ihrem Leben,
ihrer Verehrung und ihrer Darstellung in der Kunst. (Forschungen z.
¥§11kskunde H. 18/19.) Verl. L. Schwann, Diisseldorf 1935. 280 S. Mehr.

88) Hanna Glaser, Die Bedeutung der christlichen Heiligen und
ihrer Legende fiir Volksbrauch und Volksmeinung in Deutschland.
Phil. Diss. Heidelberg 1937. 107 S.

89) Gugitz, Das Huhnopfer: Unsere Heimat, Wien 1933, Nr.6-8, 12.
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Materials willen doch unsern Dank. Es treten zum ersten Male
an Stelle mehr oder minder gegriindeter Behauptungen iiber den
EinfluB der Heiligen auf Brauch und Meinung: Fakta, von denen
aus man weiter vordringen kann.

In Ziffern faBbar wird der EinfluB der Heiligenverehrung
auf unser Volk, wenn man auf dessen Namensgebung achtet. Frey
hat Rheinhessen 892) daraufhin untersucht und ein Verzeichnis der
biblischen Personen und Heiligen, soweit sie da auftreten, vor-
gelegt, kurz jedes Heiligen Vita, seine Geschichte im Rheinhes-
sischen und sein Erscheinen in den Namen angegeben. Zu einer
Verarbeitung des Stoffes ist er nicht gekommen; aber auch so
sind seine Angaben schon niitze und uns willkommen, erlauben
sie doch, volkskundliche Schliisse (Auswahl, Annahme usw. der
einzelnen Gestalten) wie kult- und kulturgeographische Unter-
suchungen zu beginnen. DaB man im einzelnen anders sehen
wird, z. B. Jack auf Jakob satt mit Griinwald auf Cyriak zu-
riickzufiihren usw., ist selbstverstindlich und fiir die Auswer-
tung zwar wichtig, doch nur in selteneren Féllen ein Hindernis
der Arbeit.

Vorchristliche Ziige bei den keltischen Heiligen hat Rees®)
zu zeigen versucht.

Ich komme nun zu einzelnen Gestalten. St. Georg ist von
zwei Seiten her in Angriff genommen worden. Cumont hat mit
gewohnter Meisterschaft die erste Georgslegende festzustellen
und Ort wie Zeit derselben zu ermitteln versucht®). Es setzt
sie zwischen 363 und das 5. Jahrhundert nach Kappadozien und
sieht in ihr spitpersische und jiidische Einfliisse sich mischen.
Krefting 2) hat ein Gefiihl fiir die in der Georgslegende schwin-
gende Atmosphire gehabt, als er den Manichdismus derselben
behauptete. Thm ist Manichdismus ein Deckwort freilich fiir

89a) Johannes Frey, Heiligenverehrung und Familiennamen in
Rheinhessen (GieBener Beitrdge z. disch. Philologie, H.61), GieRlen
1938, 110S. 4— RM.

90) Alwyn D. Rees, The Divine Hero in Celtic Hagiology: Folk-
Lore 47 (1936), 30—4d.

91) Fr. Cumont, La plus ancienne légende de Saint Georges: Revue
de I’histoire des religions 114 (1936), 5—51.

92) Achim Krefting, St. Michael und St. Georg, Jena (1937), 975,
14 Abbildungen auf Tafeln.
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jeden Dualismus (fiir jede ,,Cnosis” nach Jonas’ Gedankengin-
gen). Von diesem intuitiven Ergreifen der Situation hier einmal
abgesehen vermag — besonders das erste Kapitel iiber die vor-
mittelalterliche Zeit — nichts Neues beizubringen; K. ist nicht
bis zu den Quellen hinauf gekommen, sondern baut sich aus dem
vorhandenen Bestand ein Bild zusammen, wobei er weitgehend
mit Behauptungen, die man gern einmal bewiesen hiitte, ope-
riert; vgl. etwa . Innerhalb der (alten: Peuckert) Kirche war ein
dualistischer Kampf St. Michaels unméoglich, und die Erzahlung
der Apokolypse begriff man noch nicht.. . oder er legt seine
_Deutungen® vor, ohne sich erst die Miihe zu geben, ihre Be-
rechtigung zu erweisen; vgl. etwa ,.Der Kampf St. Georgs ist
in zweifacher Weise zu erkldren: einmal als genaue Entspre-
chung des Michaelskampfes auf einer niedrigeren Stufe”, dann
..als Bild des Kampfes im einzelnen Menschen®. K. hitte seiner
These einen besseren Dienst erwiesen, wenn er in philologischer
Kleinarbeit uns eine der Behauptungen bewiesen hitte, statt
daB er sie von seinem kulturphilosophischen System her be-
sprach.

In einer Reihe von Untersuchungen und Aufsitzen arbeitet
Hansel an der Maria-Magdalenen-Legende *?), wovon uns die Er-
Grterungen zur literarischen Stoffgeschichte hier weniger inter-
essieren. ,.Die Maria-Magdalenen-Legende” befafit sich mit der
hagiographischen Seite der Frage, erortert den Zusammenfall der
drei Marien (von Magdala, von Bethanien, die Siinderin) an
Hand des neutestamentlichen Schrifttums, fiir die die Magda-
lenenhomilie Gregors des Groflen und der siidfranzosische Kult
entscheidend geworden sind.

Ein zweites Kapitel versucht dann nachzuweisen, daB —
religionsgeschichtlich gesehen — die MM-Legende nirgends anzu-
schlieBen ist; das dritte behandelt die Entwicklung der Legende,
fiir die im 10. Jahrhundert in Italien die Maria Agyptiaca Be-

93) Hans Hansel, Die Maria-Magdalenen-Legende (Greifswalder
Beitrige H.16 1) 1937; Ders., Magdalenenkult und Magdalenenlegende:
Gorres-Gesellschaft, Drei Vortrige v. d. Limburger Generalversamm-
lung 1935, Kéln 1936, 45—59; ders., Das Nachleben der Heiligen in der
Dichtung u. d. stoffgeschichtl. Darstellung: Volk u. Volkstum 5 (1938),
931_951; Ders., Zur Geschichte d. Magdalenenverehrung in Deutsch-
land: Ebd, 1 (1936), 269—277.
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deutung erlangt, bis im 11. Jahrhundert, wie es von Hansel zwar
nicht ausgesprochen wird, wie es mir aber aus seinem Material
sich zwingend zu ergeben scheint, unter dem Einflul von Cluny
der MM-Kult groB aufbliiht; Odos von Cluny Sermo wird
Grundlage der Vita fiir die groBen Legendare; cluniazensische
Stromungen veranlassen in Siidfrankreich, — wohl anschliefend
an die Entwicklung eines Lazaruskultes in Autun (und Marseille),
diejenige eine MM-Reliquienkultes in Vézelay; die cluniazen-
sische BuBpredigt treibt die Magdalenenpredigt, und schafft im
Volk die Gestalt der Reuerin, deren Nachleben im nordischen
Volkslied Hansel noch kurz aufreiBt, so wie er manches zum
MM-Spiel zu sagen hat.

Es ist schade, daB dieses uns erwiinschte Material an mehrere
Orte verzettelt wurde; seine Darstellung in einem geschlossenen
Werk wire niitzlidher und auch der Eindruck ein stiarkerer ge-
wesen. Das zeigt sich deutlich an Rosenfelds Christophorus ®),
obwohl auch dieses Buch allein die erste Hilfte seiner Unter-
suchungen enthalt. Der im deutschen Volk so stark verehrte Hei-
lige, dessen Patrozinium jedoch, — im Gegensatz zu den roma-
nischen Landern, — zu keiner Bedeutung gelangt, erhdlt hier
seine fiir immer grundlegende Monographie. Rosenfeld geht von
der zeitlichen und raumlichen Ausbreitung der Patrozinien aus,
und ermittelt einen Weg aus dem Orient iiber das byzantinische
Ttalien nach Frankreich und Deutschland; die Bedeutung der
Verkehrsstralen wird ebenso sichtbar wie bestimmte volkische
Verhalten; die deutsche und englische Oberschicht lehnt den
Heiligen, der im breiten Volk so beliebt werden sollte, ab.

Im folgenden schlieBt sich R. Zwierzinas Herleitung der
Christophorus- aus der gnostischen Bartholomaeuslegende an,
kommt also zu einem @hnlichen Ursprung, wie ihn Cumont fiir
St. Georg gefunden hat. Der Nachweis dieser rein literarischen
Entstehung der Passio schlieBt selbstverstandlich die historische
Existenz eines Martyrers Chr. nicht aus, die R. dazu als maglich
erwiesen hat. Es ist der Chr. der Passio mit deren alter Nothilfe-

94) Rosenfeld, Hans-Friedrich, Der hl. Christophorus, Seine Ver-
ehrung und seine Legende. (Acti academiae Aboensis Humaniora X 53),
Verl. C. Harrassowitz, Leipzig 1937. XX u. 552 S., 2 Tafeln, 3 Karten.
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formel, weldher zum Pilgerheiligen vor allem Oberitaliens wurde.
Und hier nun taucht um 1150 in der bildenden Kunst zum ersten
Male Chr. als Triger Christi auf, was R. mit Recht als einen
Fall von Wortillustration erklirt. Der Glaube an die apotro-
piische Kraft des Bildes fiihrt diese Darstellung in einem schnel-
len Siegeszuge durch die Lande, und aus ihr wieder erwuchs die
neue Legende im siidlichen Alpenlande. Der Glaube an seine
magische Kraft hat ja dem Bilde des Heiligen bis in die heutige
Zeit Verehrer zugefiihrt und ihn sogar in evangelischen Gegenden
zu dem Verkehrsheiligen werden lassen, wo iibrigens auch bei
Schatzgribern sein Name mitsamt dem Christophorusgebet auf-
leuchtete. Die Klirung, die R. mit dieser Untersuchung fiir die
Verhiiltnisse bis zur Biographie des Heiligen bei Jacobus a
Voragine geschaffen hat, laBt nicht nur brennend den Fortgang
der Arbeit wiinschen, der fiir die 14-Nothelfer-Frage Aufklérun-
gen verspricht, sondern laBt uns auch hoffen, daB sie fiir weitere
Heiligen-Forschungen in mancher methodischen Hinsicht weg-
weisend werde.

Eine ganz dhnliche Bedeutung wie fiir die Christophorus- hat
die Tkonographie auch fiir die Kiimmernisforschung gehabt, die
durcdh Schniirer®) und Ritz auf einen sicheren Boden gelenkt
worden ist.

Als Ausgangspunkt des Kultes stellen die Untersuchungen
das hollindische Steenbergen fest, fiir weldhes ,,wahrscheinlich
ein Schnitzbild ... ein Bild, das eine bartige, gekronte Person
am Kreuz darstellte”, erschlossen werden kann; ins Niederland
des 15. Jahrhunderts verweist auch die Legende, deren Heldin
nicht als geschichtlich nachgewiesen worden ist. Wen stellte
jenes Bild in Steenbergen. von dem die Kiimmernisvorstellung
ausgeht. nun dar? Nach &ltesten Angaben die Heilige Ontcom-
mer. So weit tragt uns das Quellenmaterial, und Schniirer glaubt
nun schlieBen zu diirfen, daB diese heilige Entkiimmerin ein
Entkiimmerer — Salvator, das Bild ein altertiimliches Christus-
bild gewesen sei. So unsicher und so gewagt der SchluB auch

95) Schniirer, Gustav und Joseph H. Ritz, Sankt Kiimmernis und
Volto Santo (Forschungen z. Volkskunde, H.13/15). Verl. Schwann,
Diisseldorf (1934). XV u. 341 S., viele Abbildungen. Vgl. auch Schreiber,
Volk u. Volkstum 1 (1936), 300 f,
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scheint, man wird sich wohl mit ihm abfinden miissen. Was hat
es nun aber mit dem zur Heiligen umgedeuteten Christusbild
auf sich? Die beiden Verfasser machen glaubhaft, daR hinter
ihm der Volto santo von Lucca stehe, dessen Geschichte sie nun
im 4. Kapitel der groBen und wertvollen Untersuchung geben,
und der anscheinend aus der Zeit um etwa 800 stammt und ,,die
withrend der Westgotenherrschaft in Spanien ausgebildete Dar-
stellung des bekleideten Kruzifixes bietet”, und an welchem auch
das uns bekannte Spielmannswunder des ,,Geigers von Gmiind”
haftet. (Doch vgl. zu dem Bilde des Christus, dessen rechtem
FuB die Sandale entgleitet, jetzt: Aubin, Herm., Geschichte
Schlesiens I [1938], 471.) Das 6. und 7. Kapitel, das ist beinahe
die ganze zweite Hilfte der Arbeit, ist dann der Darstellung der
Ausbreitung des Volto-santo- und des Kiimmerniskultes gewid-
met. Hier wird die uns vorliufig wichtige und auch am sichersten
fundierte Arbeit geleistet: die Geographie der Legendengestalt
gegeben.

Ich habe die Stelle bereits angedeutet, wo statt mit Tatsachen,
mit Schliissen gearbeitet werden mufl. Fehlt auch der letzte, den
Bau vollendende und ihn sichernde Stein, so scheint mir dennoch,
daB die Kiimmernisforschung, — in der sich eine wilde Mytholo-
gisterei breit machte, vgl. etwa den wunderlichen ,,Schwurgott”
Kummernus, — auf ein tragfahiges Geldnde heriibergerettet
worden ist, daB alle weitere Forschung von den hier miihsam
erarbeiteten Ergebnissen auszugehen haben wird. Ich kann mir
wenigstens keinen besseren und keinen vertrauenerweckenderen
Weg vorstellen, als den, den diese Untersuchungen eingeschlagen
haben.

Freilich, sie sind zumeist noch keine wirklichen volkskund-
lichen Untersuchungen. Die meisten Arbeiten streifen unsere
Probleme wohl, — nur Selzers ,,Wendelin“, der leider zur Be-
sprechung nicht zu erlangen war, — gribt tiefer ein; — doch
dieses Streifen ist uns nicht genug. An Rosenfelds oder Schniirer-
Ritz's Ergebnisse nun einen zweiten Teil in Art der Glaserschen
Untersuchungen anzuschlieBen, oder — um ein vollgiiltiges Bei-
spiel anzufiihren, so wie das Meisensche Buch von der durch den
Historiker gewonnenen Plattform fortschreitet und sich der Wei-
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terfithrung seiner Untersuchung im volkskundlichen Raume un-
terzieht, so muf an diesem Ort die kirchliche Volkskunde ge-
schehen.

Ich fiige dem ersten Beispiel noch ein zweites zu. Der Prager
katholische Kirchenrechtler Hoyer ) hat das ius canonicum in
allen seinen Grenzen und Beziehungen untersucht. Von ihm aus
bietet sich der Weg in die Volkskunde dar, als ihm die Frage vor
die Augen tritt, was denn von dlteren Begribnisbrauchen in den
deutschen Gebieten lebt. Er fand, dalt sie wie Segnungen und
Exorzismen dem Rituale Romanum entstammen, durch das sie
fiir den Herrschbereich der ganzen katholischen Kirche einheitlich
geordnet wurden. Das Hauptgut dieser Ritualvorschriften, die
iiber die kirchlichen heriiber und in weltliche Ordnungen langen,
ist undeutsch, hat sich aber, erzwungen durch die Forderungen
der Kirche, eingebiirgert. Ja, drang auch in die evangelischen
Bezirke ein. Was Hover hier gibt, das ist kirchliche Volkskunde,
wie Schreibers ,, Wallfahrt™ kirchliche Volkskunde gewesen ist.

Nicht aber kirchliche Volkskunde ist es gewesen, wenn in
Will-Erich Peuckerts ,,Pansophie” ein Zauberspruch als aus ver-
schiedenen Formeln kirchlicher Gebete und Worten der Messe
entstanden, nachgewiesen wird.

IV.
Psychologie.

7u einer Materialiensammlung und einer historischen kirch-
lichen Volkskunde tritt — analog der Religionspsychologie und
einer Volksglaubens-Psydiologie — auch hier die psydhologische
Untersuchung der Tatbestéinde. Ich habe dariiber ja vorhin be-
" reits gesprochen. Nun ist es aber so, daB uns bis heut nur einige
wenige Ansitze zu einer Volkskunde-Psychologie gegeben wor-
den sind, obwohl bereits vor beinah vierzig Jahren die Defini-
tion des Volkskunde-Begriffes mit psydhologischen Begriffen und
termini gearbeitet hat. Wir haben die Rankeschen und v. Sydow-

96) Ernst Hoyer, Kanonistisches zum Atlas d. deutschen Volkskunde
(3. Beiheft d. Sudetendeutsch. Ztschr. f. Vk.). Verlag J. G. Calvesche
Universitiits-Buchhandlung, Prag 1935, 54 S.

Ztschr. f. K.-G. LVIll.  3/4. 37
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schen Ausfiihrungen, — das aber war alles. Erst in diesen Tagen
hat Lily Weiser-Aall hier férdernd eingegriffen.

.Die Beschiftigung mit volkskundlichen Stoffen fiihrt immer
wieder zu psychologischen Fragen. So wie die volkskundliche
Forschung iiber Sammeln und Beschreiben der in ihren Kreis
gehorigen Erscheinungen hinausgeht, sobald Sinn, Entfaltung,
Umgestaltung, Erhaltung oder Verlust von Formen und Inhalten,
Wesen und Typen einzelner Volkspersénlichkeiten untersucht
werden, reicht das geschichtlich-sprachwissenschaftliche Riistzeug
in vielen Fillen nicht aus”, es muBl die Psychologie zur Hilfe
genommen werden. Das ist eine alte, nur nie recht beachtete
Forderung, und wo sie beachtet wurde, hat man sich meist mit
..Laienpsychologie” oder Pathologie begniigt; aber eine Beschéfti-
gung mit Vélker- oder Religionspsychologie, Sozialpsychologie
usw. ist ohne die ,.allgemeine” Psychologie nicht moglich. Diese
nun versucht Lily Weiser-Aall, zugeschnitten auf die Erforder-
nisse der Volkskunde, in einer kleinen Schrift zu geben 7). Sie
ist dazu die vor allen andern Berufene. Von Haus aus Volks-
kundlerin, ist sie durch ihre Ehe mit dem Psychologen Aall des-
sen Arbeitsgebiet vertraut, wie mehrere interessante Vorarbeiten
es bereits ausweisen. Ich denke hier vor allen an ihren ,.seeli-
schen Aufbau religioser Symbole” (Ztschr. f. Volksk. 1933; er-
weitert: Ztschr. f. Religionspsychologie 1934) und ihre ,.experi-
mentelle” Beitrige zur Psychologie der miindlichen Uberlieferun-
gen (Niederdtsch, Ztschr. f. Volksk. 1935) mit den iiberzeugenden
Feststellungen zum Masken-Erlebnis.

Weisers Buch vermag ich nach der psychologischen Seite hin
nicht zu beurteilen; was die volkskundliche betrifft, so halte ich
es nicht nur fiir notwendig und wichtig, sondern auch fiir unsere
Untersuchungen entscheidend. Ich sprach soeben vom Masken-
Erlebnis; von dhnlichem Wert erscheinen mir die Hinweise auf
die eidetischen Grundlagen des ,zweiten Gesichtes”, wenn hier
auch noch ein verschiitteter Zugang iiber den Schamanismus vor-
handen ist. Aber ich vermag hier natiirlich nicht den Inhalt der
Schrift durchzugehen; wer die Niitzlichkeit der Religionspsycho-

97) Lily Weiser-Aall, Volkskunde u. Psychologie. Verl. W. de Gruy-
ter 1937. VIII u. 132 S,
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logie fiir die Religionswissenschaft und -geschichte kennt, dem
wird es keiner Beweise fiir die Niitzlichkeit dieser Arbeit bediir-
fen — mag sie auch an die kirchliche Volkskunde kaum riihren.

V.

Die ganze Berechtigung, so der religivsen und kirchlichen
Volkskunde, wie die der psychologischen Betrachtungsweise eines
volkskundlichen Fakts zeigt sich bei der Erorierung der Frage
Biohme. Ich deutete vorhin bereits auf die um Luther sich grup-
pierenden Arbeiten hin und sagte, wie gut es wire, dal man
von einer Zusammenstellung der Reste und Zeichen seines Volks-
glaubens, zu einer Betrachtung seiner Volksfrommigkeit gekom-
men ware, auf welchem Wege man nun noch weiterschreiten
miiBte. Es schiene mir durchaus angebracht, die Frage aufzu-
werfen, ob Luthers Tat nicht beispielsweise seiner ,,Volksfrom-
migkeit” entspringe. Was seine Rechtfertigungstheologie be-
trifft, so glaube ich aus den Erfahrungen, die man bei der
volkskundlichen Arbeit gewinnt, da ihre Wurzeln und wohl
auch ihre ersten Schritte in diesem Gebiet geschehen sind (vgl
Peuckert, Schlesische Volkskunde 1928, 172).

Heut nun fiihrt Benz mit seinem Bohme-Buch *®) zu dhnlichen
und wohl noch weitergreifenden Uberlegungen. Es geht ihm, wie
der Titel schon besagt, um Jakob Bohmes Anthropologie. Die
Arbeit iiberzeugt; ich wiiBte nichts, was man an ihren Schliissen:
und Giingen auszusetzen hitte: Benz iiberblickt das Material
mit souverinem Konnen. Auch daB er als zentrales Problem die
Androgyneitit erhebt, ist mehr als nur ein gliicklicher und zu-
filliger Griff. — Wie aber ist Bohme zu dieser Formulierung
gekommen? Was Benz vortriigt, ist Béhmes spéteres System, und
wenn ihm Ausgangspunkt sein muf} ,.die Begriindung der andro-
gynen Idee im Gottesgedanken Bohmes, wie sie ithren Ausdruck
findet in seiner Spekulation iiber die himmlische Sophia®, so ist
das philosophisch recht, nur sicherlich historisch umgekehrt. Es
war ja eben der ,,Gegensatz”, der seine Gedanken erregte, wie
man in seiner ,,Aurora” immer wieder finden kann, und wie es

98) Ernst Benz, Der vollkommene Mensch nach Jacob Boehme. Verl.
W. Kohlhammer, Stuttgart 1937. IX u. 201 S.



572 Literarische Berichte und Anzeigen

Benz auch recht gesehen hat. Aus diesem Denken des Gegensatzes
muBte aber Bohme, der aus dem Volke kam, auch die geschlecht-
liche Gegensitzlichkeit bemerken. Es fillt Benz auf, daf er sich
dieser Frage stellte, der man sonst aus dem Wege ging. Er stellte
sich ihr, weil es die Frage seiner Freunde und Gesellen war. Ich
habe in meinem ,Leben Jakob Bohmes” aufgezihlt, was alles
in seinen Schriften Volkskundliches begegnet, und habe seine
Frage als die Fragen eines Mannes des Volkes, sein Suchen als
ein volksmiBiges bezeichnet. Hierin wird diese seine Problem-
findung auch gehren. DaB sie dann weiter suchs, — die ,,Physio-
logie des himmlischen Urmenschen™ hingt, wie schon Benz ein-
mal andeutet, stark von ]. Bohmes Alchymie und seinem para-
celsischen Wissen (S.52f.) ab, — daran sind die Jahre schuld,
da Bohme sich vom Volke abgesondert hat. Davon will ich an
diesem Ort nichts weiter sagen, nachdem ich sowieso Benz unrecht
tat, und sein in vieler Hinsicht wichtiges und die Bohme-For-
schung weiterfiihrendes Buch in rein volkskundliche Zusammen-
hiinge gezogen habe. Aber es schien mir recht, auch gegen Ben-
zens Leistung, auf diesen Punkt einmal nachdriicklich hinzu-
weisen, weil man von ihm her gewil} noch manches uns heute
Seltsames und Befremdendes zu gewinnen wire.

Nach jenem ersten ndmlich mit unsern heutigen Mitteln uns
schon moglichen Ergebnis, erhebt sich dringender und brennen-
der die Frage: was ist an Kirchlichem in dieses einfache Men-
schenherz geflossen und ward hier aufgenommen, umgeschmol-
zen, eingeschmolzen? Es ist die Frage Bornkamms, als er das
Verhiltnis von Bohme zu Luther untersuchte und zu Klarungen
treiben wollte. Es ist die Frage nach den Kryptokalvinisten, nach
Mollers Bedeutung fiir des Schusters Werdegang. Wer es ver-
modchte, diese Frage vollstindig zu losen, der hitte erwiesen, was
die kirchliche Volkskunde auch dort vermag, wo Volk nicht mehr
der Dutzendmensch, sondern der Einzelne, der Einsame ist im
Schwarme. Und wer nun diese Losung jener anderen konfron-
tierte, in der der weltliche Grund des Bshmeschen Herzens und
des Glaubens sichtbar wird, und aus dem beiden dann die
Summe zoge, der schritte von kirchlicher zu religioser Volks-
kunde fort.
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Das ist, was Benzens Untersuchung mich bedenken lehrt.
Sie ist gelungen; ich habe an ihren Ergebnissen nichts auszu-
setzen: ich halte ihren methodischen Gang fiir ausgezeichnet, —
wir haben kein Béhme-Budh, das diesem hier die Waage hilt, —
doch iiber dies alles hinaus ist es mir augenblicklich wichtiger,
an ihm das Wunschbild unseres heutigen Suchens zu begriinden.
Denn — und ich schweife ja trotz allem wenig ab — der Gor-
litzer Schuster ist ein Mann der Welt gewesen, die aus dem
Ringen unseres Volks um seinen Glauben sich erhob. Sein Para-
celsusweg war nur ein solcher Weg. Und auch sein Weg zum
Gott der Kirche, zu dem Gotte, von dem sein Suchen ausging,
war ein solcher. Er hat von dem gezehrt, was ihm die Kirche
gab, wie er von dem getrieben ward, was in ihm weltliches, das
heiBt volkstiimliches Ringen und Verlangen war, um anzukom-
men, wo er endlich angekommen ist. Wohin auch unser Suchen
uns am Ende fiihren will. So wird die kirciliche Volkskunde am
Ende in die religiose miinden, wie alle Kirche treibt und fiihrt
zu Gott, von dem Religion das Herz des Suchenden erfiillt.
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Studi dedichati alla memoria di Paolo Ubaldi-
Pubblicazioni della Universita cattolica del
S. Cuore. Serie quinta: Scienze storiche. Vol XVL
Milano, Vita ¢ Pensiero 30 L.

Die dem Andenken des Salesianers P. Ubaldi gewidmete Sammlung
von Aufsitzen ist von dem Kirchenhistoriker nicht zu iibersehen. Dele-
haye publiziert aus einem Manuskript der Bibliothéque Nationale
(XII. saec.) die lateinische Ubersetzung der Passio der romischen Ana-
stasia. Vaccari zeigt in seinem Artikel: ..La Grecita di S. Cirillo d’Ales-
sandria”® den Attizismus des groBen Bischofs auf. Pighi, geschult an
den Arbeiten von Schrijnen, weist ,Latinitd cristiana negli scrittori
pagani del IV secolo” nach. Die beiden Aufsdtze von Vaccari und
Pighi scheinen mir besonders beachtenswert zu sein. ]. P. Kirsch bringt
die Hauskirche in Dura mit den Hauskirchen in Rom zusammen. Ca-
stiglioni. publiziert eine spite Passio der hl. Dorothea, wichtiger ist die
Publikation der Fides S. Luciferi (von Cagliari) aus dem Codex der
Ambrosiana, der auch das Fragm. Muratorian. enthdlt. Der Text ist
zwar bekannt, wird von Saba aber aufs neue dogmengeschichtlich be-
handelt. Man sollte den ganzen Codex — und nicht nur die einzelnen
Stiicke — einmal griindlich studieren. Bartolozzi ist der Meinung, dal
nur die erste der beiden Homilien auf den hl. Romanus von Johannes
Chrysostomus stammt. H. Hoppe behandelt das Thema: ,Rufin als
Ubersetzer.” Bedeutsam ist die gelehrte Untersuchung von Silva-
Taronca iiber den Tomus Leonis: ,,Originale o Registro®, die die zweite
Moghthkeit bejaht. Steph. Losch, Der Brief des Clemens Romanus
weist auf die sprachliche Verwandtschaft dieses Briefes mit dem Clau-
dius-Brief hin. Cechelli bringt ,,Noterelle sul Cristianesimo Africano™.
Merzagora handelt iiber: Joh. Chrysostomos als Paulus-Ausleger. Inter-
essant ist der Aufsatz von Pugliese: ,,S. Agostino gindice.” Wilmart
befalit sich mit einem ,,Recueil italien des Prigéres, attribueés a S. An-
selme”. F. di Capua gibt eine ,,Analisi ritmica delle Formole del Liber
diurnus™ und fiihrt den Nachweis, daB gewisse Formeln aus dem
IV/V s. stammen. Der Aufsatz hat auch Bedeutung fiir die Wertung
der Handschriften des Liber Diurnus. Ghedini bespricht in gelehrter
Weise: ,.La lingua dei Vangeli apocrifli greci.® Andere Aufsitze er-
wihne ich nicht, sei es weil sie zur Kirchengeschichte keine Beziehun
haben, sei es weil sie von geringerer Bedeutung sind. Aufs ganze
gesehen, liegt eine reichhaltige und wertvolle Arbeit in diesem Sammel-
bande vor.

Rom. Erik Peterson.

Annuaire de I'Institut de Philologie et d’Histoire
Orientales et Slaves (Univ. de Bruxelles) tome IV
1936. Mélanges Cumont.2 vols. Bruxelles 1936 Secré-
tariat de 'l nstitut.

Die Mélanges Fr. Cumont, mit einer Photographie des Gefeierten
geschmiickt, werden mit einer ,,Liste des Publications* von Fr. Cumont
(546 Nr.) eriffnet. Seitdem ist das von Cumont — gemeinsam mit
Bidez publizierte — monumentale Werk: Les Mages hellénisés. (2 vol.)
Paris 1938 hinzugekommen. Cumont ist und bleibt der unbestrittene
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Meister der Religionsgeschichte. Das an dieser Stelle auszusprechen und
ihm Dank und Bewunderung zu sagen, scheint mir eine Pflicht auch
der deutschen Theologen zu sein. Es ist natiirlich nicht moglich, alle
die 55 Artikel in dieser Festschrift auch nur aufzuzahlen, geschweige
denn zu wiirdigen, wir werden uns daher mit einer Auswahl begniigen
miissen. J. Bayet, Présages figuratifs déterminants dans l'antiquité
gréco-latine (I p. 2739), wichtig zum Verstindnis archaischer Religiositit.
Bickermann, Sur la version vieux-russe de Flavius- Joséphe (I p.53 sq.).
Die Vorlage der russischen Ubersetzung ist von der Vorlage unserer
Vulgata Uberlieferung des Josephus-Textes nicht verschieden, so stellt
sie keine unbekannte Ausgabe des Jiidischen Krieges dar. Die Zusiitze
des Slaven sind christliche Interpolationen. lIch glaube, niemand wird
sich den klaren Darlegungen Bickermanns entziehen kinnen. Es folgt
Bidez: Proclus, TTepi th¢ iepotikiic Téxvne. (I p. 85 sq.). Beachtenswert
die Wendung: xdrtoxot yivovta xal déxovrar mveduo Oelov (p. 94, 25).
Campbell Bonner macht vorldufige Mitteilungen iiber einen Papyrus-
text, der eine Homilie des Bischofs Melito v. Sardes enthilt (I p. 107 FE).
Der wichtige Text wird bald ediert werden. Des Places schreibt iiber
Platon et l'astronomie chaldéenne (I p. 129 sq.). Einer der wichtigsten
Aufsitze hat J. Gagé geliefert: Le ,Templum Urbis™ et les origines
de lidée de Renovatio. Niemand sollte versiumen, diesen fiir das Ver-
stindnis der Roma aeterna-Idee grundlegenden Aufsatz zu lesen
(1 151 £f.). Goguels Aufsatz hat den Titel: La conception jérusalémite
de I'église et les phénomeéne de pneumatisme (I 209 ff)). Gundels Artikel:
Religionsgeschichtliche Lesefriichte aus lateinischen Astrologenhand-
schriften (I 225 sq.) (zu p. 226 A. 1 vgl. J. Koch, Cusanustexte, 4 Predig-
ten p. 86). H. Hanne, La Letire de Claude aux Alexandrius et le
christianisme (I p. 273 sq.). Ein m. E. verfehlter Versuch, eine Beziechung
sum Christentum im Claudius-Brief zu entdecken. Uber den vielbehan-
delten Text Oracula Sibyll. VIT 190—212 trdgt Jeanmaire eine neue —
wenig iiberzeugende — Hypothese vor (I p. 297 sq.). Wichtig und solide
gearbeitet ist dagegen der Aufsatz von Ch. Martin: Fragments pa-
limpsestes d’un discours sur la Paque attribué a S. Hippolyte de Rome
(I p. 321 sq.). Seston handelt iiber La vision paienne de 310 et les
origines du chrisme Constantinien (I 373 sq.). Ich glaube nicht an die
von Grégoire in die Forschung eingefithrte Behauptung einer ,.vision
paienne” Yonstantins. Interessant ist der Aufsatz von Simon: La polé-
mique antijuive de S. Jean Chrysostome et le mouvement judaisant
d’Antioche (I p. 403 sq.). Zu dem Thema ware aber noch viel mehr zu
sagen. Im zweiten Band behandelt Bertholet kurz einige Hesekiel-
probleme (517 ff.), Causse spricht iiber L'Humanisme juif et le conflit
du Judaisme et de I'Hellénisme (525 ff.). Perdrizet behandelt eine
Atargatis-Statue (885 ff.), wie immer mit reichem Wissen, Von beson-
derer Wichtigkeit fiir die Geschichte der Gnosis ist der Aufsatz von
. Ch. Puech: Fragments retrouvés de Lapocalypse d’Allogéne
{p. 935 ff.). So enthalten die zwei stattlichen Binde der Mélanges Cu-
mont ein iiberaus reiches Material, an dem die Theologen unmiglich
achtlos vorbeigehen konnen.

Rom., Erik Peterson.

Norvegia Sacra, Aarbok til kunnskap om den norske kirke i
fortid og samtid. Oslo. 10. aargang 1930, 11.aarg. 1931, 12. aarg. 1932.
Die drei vorliegenden Bénde des auf Veranlassung der norwegi-

schen Bischofe herausgegebenen, von Oluf Kolsrud redigierten Jahr-
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buchs bringen iiberreichen Stoff aus Geschichte und Gegenwartsleben
der Kirche Norwegens. Der nicht weniger als 728 Seiten zihlende
10, Band ist ganz der Feier der 900, Wiederkehr des Todestages Olafs
des Heiligen gewidmet und triigt daher den Sondertitel ,.Nidaros og
Stiklestad, Olavs-Jubileet 1930. Minneskrift.“ Ein derart eingehender
und umfassender Bericht iiber Vorgeschichte, Verlauf und Ausklang
eines nationalen und kirchlichen Gedenktages gehort wohl zu den Sel-
tenheiten; indes geht aus dem Werk selbst die innere Begriindung
dieses prichtiz ausgestatteten Festberichts hervor. Man erhdlt beim
Studium des Bandes einen tiefen Eindruck von den kraftvollen Be-
miihungen der Norweger, den durch die jahrhundertelange Abhingig-
keit von Dénemark abgerissenen Zusammenhang mit der Zeit nationaler
GriBe im Mittelalter wieder neu zu kniipfen und ein lebendiges volki-
sches GeschichtsbewuBtsein zu schaffen. An dieser Arbeit nimmt auch
die norwegische Kirche regen Anteil. Die Gestalt des im Kampfe fiir
Reichseinheit und Christentum im Jahre 1030 bei Stiklestad gefallenen
Konigs Olaf des Dicken, der spiter zum Nationalheiligen des Landes
wurde, ist gegenwirtiz wieder zum Symbol dieser nationalhistorischen
Richtung geworden. Die Bedenken, die sich bei einer niichternen Be-
trachtung der politischen und religitsen Personlichkeit Olafs einstellen,
miissen vor der heute erneut wirksamen Kraft des nationalen Mythos
zuriicktreten, der sich vor allem aus seinem heldischen Untergang ent-
wickelt hat. Die zahlreichen Festlichkeiten und Veranstaltungen des
Olaf-Jubiliiums boten reiche Gelegenheit, die Rolle des Christentums
in der norwegischen Geschichte und die heutige Stellung der Kirche im
norwegischen Volksleben zu beleuchten. Auch die sehr hochstehende
kirchliche Gegenwartskunst und religivse Dichtung kommen in der Fest-
schrift zu ihrem Redit. Besonders hervorgehoben sei, dal} iiber die
Reibungen, die sich aus dem Sprachenstreit und anderen Gegensitzen
ergaben, mit seltener Offenheit berichtet wird. Alles in allem gibt das
umfangreiche Buch ein lebendiges Bild von den herrschenden Kriften
im norwegischen Volksleben, zu denen auch die Kirche gehort, — Unter
den Beitrigen der beiden andern Jahrginge von Norvegia Sacra seien
das Lebensbild des norwegischen Gronland-Missionars Jorgen Sverdrup
(1752—1810) von H. Ostermann und der aufschluBreiche Aufsatz von
Kristen Valkner iiber die Entstehungsgeschichte und den hymnologischen
Charakter der Liederbiicher von M. B. Landstad (1855 ff.) und Andreas
Hauge, des einzigen Sohnes des bekannten Pietistenfiihrers Hans Nielsen
Hauge (1857 ff.), hervorgehoben. Wie immer enthalten die beiden Bande
auch die Berichte der norwegischen Bischife an das Kirchenministerium,
von denen Eivind Berggravs Mitteilungen iiber das nordlichste Bistum
Haalogaland besonderes Interesse erwecken diirften.

Kiel. Viktor Waschnitius.

Karl Wiilfrath, Bibliotheca Marchica. Die Literatur der

Westfilischen Mark. Teil I, Von den Friihdrucken bis 1666. Mit

25 Strichdtzungen, 28 Kunstdruckseiten und 2 Karten. Miinster

in Westfalen 1936.425 S. — Verdffentlichungen der Historischen

Kommission des Provinzialinstituts fiir westfédlische Landes- und

Volkskunde XXI.

Diese fleiBige Erstlingsarbeit sucht moglichst vollstiindig die friihe
Literatur der Landschaft zu erfassen, das Schrifttum der Mark ebenso
wie auBerhalb wirkende Miirker und die Drucke fremder und antiker
Autoren. Die zwar ausfiihrliche, aber nicht immer scharf genug zeich-
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nende Einleitung behandelt vor allem die religiose Entwicklung der
Mark, die in der ,dreikonfessionellen Aufspaltung” sich von der Mitte
des 16. bis zur Mitte des 18. Jahrh, verhértete. Klare Grenzen zwischen
den Konfessionen bildeten sich nicht heraus, sondern ein sehr kompli-
ziertes Neben- und Durcheinander. In der Bibliographie spiegeln sich
die religiosen Kampfe der Reformation, die humanistischen Bestrebun-
gen, das Wirken der Schulen in Dortmund und Soest. Ein Nachtirag
bringt die Ergebnisse der weiteren Sucharbeit des Verf. nach dem
Stocken des Druckes i. J. 1932. Leider ist das Satzbild der Bibliographie
nicht gliicklich. Schriftsteller-Bildnisse und ein sehr sorgfiltig gearbei-
tetes Schriftsteller-Lexikon bilden eine willkommene Erginzung. Die
Zusammenstellungen iiber die Buchdrucker und von Namen aus genea-
logisch verwertbaren Schriften werden die besonders Interessierten gern
benutzen. Verf. ist von Bibliotheken und Archiven der Mark bei seiner
Arbeit unterstiitzt worden, was die Gewéhr fiir die Zuverlissigkeit
seines niitzlichen Buches erhoht.
Berlin-Lichterfelde. Fritz Geisthardt.

LeoaSantifaller, Urkundenforschung Methoden, Ziele,
Ergebnisse. Herm. Bohlaus Nachf., Weimar 1937. 77 S. RM. 4.50.
Der verdienstvolle Breslauer Gelehrte widmet die Schrift seinen

Sehiilern und Mitarbeitern. Man mochte ihr in einem weiteren Kreise

Verbreitung wiinschen, denn sie bietet die Einfithrung in ein Gebiet,

das in umfanglichen Handbiichern behandelt zu werden pflegt. Verf.

will nicht so sehr belehren als anregen und das Verstdndnis fiir die

Arbeit der Urkundenforschung erwecken. lm zweiten Teil findet man

dariiber hinaus einen in die Darstellung verwobenen Bericht iiber die

Leistungen des Verf. und seiner Schule. Dem Lernenden werden da-

durch die drei Abschnitte iiber Papsturkunden, Kaiserurkunden und

Privaturkunden in besonderer Weise lebendig, wihrend der Kenner

darin eine willkommene Zusammenstellung der zahlreichen zerstreuten

Abhandlungen und Ausgaben zur Landes- und Kirchengeschichte Siid-

tirols, der Heimat des Verf., sowie die Vorarbeiten zum Schlesischen

Urkundenbuch und die mannigfachen Studien iiber das Breslauer Dom-

kapitel, iiber schlesische Stifter, Kloster und Stiddte findet.
Nachzutragen wire etwa iiber die Kanzleiorganisation der Auf-

satz von Hans-Walter Klewitz im Deutschen Archiv Bd. 1. Die Arbeiten
des Papsturkunden-Unternehmens Paul Kehrs wiinschte man etwas ein-
gehender, etwa in der Art, wie anschlieBend die Herausgabe der Kaiser-
urkunden gewiirdigt wird (S.57), dargestellt. Die Ausblicke von der

mitteltalterlichen Diplomatik auf die Aktenkunde der Neuzeit, die im

Begriffe stcht, sich zu einer selbstindigen Disziplin zu entwickeln,

sind zu begriiBen (S. 6. 45. 45). Der Verf. der mehrfach zitierten Akten-

kunde ist H. O. M eisner nicht MeiBner.
Berlin-Lichterfelde. Fritz Geisthardt.

K. HeuBi,Kompendium der Kirchengeschichte 9. Auf-
lage 1937, XII, 520 S. J. C. B. Mohr, Tiibingen. Br. BM. 11.50, geb.
RM. 13.50.

Das 1933 in 8. Auflage erschienene Kompendium der Kirchen-
geschichte Heuflis hat nun 1937 bereits seine 9. Auflage erlebt. Es handelt
cich dabei — abgesehen von Kleinigkeiten — um einen satzgetreuen
Abdruck der 8. Auflage: die neuere Literatur hat in einem Nachtrag

Platz gefunden. Leider konnten bei diesem Druckverfahren die Vor-
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schlige des Referenten der 8. Auflage (Bd. LIII, 611 ff) nicht beriick-
sichtigt werden. So scheint das bekannte Buch auch unter den ver-
inderten Bedingungen des theologischen Studiums seine Bedeutung vor-
ziiglich als Stoffquelle fiir den Lernenden zu bewahren. Aber man
kann die Frage nicht unterdriicken, ob der verdnderten Lage nicht auch
grundsitzlich anders begegnet werden muB. Hat sich HeuBis Kom-
pendium aus guten Griinden in einem Zeitraum von 30 Jahren durch-
gesetzt, so bedeutet das aber auch fiir eine heutige Neuauflage eine
groBe Verpflichtung.

Die Bedeutung der Geschichte in Wissenschaft und Leben ist heute
viel ,existentieller als vor einem Menschenalter; das Ideal der histo-
rischen ,,Objektivitit* ist in seiner Begrenztheit erkannt und verblaBt.
Wird aber die Bedeutung des Kompendiums bei der unumgénglichen
Konzentrierung der Studienzeit vorldufig noch wachsen, so kann es
nicht mehr geniigen, daB der Student daraus fiir Examen, Amt und
Leben ,Kenntnisse schopft®, sondern er muB iiber den pragmatischen
Zusammenhang hinaus zu einem inneren Verstdndnis der Lebensvor-
giinge der Kirchengeschichte kommen, das den kirchengeschichtlichen
Stoff zu einem fruchtbaren Urbild fiir die Gestaltung der eigenen
Frommigkeit und Theologie werden laft. Die Aufgabe ist heute, durch
den moglichst ungeminderten, aber vor allem neu geschauten und ver-
tieften Stoff den Lernenden und Suchenden in den Strom der Geschichte
selbst hineinzustellen. Die wissenschaftliche und theologische Aus-
zeichnung der Kirchengeschichte besteht gerade darin, daf sie — wie
auch die Dogmatik — keine erwerbbare Kenntnis von abgeschlossenen
und deshalb toten Dingen ist, sondern vielmehr die Beziehung zwischen
. Vergangenheit® und ,,Gegenwart” aufdeckt und herstellt, in dem sie
die Geschichte fiir den einzelnen theologisch fruchtbar macht und ihn
selber wiederum einordnet in den Gang des Ganzen und ihm so ge-
schichtliche Pragung verleiht. Es ist gerade die Erkenntnis der grofien
Bedeutung des Kompendiums iiberhaupt, die dazu zwingt, diese Forde-
rung fiir die Gestaltung auch dieses bewdhrten Kompendiums auszu-
sprechen.

Hohen-Neuendorf bei Berlin. Ernst Reffke.

Hans von Schubert, Grundziige der Kirchenge-
schichte, 10. stark verianderte Auflage, herausgegeben und er-
giinzt von Erich Dinkler; J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen
1937; VII, 339 S.; 6.60 RM.

Die bekannten und bewiéhrten Grundziige der Kirchengeschichte
Hans von Schuberts erscheinen nun nach dem 1931 erfolgten Tode des
Verf, in 10. Auflage im wesentlichen unverdndert in der Form,
die: der Verf. ihnen vor 10 Jahren in der 9. Auflage abschlieBend ge-
geben hatte; nur wenige und geringfiigige Zusitze hat der Herausgeber
beigesteuert. Lediglich das SchluBlkapitel, der Versuch einer Analyse der
gegenwirtizen Lage der christlichen Kirchen in Deutschland und in der
Welt, ist das Werk des Herausgebers. Dieser 1937 niedergelegte Ab-
schnitt erscheint heute bereits als geschichtliches Dokument eines Uber-
gangsstadiums dhnlich den seit 1938 in rascher Folge erschienenen poli-
tischen Karten Mitteleuropas; und die Bedeutung der politischen Um-
gestaltung Mitteleuropas auch fiir die Lage der Kirchen wird dem
Leser nachdriicklich vor Augen gefiihrt, wenn er die hier geschilderte
Situation mit der Gegenwart vergleicht.

Hohen-Neuendorf bei Berlin. Ernst Reffke.
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Diedrich Westermann: ,Der Afrikaner heute und
morlgen“, mit 14 Abbildungen und 3 Karten. Essener Verlags-
anstalt.

Diedrich Westermann, der aus dem Missionarstand hervorgegangen
und jetzt Professor fiir afrikanische Sprachen an der Universitidt Berlin
und zugleich erster Direktor des ,International Institute of African
Languages and Cultures” in London ist, ist in besondrem Sinne be-
rufen, uns in die Welt des Afrikaners von heute einzufithren. Das
Buch ist getragen von der Verantwortung, die der weille Mann fiir den
Afrikaner hat, den er nicht entbehren kann, wenn die grofien Schitze
Afrikas fiir die Weltwirtschaft geniitzt werden sollen. In groflen Linien
in sehr plastischer und wohl abgewogener Darstellung wird uns ein Bild
geboten von Menschen und Rassen Afrikas, dem geistigen Anliegen des
Negers, den wirtschaftlichen Grundlagen seines Lebens, Kunst und
Handwerk, vom Leben in der Familie, der Gemeinschaft und dem
Finzelnen, alten und neuen Regungen, dem Wandel des religiosen
Lebens, Erziehung und Mission, den Sprachenfragen Afrikas, dem Ver-
fall und Neubau der afrikanischen Gesellschaft und der Problematik
des Verhiltnisses von weiBl und schwarz. Wer Geschichte studieren will,
kommt an dem Problem des Kulturwandels nicht vorbei. Wer den
Kulturwandel in fritheren Zeiten verstehen will, darf es nicht unter-
lassen, aus dem Kulturwandel, der sich gegenwirtig in Afrika und im
Osten vollzieht, zu lernen. Da am Kulturwandel Afrikas die Mission
in starkem MaBe beteiligt ist, ergeben sich aus dem Buche Westermanns
viel lehrreiche Hinweise auf das Verhélinis von Kirche und Kultur, auf
die kulturelle Auswirkung des Christentums, auf die Grundfragen und
Bedeutung der Mission.

Hamburg. Walter Freytas.

Alte Kirche

Goodenough, R, The Politics of Philo Judaeus,
Practice and Theory. New Haven, Conn. Yale University Press.
1938. XII. 348 S. 3,75 Doll.

Der umfangreichste Teil dieses Buches ist eine 1603 Nummern um-
fassende Philobibliographie, die, soweit ich sie nachpriifen konnte,
fehlerlos, jedoch nicht liickenlos ist. Vollstindig ist wohl das Verzeichnis
der vorhandenen philonischen Manuskripte (Nr. 1—386), das auller nach
Sprachen auch nach Handschriftenfamilien getrennt ist, ebenso das
V};rzeichnis der Ausgaben, ferner der armenischen, lateinischen, hol-
lindischen, englischen, franzosischen, deutschen, hebrdischen, ungari-
schen, italienischen, russischen, spanischen und schwedischen Uber-
setzungen (Nr. 387—515) und der Philobibliographien (516—545). Da-
gegen weisen die folgenden Abschnitte mehr oder weniger Liicken auf.
Sie sind gegliedert: allgemeine Philostudien (546—664a), Juden in der
griechischen und romischen Gesellschaft (665—737), Allgemeines iiber
hellenistisches Judentum (738—802), Studien zu Einzelschriften Philos
(8053—827a), Text und Lexikographie (828—874), Stil (875—882), Ver-
hiiltnis zur LXX (885—899), zur Allegorese (900—914), zur griechischen
Philosophie (915—975), zur jiidischen Tradition (976—1028), Gott, Zwi-
schenwesen, Mensch, Mystik, religioses Erlebnis, Ethik, Recht, Apolo-

etik, Messias, Magie (1029—1200), Beziehungen zur Gnosis (1201—1209),
ssener und Therapeuten (1200—1322), Beziehungen zum Neuen Testa-
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ment (1324—1410), zum spiiteren Christentum (1411—1507), spétere Er-
wihnungen Philos (1508—1586), Filschungen (1587—1603).

Trotzdem fehlt eine ganze Menge, dabei nicht Unwichtiges; allein
an deutscher Literatur vermisse ich: A. Bertholet, Das religiose Pro-
blem des Spitjudentums, 1909; H. Guttmann, Die Darstellung der jiidi-
schen Religion bei Flav. Josephus, 1928; P. Volz, Die Eschatologie der
jiid. Gemeinde im ntl. Zeitalter, 2. A., 1934; G. Kittel, Probleme des

al. Spitjudentums u. d. Urchristentum, 1926; ders., Urchristentum,
Spitjudentum, Hellenismus, 1926; E. Meyer, Entwicklung des Juden-
tums u. Jes. v. Naz., 1921/25; A. Schlatter, Die Theologie des Juden-
tums nach dem Bericht d. Josephus, 1932: F. Heichelheim, Auswirt. Be-
volkerung im Ptolemierreich, 1925; H. Willrich, Urkundenfiilschung i. d.
hellenistisch-jiidischen Literatur, 1925; J. Leipoldt, Antisemitismus in
der alten Welt, 1933; C. Schneider, Neutestamentl. Zeitgeschichte, 1934;
von englischer ein so wichtiges Buch wie F. C. Burkitt, Church and
Gnosis, 1932. E

Der Bibliographie voran geht (S.1—128) eine Abhandlung iiber
Philo als Politiker, die viel Interessantes zur Geschichte des alexandri-
nischen Judentums bringt, obwohl die Wertungen oft anders gesetat
werden miissen. Philo ist so sehr iiberschitzt wie Gaius unterschitzt;
die Motive des Aufstandes der Alexandriner gegen die Juden sind ein-
seitig zugunsten der Juden ausgelegt. Das Gesamtergebnis ist aber
wichtig: Philo ist nicht der hellenistisch-spekulative Mensch, als der
er meist aufgefaBt wird, sondern ein bewufBter Rassejude, der in die
Politik eingreift, wo er nur kann. Die verschlagenen und hinterlistigen
Ziige Philos werden dabei klar herausgestellt, obwohl sie der Verf.
unverstindlicherweise verteidigt.

Klar tritt das Tendenzitse in der Schrift gegen Flaccus hervor. Der
Verf. vermutet wohl mit Recht, daB Philo hier den Fall des Flaccus,
der kaum etwas mit den Juden zu tun hat, sich einfach aus jiidischer
Tendenzschriftstellerei aneignet. Gut sind auch die versteckten Drohun-
gen an den romischen Kaiser in Legat. gesehen.

Gut ist ferner die Charakterisierung der Josephsallegorese als ,a
clever piece of double entendre”, was freilich die sittliche Haltung
Philos wiederum in einem sehr zweifelhaften Licht erscheinen ldBt. Der
versteckte HaB gegen den #gyptischen Priifekten und die Romer iiber-
haupt ist hier erstmalig gesehen. Mit Recht entdeckt G. sogar blutige
Apokalyptik in dem Traktat. Hier bahnt sich wirklich ein ganz neues
Philobiid an, das einlenchtend ist. Auch Philo gehort damit in die Reihe
der literarischen Vorbereiter des jiidischen Aufstandes. Daneben geht
aber noch eine ganz andere Josephallegorese her, die jedoch nicht fiir
jiidische, sondern {iir hellenistische Leser bestimmt ist, in der Joseph
zur jiidischen Propagandafigur wird. Thre Absicht sei zuletzt “to
Eemim]l the gentiles that Egypt had at least once been ideally governed-

v a Jew’.

Endlich geht G. den Spuren nach, die auf eine grofere politische
oder Verwaltungstitigkeit Philos schlieBen lassen. Besonders aufschluf3-
reich ist Spec. Leg. 3, 1/6. Dabei entgeht er dem Konflikt zwischen irdi-
scher und ideeller Wirklichkeit nicht, den er in &hnlicher Weise wie
Augustin zu losen versucht, so daf G. Philo als Quelle fiir Augustin
vermutet, wihrend er die paulinische Haltung — im Gegensatz zu
H. Leisegang — als platonisch scharf davon abgrenzi.

Politisch ist Philo trotz seiner demokratischen Phrasen Monarchist.
Dabei kann er sich dem Kaiserkult sehr weit anpassen, vorausgesetzt,
daB der Herrscher nach dem Gesetz handelt, was eine merkwiirdige
Briicke von pythagoreischen zu jiidischen Ideen bildet. Hier ist dann
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auch der Ort, an dem sich zeigt, dafi Philo durchaus Anhénger des jiidi-
schen Messianismus ist, was oft mit Unrecht abgestritten wurde.

Aufs Ganze gesehen bedeutet die Abhandlung eine neue und unge-
wohnte Interpretation der Person Philos. Philo ist kein spekulativer
Mystiker und Platoniker, sondern ein verschlagener jiidischer Politiker.
Man wird diesem Urteil des amerikanischen Verf., der sich bereits durch
sein Buch By light, light als Philokenner ausgewiesen hat, in diesem
Punkte nur zustimmen.

Kénigsberg i. Pr. Carl Schneider.

Ohrt, F., Die idltesten Segen iiber Christi Taufe
und Christi Tod in religionsgeschichtlichem
Lichte. Det Kgl. Danske Videnskabernes Selskab. Hist.-fil. Med-
delelser. XXV, 1. Kopenhagen 1938. 303 S.

Dieses Buch hat fiir die verschiedensten Wissenschaftszweige Inter-
esse: die Volkskunde wird hier bereichert durch hochst interessante
Untersuchungen auf Grund der unmittelbar im Volke entstandenen
Segensformeln und -praktiken, die Religionsphénomenologie findet rei-
ches Material zum Thema ,heiliges Wasser™, auch die Kirchengeschichte
diirfte in mancher Hinsicht hier Stoff zu vertiefter Erfassung der Volks-
frommigkeit friihchristlicher und mittelalterlicher Zeit finden.

Das Buch ist in zwei Teile geteilt, einen philologischen und einen
religionsgeschichtlichen. Im ersten Teil werden in sorgfiltiger philologi-
scher Darstellung und Interpretation die verschiedenen Versionen tfer
an die Taufe Christi im Jordan und an seinen Tod am Kreuz an-
kniipfenden Segensformen vorgetragen. Dabei handelt es sich um An-
kniipfungen an seltsam sekundére Ziige der heiligen Geschichte und
Legende, z.B. an das sogenannte ,Stehwunder” bei der Taufe, dalt
nimlich der Jordan zu flieBen aufhdrte bzw. anschwoll oder ausein-
anderwich als Jesus in den FluB stieg. Auf der anderen Seite kniipfen
die Passionssegen vorzugsweise an die Verwunderung Jesu am Kreuz
und das herabflieBende Blut an. Die religionsgeschichtliche Abhandlung
des zweiten Teiles sucht weniger allgemein-religionsgeschichtlich als
vielmehr durch Aufzeigen von Beziehungen zu Anschauungen vorchrist-
licher Zeit die verschiedenen an den Texten selbst sichtbar gewordenen
Momente ins rechte Licht zu riicken. Einen breiten Raum nimmt dabei
die Erorterung der mit der Jordantaufe verbundenen magischen An-
schauungen ein. ‘

Fs handelt sich, religionsgeschichtlich gesprochen, bei diesen ~Segen”
um das, was man sonst mit dem Begri%f der ,historiola” bezeichnet,
d. h. um eine der Magie stets und iiberall nahe liegende Neigung, eine
geheimnisvolle mit naturgesetzlicher Notwendigkeit wirkende Beziehung
zwischen vergangenen krafterfiillten Beﬁebenheiten und einem vorlie-
genden Falle herzustellen und so die raft und Wirkungsweise von
jenem sakralen Erstfalle auf den vorliegenden Fall gewissermafBien ab-
zuleiten. Ein Segen aus dem 12. Jahrhundert z. B. lautet: ,,... Da ward
er getoufet vone Johanne in demo Jordane; duo verstuont der lordanis
fluz unt der sin runst. Also verstant du bluotrinna... also der
Jordan tate, duo der guote S. Johannes den heiligen Christ toufta...”
(S.32). Diese Segen reichen bis in frithe Zeiten hinauf, aber auch bis
in erstaunlich spite Zeiten hinab, so dall auch hier sich wieder zeigt,
wie die uralten und schlechthin auch im Bereich einer Hochreligion
unausrottbaren Intentionen und Motive magischen Denkens und Fiih-
lens immer wieder durchschlagen. Die weithin vorhandene magische
Deutungsbereitschaft ergreift im Vorstellungsbereich einer neuen Reli-
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gion sogleich (z. T. hochst nebensiichliche) neue Vorgiinge, um sie magisch
zu deuten und anzuwenden. Ein interessanter Beitrag zu dem von
Bertholet soeben in den Sitzungsberichten der Pr. Akademie d. Wiss.
(Phil.-hist. Klasse 1938, XVIII, 164 ff.) behandelten Thema ,.kultischer
Motivverschichungen®. :

Bonn. Gustap Mensching.

Till, Walter, Koptische Heiligen- und Miédrtyrer-
legenden. Texte, Ubersetzungen und Indices.
I Roma 1935, II 1936 (= Orientalia Christiana Ana-
lecta Nr. 102 und 108).

Die Ausgabe Tills enthélt mit wenigen Ausnahmen bisher unpubli-
zierte Texte aus der Wiener Nationalbibliothek. Der erste Band gibt
Texte (zum Teil nur kurze Fragmente) von 25 Heiligen, der zweite
Band von 7 Heiligen, dazu Nachtrige zum ersten Teil, sowie Indices.
Es ist natiirlich hier nicht moglich, auf den reichen Inhalt dieser sorg-
faltiz gearbeiteten Publikation einzugehen. Es sind zum Teil phan-
tastische Erzdhlungen, so z. B. die des hl. Nahrow. Ein Lowe soll ihn
fressen, aber wagt ihn nicht anzuriihren, da Michael um ihn ist. Der
Erzengel 1aBt ihn auf seine leuchtenden Fliigel steigen und bringt ihn
in die Stadt. Die von mir einst studierten Akklamationen in der Wun-
dererzdhlung sind hdufig vertreten. .Es gibt keinen Gott auBer Jesus
Christus, den Gott des Apa Nahrow" heilt es z. B. T p. 9 oder: , Einzig
ist der Gott des Apa Pteleme, Christus Jesus, und es gibt keinen auller
ihm* (I 45) oder: ,.Einzig ist der Gott der Christen® (das.). Das ist
natiirlich die Eig 8edc-Akklamation (vgl. auch IT 102). Es sind kirchen-
geschichtlich z.T. interessante Texte. Aus II p. 64 erfahren wir, was
man sich unter gottesfiirchtigen Christen in Agypten vorstellte. Die
Eltern des Apa Moyses ,.besuchten tiglich zweimal die Kirche, morgens
und abends. Sie gaben ihre Erstlinge, ihre Opfergaben und ihre
Almosen®. Als der Sohn fiinf Jahre alt war, brachten ihn die Eltern
als Geschenk in die Kirche und stellten ihn vor den Altar (p. 66).
Das Kind weil} die ganzen vier Evangelien ,durch die Gnade Gottes™
auswendig. IT 71 zeigt, daB der altigyptische Gott Bés zu einem Démon
geworden ist. Verhexte liBt man Wasser vom Taufbecken trinken
(IT 13). So wire noch vieles Interessante herauszuheben, aber das An-
gefiihrte mige als erster Hinweis geniigen.

Rom. Erik Peterson.

Manichaeische Handschriften der Staatlichen Mu-
seen Berlin. Bd. I Kephalaia. Verlag Kohlhammer, Stutt-
gart, Lieferung 3/4, 5/6 7/8 (1935—1937).

Die erste Lieferung dieser wichtigen Quellenpublikation ist in dieser
Zeitschrift bereits angezeigt worden. In den folgenden Lieferungen
haben wir u.a. das Kapitel von den drei Zeiten und von den fiinf
Kriegen (p. 58, 18 ist zu beachten, daB@ Mt. 3, 10 als Wort Jesu und nicht
des Tdufers zitiert wird). Eine Reihe von Uberschriften in den folgen-
den Kephalaia ist nicht mehr zu entziffern: der Inhalt, soweit er zu
lesen und zu erfassen ist, ist im allgemeinen von katechismus-artiger
Diirre. Interessant ist dagegen in c. 26 (p. 76,29 ff., 34f. usw.) die
Verwendung des Gleichnisses. Auf die manichaeischen Gleichnisse wird
man zu achten haben. C. 27 handelt von den 5 Gestalten, die sich
an den Archonten der Finsternis befinden. Das dort beschriebene Un-
geheuer entspricht der analogen Gestalt bei den Mandaeern. Die jiidische
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Literatur kennt meines Wissens nicht fiinf Gestalten des Livjathan,
aber die Festigkeit seines Korpers, in den nichts eindringt (p. 78, 18 ff.)
begegnet auch in jidischen Quellen (siehe Strack-Billerbeck, Kommen-
tar 11 p. 1162). C. 28 handelt von den 12 Richtern des Vaters (interessant
die Gestalt des Zehnten, ,des Richters [sc. der Wahrheit cf. p. 83, 41.],
der in der Luft sitzt und alle Menschen richtet, p. 800, 29}f).). C. 29
spricht von den 18 Thronen aller Viter. Vor dem (achten) Thron des
Richters der Wahrheit, der die Menschen richtet, scheiden sich dieses
Mal drei Wege: einer zum Tode, einer zum Leben und einer zur Ver-
mischung (p. 83, 4 ff.). Den neunten Thron nimmt Mani ein. Besonders
wichtig ist das lange c. 38 ,,Uber den Licht-Nous, die Apostel und die
Heiligen®, (beachte die Termini: mwokdAvyic p. 90, 8. whévn p. 90, 20 [nach
Art eines kosmischen Menschen gedacht. Zum Sternhimmel als Nabel
des Universums p. 90,25 f. cf. Ephraem in Genes. p. 14 (Rom Ausg.)],
drittes Firmament [p. 92, 18.25], die’Eypryopot p. 92,27, die &ydmn = Nolg
p. 96,30 f.,, der Neue Mensch herrscht in der dyomn p. 97,19f) usw.
Wenn wir erst die Manichaeische dydmn-Lehre kennen, wird vielleicht
auch auf die Augustinische Liebes-Idee ein neues Licht fallen, Es ist
an dieser Stelle micht maglich, die einzelnen Kapitel zu besprechen.
Kurz hingewiesen sei nur noch auf das wichtige ¢. 55 iiber die Bildung
Adams, wozu man dann c. 64 zu stellen hat. Zieht man dann noch
¢. 75 iiber den Neid der Hyle heran, so sieht man, daB verschiedene
Traditionen iiber die Bildung Adams zusammengefaBt sind. In c. 73
meine ich eine Markionitische Tradition nachweisen zu konnen. In
andern Kapiteln klingt (speziell in den Astrologischen Lehren) vielleicht
Bardesanitisches nach (vgl. p. 168, 8 f. mit Ephraem, Ubers. Riicker
(Bibl. Kirch. V. t. IT p. 168). Es wird wohl nicht notig sein, zu betonen,
daB hier ein fiir die Geschichte des Manichaeismus unentbehrliches
Quellenmaterial vorliegt.

Rom. Erik Peterson.

Mackinnon, James, From Christ to Costantine. The
Riseand Growthoftheearly church. London. Long-
mans, Green & C o, 1937, 18 sh.

Diese Geschichte der alten Kirche von dem ehemaligen Kirchen-
historiker in Edinburgh ist ausgeglichen und vorsichtig im Urteil. Sie
steht weithin unter dem EinfluR der deutschen Kirchenhistorie des
19. Jahrhunderts, vor allem ist der FinfluB von Harnack nicht zu ver-
kennen. Auf der anderen Seite fehlt ihr eine gewisse Originalitit, die
Probleme werden nicht in ihrer eigentlichen Schirfe erkannt, man
merkt, daB die patristische Literatur nicht eigentlich von der philolo-
gischen Seite her gesehen wird und so nimmt man von dem Buche mit
Achtung Kenntnis, ohne doch von ihm angeregt zu werden.

Rom. Erik Peterson.

Aleith, Eva, Paulusverstidndnis inder Alten Kirche.
Beihefte zur Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft 18.
122 S. Verlag Alfred Topelmann, Berlin 1957.

Es hat bis zum Erscheinen dieses Buches nicht an Einzelunter-
suchungen iiber das Paulusverstindnis in der Alten Kirche gefehlt.
Aber eine zusammenfassende Arbeit war nicht vorhanden. Um so dan-
kenswerter ist es, daf} die Vf. uns die erste fortlaufende Darstellung
dieses wichtigen und fiir die Beurteilung der altkirchlichen Theologie

bedeutsamen Gegenstandes gibt. Sie fithrt uns von den nachaposto-
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lischen Schriften bis zu Methodius von Olympus. Uberall ist sie mit
Erfolg bemiiht, die Eigenart der einzelnen theologischen Anschauungen
herauszuarbeiten und die Beziehungen zur paulinischen Theologie fest-
zustellen. Man muB die erstaunliche Belesenheit der VI. und ihre Sicher-
heit im Urteil bewundern. Uber die neutestamentlichen Schriften frei-
lich ist m. E. vielfach anders zu urteilen. Mir scheint, daB# die Vf. hier
zu stark von einem fiir sie feststehenden Schema beeinfluBt ist. Man
kann sehr verschiedener Meinung iiber den Umfang des ,nachaposto-
lischen* Schrifttums im NT. sein und man wird auch manches theo-
logisch hoher bewerten als die VI. es tut. Aber abgesehen von dem
Abschnitt ,Nachapostolische Schriften” verlangt die Arbeit weit-
ehendste Zustimmung. Sie stellt eine bedeutende Leistung dar. Das
%uch erbringt den quellenméBigen Nachweis fiir die These Harnacks
(DG. I 155), daB der Paulinismus in der Dogmengeschichte als ein
Ferment gewirkt hat, daB er aber nie eine Basis gewesen ist. Dafl das
Verstindnis fiir die Eigenart der paulinischen Theologie in dem alt-
kirchlichen Schrifttum weithin fehlt, zeigt sich besonders darin, daB
das Wesen des paulinischen Glaubens und die paulinische Siinden- und
Erlosungslehre nicht wirklich erfaBt sind. Die Kreuzestheologie des
Paulus wird zwar nicht aufgegeben, aber sie erstarrt und entfaltet
nicht mehr ihre lebensvolle Kraft. Weitergefiihrt wird die pneumatische
und mystische Gedankenlinie. Es sind immer nur einige Stiicke der
Theologie des Paulus, die bei den einzelnen altkirchlichen Theologen
gewirkt haben; das Gesamtverstindnis der paulinischen Theologie hat
in der Alten Kirche gefehlt. Die Vf. kommt zu dem Ergebnis, dal
Paulus, der einsam durchs Leben gegangen ist, auch auf lange Zeit
einsam geblieben ist.

Berlin/Breslau. Johannes Scdhneider.

Angelo Paredi. I Prefazi Ambrosiani. Contributo alla storia della
liturgia latina = Pubblicazioni delle Universita cattolica del sacro
Cuore Ser. 1V: Scienze filologiche. Vol. XXV. (Milano 1957 — XVI,
XI — 308 S. — In 8° Lire 25.

Der Beitrag, den dieses fleiBige Buch zur Geschichte der lateinischen
Liturgie leistet, besteht darin, daB der Verfasser glaubt fiir die Mitte
des 5. Jahrhunderts (Zeit des Bischofs Eusebius, 449 bis 462?) und fiir
Mailand die Existenz eines Sakramentars festlegen zu kinnen. — Ich
méchte dazu kurz bemerken, Sakramentar: nein, libelli eines Sakra-
mentars: ja. Das hier zu begriinden, ist der Platz zu schmal. Ich hoffe
bei der Herausgabe des sogenannten Sacramentarium Leonianum und
des im sogenannten Triplex-Sakramentar aus St. Gallen (Ziirich, Zentral-
bibliothek Cod. C 43) auf diese Frage, die ich bereits anderswo in
Angriff genommen (Il Messale Glagolitico di Kierw [sec. IX] ed il suo
prototipo Romano del sec. VI—VII [1928] S.272—273), zuriickzukom-
men. Finen ausfiihrlichen Bericht iiber Paredis Buch bringt die Theo-
logische Revue 37 (1938) S. 41—47. Mein dort gespendetes, unein-
geschrinktes Lob etwas abdimpfende Bemerkungen macht Odilo Hei-
‘ming, Die mailindische Heiligenvigil in: Heilige Uberlieferung, Festgabe
zum silbernen Abtsjubildum J. Herwegen (Miinster i. W. 1938) S. 179.
Demgegeniiber kann ich nur wiederholen, da Paredi seine Unter-
suchungen sehr vorsichtic und mit einer durchaus richtigen Methode
gefithrt hat. AuBerdem streut er da und dort so reichlich feine Bemer-
kungen aus. daB man ihm dafiir danken muB. Dabei ist nicht zu ver-
gessen, daB es sich um eine Erstlingsarbeit handelt und um einen sehr
schwierigen Stoff. Tch kniipfe an einiges an:
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Paredi madht S. 88 in der FuBnote die Bemerkung ,bisogna ricor-
dare che D. C. Mohlberg ha da gran tempo limpressione che il S
(= Cod. S. Gallen 348) sia originario dell’ Ttalia Settentionale® (zu ver-
gleichen S.135 ,dipendenza mediata o immediata del gelasiano dall’
ambrosiano®).

Diese sehr wichtige Frage mochte ich hier durch einige Ausdriicke
weiterfiihren, die in den Texten Paredis (ich stelle die Nummer in
eckige Klammern), in dem ambrosianischen Sakramentar von Bergamo
(Be) und in dem St. Galler Gelasianum (S) gemeinsam und allein vor-
kommen: .terrene generositatis oblectamenta... societatis humane
vota . . . = S 150, Be 230, Paredi [210]; — ,per florem virginalis
uteri = S 181, Be 1289, Paredi [164]; — ,animarum... sanctitatem. ..
divinarum scriptuarum lectione...“ = S 274, Be 295, Paredi [149]; —
.substantia aeternitatis... esca virtutis...© = S 288, Be 283, Paredi
[73]; — ,corporee iocunditatis. .. inlecebras terrene delectationis in-
solentia refrenata ... S 300, Be 303, Paredi [127]; — .antiqua patria...”
S 316, Be 278, Paredi [68]; — ..prumpta senceritate ... S 751, Be 668,
Paredi [41]; — ..dispositionis antiquae munus. .. caelestis operis inimi-
cum.. . — S 769, Be 673, Paredi[72]: — .deitatis seientiam ... in
diversitate donorum ... mirabilis operator unitatis...” = S 813, Be 768,
Paredi [130]; — ..filicitatis insolentiam ...” = S 898, Be 795, Paredi [245];

— ..pacientie fortitudinem...” = S 902, Be 941, Paredi [6]: — .invicta
bonitate...© = S 1002, Be 863, Paredi [235]; — florentissima prolis
ecclesie...“ = S 1031, Be 947, Paredi [180]; — .in celestis regni yubi-
LhE = SHonHBENI0, Paredi Sl .blandimentorum falla-
cium ... vir... ignitus... ara et sacrificium et sacerdos ... et temp-
Tam™. .. = S 1332, Be 1088, Paredi [243]; — in universitate nacionum

— S 1382, Be 55, Paredi [10]. Die jiingst von Paul Tehmann in der
Landesbibliothek im Nationalmuseum zu Budapest (Cod. lat. med. aevi
441) aufgefundenen acht Blatter eines Unzial-Sakramentars bestitigen
vollauf meine Vermutung und ergéinzen in willkommener Weise die
vorausgehenden philologischen Notizen. Die Budapester Blitter gehen
nimlich in allen erhaltenen Formeln textlich ganz mit S zusammen
(= S 237—252, Liicke durch Verlust eines Blattes, 204—314). Die Blatter
gehoren graphisch ins letzte Drittel des 8. Jahrhunderts und nach Nord-
italien (vgl. P. Lehmann, Mitfeilungen aus Handschriften V, in den
Sitzungsberichten _der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Phil.-
hist. Abt.,, 1938, Heft 4, S.7—19). Man legt sich die Frage vor.: Wer
trug den Archetypus des Gelasianischen Sakramentars des 8. Jahr-
hunderts vom Frankenreich nach der Schweiz und nach Norditalien?
Haben hier wandernde Iren die Hande im Spiel? Man wird an dieser
an sich gut begriindeten Hypothese formlich irre, wenn man nun
Spuren findet, die von Mailand geraden Weges zuriick nach Metz
fiihren. In dem zu Paris (Fonds lat. 9428) liegenden Sakramentar des
Metzer Bischofs Drogo (1 855/6) finden sich niamlich Gebetsformulare,
die mit solchen der Ambrosianischen Liturgie von Mailand iiberein-
stimmen. (J. B. Pelt behandelt in seinen Lfudes sur la cathédrale de
Metz, La liturgie 1. [Ve—XIIle sitcle] [Metz 1937] S. 51—112, das
Drogon Sakramentar). Am auffallendsten ist dabei, daB die Festmesse
in Nalale s. Arnulfi im Drogo Sakramentar aus siecben Formeln zu-
sammengestzt ist, die alle aus der Missa b. Ambrosii (baptismum u.
ordinatio) entlehnt sind. Ich behalte mir vor, auf diese Zusammen-
hiange zuriickzukommen.

Paredis Buch ist ein wertvoller Beitrag zur Losung einer der wich-
tigsten aber auch schwierigsten Fragen lateinischer Liturgiegeschichte.

Rom. L. C. Mohlberg, OSB.

Ztschr. f. K.-G. LVIL.  3/4. 38
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Athanasius Werke Herausgegeben im Auftrage der Kirchen-
viiter-Kommission der PreuBischen Akademie der Wissenschaften.
Zweiter Band. Erster Teil (Bogen 1—20). Die Apologien: 1. De
decretis Nicaenae synodi. 2. De sententia Dionysiii. 3. Apologia de
fuga sua. 4 Apologia secunda (c. 1—80). In der Reihenfolge des
Erscheinens 3—6. Lieferung. Von Lic. Hans-Georg O pitz Dritter
Band. Erster Teil. Urkunden zur Geschichte des arianischen Streites
318328, In der Reihenfolge des Erscheinens 1. und 2. Lieferung.
Von Lic. Hans-Georg O pitz. 160 und 76 S. 4°. Walter de Gruyter
& Co. Berlin und Leipzig 1934—1938. Preis der Lieferung RM. 6.50.

Die Schriften des Athanasius waren nach Erfindung der Buch-
druckerkunst lange nur in lateinischer Ubersetzung gedruckt worden.
Nachdem schon eine ganze Anzahl einzelner Werke in lateinischer Uber-
setzung erschienen war, erschien 1519 in Paris eine Gesamtaus abe.
die noch im 16. Jahrhundert acht Nachdrucke erlebte. Erst im Fahre
1600 erschien bei dem Drucker Commelin in Heidelberg eine Gesamt-
ausgabe des griechischen Textes in zwei Bénden. Nachdem dazu im
Jahre 1601 eine von P. F. C. (= Petrus Felkmann Curonaeus) besorgte
Appendix mit Nachtriigen und umfangreichen Variantensammlungen
erschienen war (120 S.), wurden dem ersten Band ein neues von 1601
datiertes Titelblatt und einige andere Zutaten vorgesetzt. Daher tragen
jetzt die meisten Exemplare des ersten Bandes die Jahreszahl 1601,
wiihrend es meines Wissens kein Exemplar des zweiten Bandes mit
dieser Jahreszahl gibt; jedenfalls ist dieser Band und damit die Gesamt-
ausgabe ohne die Appendix schon am 5. September 1600 im Druck
vollendet gewesen. Von dieser Ausgabe erschien 1627 eine vielfach ver-
besserte, von Johannes Piscator besorgte Neubearbeitung, der mehrere
Nachdrucke folgten. Einen grofen Fortschritt bedeutete die Ausgabe
der Mauriner J. Lopin und B. de Montfaucon, Paris 1698. Auf eine
mehrfach erweiterte Ii\leubem’beitung dieser Ausgabe, erschienen Padua
1777, geht der Nachdruck bei Migne, Series graeca 25—28, Paris 1857,
zuriick. Seitdem haben einige Ausgaben einzelner Schriften und ver-
schiedene Untersuchungen, unter denen besonders die Arbeiten von
Eduard Schwartz (Nachrichten der Gottinger Gesellschaft der Wissen-
schaften 1904—1911 u. a.) zu nennen sind. gezeigt, dal eine neue Atha-
nasiusausgabe nicht nur fiir die Beurteilung und das Verstidndnis der
Schriften des Athanasius selbst, sondern iiberhaupt fiir die Aufhellung
der theologischen Streitigkeiten und der allgemeinen Geschichte des
4. Jahrhunderts dringend notwendig ist. Diesem Bediirfnis will die
neue Ausgabe, von der bisher sechs Lieferungen vorliegen, abhelfen.

Aus der auf dem Umschlag stehenden Vorbemerkung ist iiber die
Entstehung und die Anlage der Aus%gbe folgendes zu entnehmen. Im
Jahre 1929 traten die Herren Prof. Kirsopp Lake von der Harvard
University in Cambridge USA. und Prof. Robert Casey von der
University of Cincinnaty an die Preuflische Akademie der Wissen-
schaften heran mit dem Vorschlag, gemeinsam eine Ausgabe der Werke
des Athanasius in Angriff zu nehmen, fiir die bereits mannigfaches
handschriftliches Material in der Bibliothek von Harvard gesammelt
lag. Nachdem eine Stiftung von Mrs. Anna S.Taft in Cincinnaty und
die Zusage weitgehender Forderung durch die Notgemeinschaft der
Deutschen Wissenschaft die finanzielle Grundlage der Ausgabe gesichert
hatten, beschlof die Kirchenviter-Kommission der Akademie, die Lei-
tung des Unternehmens in dic Hand zu nehmen und die Schriften des
Athanasius nach den Grundsitzen herauszugeben, die sich bei den
,.Griechischen Christlichen Schriftstellern der ersten drei Jahrhunderte™
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bewihrt haben. Die Ausgabe wird von Prof. Casey und Prof. Lietz -
mann besorgt und soll in drei Bénden erscheinen. Hiervon werden
die beiden ersten Binde die Schriften des Athanasius in der Reihen-
folge der maBgebenden handschriftlichen Uberlieferung enthalten und
zwar der erste Band die dogmatischen und asketischen Schriften
(31 Nummern), der zweite Band im ersten Teil die Apologien (17 Num-
mern), im zweiten Teil die auBerhalb der Sammlungen iiberlieferten
Schriften (9 Nummern); der dritte Band wird Urkunden zum aria-
nischen Streit und andere Dokumente zur Geschichte des Athanasius
vereinigen.

Bevor die Ausgabe selbst in Angriff genommen werden konnte,
muBten die zahlreichen Handschriften auf ihren Wert und auf ihr
gegenseitiges Verhiltnis sowie die Geschichte der Sammlungen unter-
sucht werden. Diese aullerordentlich mithsame Arbeit hat Lic. Hans-
Georg O pitz in seinen ,Untersuchungen zur Uberlieferung der Schrif-
ten des Athanasius® (Arbeiten zur Kirchengeschichte, herausgegeben
von Emanuel Hirsch und Hans Lietzmann, 23), Berlin und Leipzig 1935,
geleistet. Auf den Ergebnissen dieses Buches baut sich die textkritische
Ausgabe auf, deren bisher erschienene sechs Lieferungen von Opitz
selbst bearbeitet sind. Die Ausgabe enthilt auBer dem Text zunichst
einen sorgliltigen textkritischen Apparat, auch der Paralleliiberliefe-
rung, wo eine solche vorhanden ist, ferner den Nachweis der Bibelzitate
und anderer Quellen, vor allem aber umfangreiche Anmerkungen zu
dem Inhalt, die stellenweise geradezu den Charakter eines geschicht-
lichen und sachlichen Kommentars tragen. Fiir diese Bemerkungen wird
jeder Beniitzer der Ausgabe dem Herausgeber besonders dankbar sein;
sie werden die Grundlage der Verwertung der Schriften des Athana-
sius fiir die Geschichte seiner Person, seiner Theologie und seiner ganzen
Zeit sein. Daneben ist selbstverstindlich wichtig auch das Gefiihl, daR
man textkritisch iiberall auf sicherem Boden steht. Freilich darf man
nicht erwarten, daB der neue Text in allen Schriften von dem bisher
gedruckten Text wesentlich verschieden sei. Ich habe z. B. von der
Schrift De decretis Nicaenis viele Seiten der neuen Ausgabe mit dem
Text bei Migne verglichen, ohne eine den Sinn beeinflussende Variante
zu finden. Von groBer Bedeutung ist, daB die Schriften in der Reihen-
folge der maBgebenden handschriftlichen Uberlieferung gedruckt wer-
den: damit wird die Ausgabe zugleich ein Zeugnis fiir das Fortleben
des Athanasius und fiir seine Schitzung und Beniitzung in der Kirche
der folgenden Jahrhunderte.

Im einzelnen mochte ich zunidchst einiges zu der Form des Textes
sagen. Nicht in allen Fillen scheinen mir die von Opitz in den Text
gesetzten Anderungen berechtigt. II 23,17 f. ist die Einsetzung von ¢é&
und yévwnue unnitig, wie die Parallelen IT 54, 20 und 64, 16 zeigen.
II 23, 21 ist nicht <8 dé> adedg, sondern & deé e (statt dbewe) zu schreiben.
II 28, 23 ist es wohl nicht richtig, die Konjektur des Schreibers von K
téhunc in den Text zu setzen; vielmehr wird das iiberfliissige the zu
tilgen sein. 1T 83,21 wird mit einigen Hss abtoi statt €éavtols zu lesen
sein. I1T 3,2 ist die iiberfliissige Konjektur Holls <xdpitog xal dAnbeiog>
filschlich in den Text gesetzt: vgl. die lateinischen Texte. III 54 Lat.
Ver. 1 ist statt (redeamus) nur {eamus) zu schreiben, und quo, das
Ubersetzung von iva ist, darf nicht in quod geiindert werden.

Ich fiige einige eigene Verbesserungsvorschlige bei. 1T 23,11 ist
statt des unverstiindlichen xwivew (16 dElwpo kai To VmepBfdilov ueyeBog
to0 kupfou) wohl xolobewv zu schreiben; vgl. z B. Herodot VII 10 Y
QNéer yap & Bedc Ta Ymepéxovra mdvra koholew und Aristot. p. 1284 a 37
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und 1313 a 40 xoloVewv Tolg Umepéxovrag. I 113, 15 schlage ich Toug
Xoovg statt des beziehungslosen adtotg vor. 1T 10, 19 steht adTod im Text,
ohne kritische Angabe im Apparat, wihrend Migne oadtd hat, was
wohl richtig ist.

Zur Interpunktion mochte ich zwei grundsiitzliche Bemerkungen
machen. Ofters ist das Verstdndnis einer Periode dadurch erschwert,
daB vor Beginn des Nachsatzes Kolon oder Semikolon statt des iiblichen
Komma gesetzt ist. Solche Félle sind: II 26, 13, wo mit tov abTév Tpdmov
der Nachsatz zu dem mit kai Womep beginnenden Nebensatz anfingt.
Auch IT 35,32 und IIT 48, 14 beginnt der Hauptsatz erst mit xol wepi
tobTou. I 64,1 beginnt mit den Worten olitwg 6 motip der Nachsatz zu
dem durch mehrere Einschiibe verliingerten, mit g ydap 6 fuérepog voig
63,12 beginnenden Vordersatz; durch die Interpunktion sollte dies
deutlich gemacht werden. Ebenso wird der mit émel d¢ TI 89,10 be-
ginnende Satz erst mit did Tor Tobro Z. 17 weitergefiihrt; es diirften
also auf den Zeilen 15 und 17 keine Punkie stehen.

Die andere grundsitzliche Bemerkung bezieht sich auf die Setzung
der Anfiihrungszeichen: sollen sie am SchluB} eines Zitats vor oder nach
der Interpunktion stehen? Sinngemif ist, dal sie immer dann nach
der Interpunktion stehen, wenn diese zum Zitat gehort, also nach dem
Punkt, wenn ein ganzer Satz selbstdndig in Anfiihrungszeichen steht
(so richtig II 64,7, wihrend in den meisten Fillen dieser Art anders
verfahren ist), und nach dem Fragezeichen, wenn das Zitat selbst eine
Frage ist, also miiBte IT 39, 22; III 17, 3 die Reihenfolge ?* sein, wiihrend
1T 58, 10 das Zitat keine Frage ist, sondern ein Teil des mit moio begin-
nenden Fragesatzes ist, also die Reihenfolge “? sein miiite. Ebenso
gehort II 95, 16 das Fragezeichen vor die Klammer (und nach der
Klammer ein Komma).

Zum Nachweis der Bibelzitate sind nur wenige Nachtrdge zu geben.
Il 24,8 stammt émomeipag aus Matth. 13, 25, und 24,10 oi & d&pxfg
auTomTTOL Kol UmnpéTar Toh Adyou yevduevor aus Luk.1,2. Zu IT 48,6 vgl.
Joh.8,44; zu II 72,1 vgl. Matth. 12,45; Luk.11,26. Zu der Form des
Zitates aus Matth. 10,29 (eic mayida statt émi v yAv) hitte II 74, 16 und
79,12 auf Orig. C. Cels. VIII 70 (IT 287,19 K.) verwiesen werden
konnen. IT 86,15 vermiBt man bei xabd wpoeimov die Verweisung auf
S.75, 1 f. Naher als mit den aus Origenes angefiihrten Stellen beriihrt
sich IT 10,2 f. mit Clem. Alex. Strom. II 6,2 (II 116,4 f. St.). Zu II 28, 11
g yivavres Oeopaxelv vgl. Clem. Alex. Strom. III 25,2 (II 207, 10 St.)
6 Beoudyog odtog vivag (in bezug auf Marcion).

Die Druckkorrektur ist sehr sorgfiltig durchgefiihrt; kleine Ver-
sehen sind stehen geblieben IT 45,20 und ebenso in dem gleichen Text
11T 62, 11; IIT 19, Urk. 14,10; III 20,5; 37, 14; 58, 16 (richtig II 43,22);
II 58 ist in der letzten Zeile des ersten Apparates eine Klammer zu
streichen; I1 83, 2. Z. des ersten Apparats lies 28 statt 26.

Im ganzen ldBt sich sagen, daB in den bisher erschienenen Liefe-
rungen eine ausgezeichnete Leistung vorliegt, durch die auch der kir-
chengeschichtlichen Forschung ein wertvoller Dienst geleistet ist.

Erlangen. Otto Stihlin.

Lu dwig Hammersberger, Die Mariologie der Ephremischen
Schriften. 88 S., Tyrolia-Verlag, Innsbruck-Wien-Miinchen 1938.

Eine geschlossene Darstellung der Marienlehre Ephrédms (Verf. be-
vorzugt die Schreibweise Ephrem) stoft heute noch auf kaum iiber-
windliche Schwierigkeiten; es gibt keine kritische Gesamtausgabe der
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iiberaus zahlreichen Werke des grofien Klassikers der syrischen Kirche
(t 373). Die Frage, wie viele von den iiberlieferten, zum Teil nur in
Ubersetzungen vorliegenden Ephridmischen Schriften dem Kirchenlehrer
wirklich zuzueignen und welche als unecht auszuscheiden sind, ist noch
nicht gelost. Der Verf. will denn auch keine Mariologie Ephréms,
sondern der Ephrimischen Schriften schlechthin, der sicheren sowohl
wie der zweifelhaften, schreiben. DaBl ein solches Vorgehen bedenklich
ist, liegt auf der Hand und ist dem Verf. auch bewuBt. Er rechtfertigt
seine Studie mit dem Hinweis, daB eine Herausarbeitung der maria-
nischen Lehrpunkte des Syrers, wenn sie sich nur auf die bisher fiir echt
erkliirten Texte stiitze und die grofe Menge der heute noch als unsicher
geltenden beiseite schobe, durchaus Gefahr laufe, weitere echte oder
wenigstens unter Einflufl Ephréms geschriebene zu vernachldssigen und
so unvollstindig zu werden. Diese Schluffolgerung hat Einiges fiir
sich, vorausgesetzt, daB mit einer derartigen Untersuchung mnicht so
lange gewartet werden kann, bis die Schrifttums-Echtheitsfrage niher
an eine Losung herangefiihrt ist als augenblicklich. Der Verf. hilt
diese Vorbedingung fiir gegeben; der Ruf Ephréms, ein groBer Mario-
loge zu sein, fordere schon lange eine systematische Darstellung seiner
Marienlehre (S.14). Er ist aber vorsichtig genug, in der Durchfithrung
seiner Untersuchung strenge zwischen echten und zweifelhaften
Ephrédmschriften zu unterscheiden. Die in ihnen vorgefundenen maria-
nischen Lehrpunkte ordnet er in vier Kapiteln (Mutterschaft Mariens;
Jungfriulichkeit; Personlichkeit; Stellung zu den Menschen) so zu-
sammen, daB er jeweils zuerst die Anschanungen der echten und so-
dann jene der zweifelhaften Texte herausstellt. Dabei liBt er diese
selber sehr ausgiebig zu Wort kommen. Als Ergebnis wird festgestellt,
daB die Marienlehre der echten Ephrimischen Schriften sich kaum
wesentlich von jener der zweifelhaften abhebt, und sodann, daB sich
in den Ephrimischen Schriften in ihrer Gesamtheit dieselben maria-
nischen Lehren zeigen, wie sie die etwa gleichzeitigen griechischen und
lateinischen Viter entwickelt haben und daf mithin in der syrischen
Kirche des vierten Jahrhunderts die gleichen Lehrpunkte iiber die
Gottesmutter und ihre Stellung im gottlichen Heilswerk vorhanden
waren wie in der griechischen und lateinischen, und dies, ohne daB}
irgendwelche gegenseitige Beeinflussung zutage lige.

Der Verf. verzichtete darauf, seiner Arbeit das iibliche wissenschaft-
liche Gewand zu geben; es fehlt der Fufinotenapparat und das Register.
Die eingangs zusammengestellte umfangreiche Bibliographie, deren
Verwertung in der Abhandlung kaum aufscheint, ist gerade in Hinblick
auf die Mariologie Ephriims nicht vollstindig, wie etwa ein Blick in
Altaner B., Patrologie (1938), S. 217 ff. zeigt. Im iibrigen macht die
Schrift einen gediegenen Eindruck. 3

Miinchen. Josef Osmwald.

Mittelalter

Karl Voigt, Staat und Kirche von Konstantin dem
GroBen bis zum Ende der Karolingerzeit Stuttgart
1956 bei W. Kohlhammer, X und 460 S.

Karl Voigt, dem wir die griindliche Arbeit iiber die karolingische
Klosterpolitik  (Kirchenrechtliche Abhandlung, hrsg. von U. Stutz,
Bd. 90/91, 1917) verdanken, hat das vorliegende Werk als Teil einer
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geplanten Gesamtuntersuchung iiber das Verhéltnis von Staat und
Kirche gedacht, nun aber den Abschnitt bis zum Ausgang der Karo-
lingerzeit selbstindig verdffentlicht. Er konnte dabei die Ergebnisse
von Caspar, Geschichte des Papsttums Bd. II (1933), auf weite
Strecken als Grundlage benutzen. Das Buch ist von einem Historiker
geschrieben. Was nicht behandelt wird, ist die theologische Bedingtheit
und Abgrenzung von Staat und Kirche, auch die dogmatische Ausein-
andersetzung in der ersten Zeit, die bei Voigt infolge des begrenzten
Themas nur skizzenhaft gestreift ist. Es ist einleuchtend, daB vieles
aus bekannten Werken wiederholt wird, was dort iiberzeugender ab-
gehandelt worden ist. Trotzdem verdanken wir dem Buch eine Reihe
von wertvollen Bereicherungen unserer Kenntnis friihmittelalterlicher
Zustinde. Das gilt besonders von dem Verhiiltnis Rémischer Staat und
romisches Recht der Spitzeit, speziell von der Auswertung des Codex
Theodosianus und Justinianus fiir eine historische Forschung. Auf
diesem Gebiet hat Voigt auch mit Recht etwas ausfiihrlicher verweilt.
Der eigentliche Wert des Buches liegt in seinem Charakter als Hand-
buch, das in zuverldssiger unparteiischer und iibersichtlicher Form in
die wichtigsten Quellen und Darstellungen einfiihrt. Die FEinteilung
in miBig groBe Abschnitte erleichtert einen raschen Uberblick. Uber
sachliche Ausstellungen an einzelnen Punkten soll bei diesem unbestreit-
baren Nutzen nicht gesprochen werden.

Berlin. Ulrich Gmelin.

Erich Miiller, Die Entstehungsgeschichte der sdch-
sischen Bistiimer unter Karl dem GroBen. Quellen
und Darstellungen zur Geschichte Niedersachsens, Bd. 47. Hildes-
heim und Leipzig 1938, August Lax, Verlagsbuchhandlung. 98 S.

Wihrend H. Nottarp seine lehrreiche Untersuchung iiber die Bis-
tumserrichtung in Deutschland im 8. Jahrhundert in erster Linie als
eine kirchenrechiliche durchfiihren konnte im BewuBtsein, daB fiir die
Griindungsgeschichte der von ihm behandelten Bistiimer keine neuen
Ziige zu gewinnen waren, fehlte es seit langem schon an einer Uber-
sicht iiber die zahlreichen Probleme, die sich an die sdchsischen Bis-
tumsgriindungen Karls d. Gr. gekniipft haben. Da ein Versuch der
Wedekind-Stiftung, sie durch ein Preisausschreiben zu erlangen, fehl-
geschlagen war, sucht jetzt die aus der Schule K. Brandis hervor-
gegangene Erstlingsschrift M.s diese Aufgabe nachzuholen.

Sie ist freilich undankbar genug, weil die Uberlieferung fiir die
einzelnen Bistiimer auBerordentlich liickenhaft und zudem mit Fil-
schungen durchsetzt ist. Es ist deshalb kaum zu tadeln. daB M. nach
einer — wohl etwas zu umfangreich geratenen — FEinleitung iiber die
alten Sachsen und die frénkische Eroberung nach einem sehr starren
Schema die Entstehung der einzelnen Bistiimer darzustellen versucht,
indem er jedesmal zunichst die Quellen und dann die Fragen der
Missionierung, des Bischofssitzes und der eigentlichen Bistumsgriindung
behandelt. Auf diese Weise wird fiir alle weitere Forschung eine sichere
Grundlage gewonnen, von der aus es moglich sein wird, die Ergebnisse
des Vert. weiterzufiihren.

Sie zeigen zusammengefaBlt zwei sich deutlich von einander ab-
hebende Phasen in der Entstehungsgeschichte der siichsischen Bistiimer.
Fir die Anfinge der Missionierung wurden verschiedene Bistiimer und
Kloster des Reiches herangezogen, woraus sich die Beziehungen von
Wiirzburg zu Paderborn, von Liittich zu Osnabriick, von Chélons zu
Halberstadt, von (vielleicht) Reims zu Hildesheim, von Fulda zu Min-
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den und von Amorbach zu Verden ergaben. Erst am AbschluB der
Missionsarbeit erstarrten die Missionsbezirke zu festeren Sprengeln und
wurden enger an die Person des zum Bischof geweihten Missions-
leiters gebunden. Von dieser Stufe aus erfolgte dann schlieBlich die
Umwandlung der Missionssprengel in festorganisierte Bistiimer. Es ent-
spricht diesem Gesamtbild, da@ M. — wie mir scheint zu Recht — die

erlegung der Bistiimer Hildesheim und Halberstadt von Elze und
Seligenstadt-Osterwiek als spitere Tradition ablehnt und mit guten
Griinden auch der Auffassung widerspricht, die in Bardowiek den
#ltesten Sitz des Bistums Verden sieht.

Gdttingen. Hans-Walter Klemwitz.

Heinrich Mitteis, Die deutsche Konigswahl. TIhre
Rechtsgrundlagen bis zur Goldenen Bulle. Verlag Rudolf M. Rohrer,
Baden bei Wien 1938, 208 S. :

Besondere Beachtung und freudige Zustimmung sichert sich diese
neue Schrift iiber das vielerorterte Recht der deutschen Konigswahl
bereits durch die Grundsiitze, denen sie folgt. Thre Methode ist — wie
der Verf. im Vorwort bekennt (S.12) — ,.die der Rechtsgeschichte; also
eine juristische”. Denn der Jurist ,kann nicht sein methodisch geschul-
tes Denken zu Hause lassen, wenn er an einen geschichtlichen Stoff
herantritt. Aber — so fihrt M. fort — er kann der Sache auch nur dann
niitzen, wenn er dieses Denken richtig anwendet, nicht Begriffe an den
Stoff herantriigt, sondern induktiv aus ihm zu gewinnen sucht®. In-
dem M.s Arbeit dieser Forderung gerecht wird, vermeidet sie die Fehler,
welche die iltere rechts- und verfassungsgeschichtliche Forschung hiufig
genug dadurch beging, daf} sie die Verhiltnisse der Vergangenheit mit
den modern verstandenen Begriffen der Gegenwart darstellen zu
konnen glaubte.

Es gelingt M.s Ausfiihrungen also, zu ihrem Teil das gesetzte Ziel
zu erreichen, ,daB die Rechtsgeschichte in das grofle Ganze der Ge-
schichtswissenschaft eingegliedert wird” (5. 12). Und darin liegt ihr
auBerordentlicher Wert, zumal fiir den Historiker, begriindet — gleich-
giiltig, wieviel Einzelpunkte Anlali zu abweichender Beurteilung geben
konnten. Denn aus M.s Darlegungen wird ganz deutlich, wie die
Rechtsgrundlagen der deutschen Kionigswahl zugleich ein getreues Spie-
gelbild sind fiir die dynamische Entwicklung des deutschen Konigtums
in liudolfingischer, salischer und staufischer Epoche und die Doppel-
wahl von 1198 einen noch viel tieferen Einschnitt bedeutet als bisher
schon angenommen wurde. ,Bis dahin gibt es gar keine ,Konigswahl’
im eigentlichen Sinne” (S.197), denn jede Wahl ist ihrem Wesen nach
eine Auswahl unter verschiedenen Miglichkeiten und nur Glied in
einer Kette zusammenhiingender Thronerhebungsakte. Es gibt auch
keinen Gegensatz zwischen Wahl und Erbgedanke, denn beide sind
_nur Erscheinungsformen eines gemeinsamen Grundprinzips, wonach
sich in der Bestimmung eines Thronfolgers stets ein hoherer Wille
kundgab® (S.17). Als Leitgedanke des ganzen Thronerhebungsrechtes
aber wird die nicht an eine zahlenméBige Majoritit, sondern an die
Autoritit der Fiithrer des Volkes gebundene Folgepflicht erkannit
(8. 197), iiber die sich das 3. Kapitel ausfiihrlich duBert.

Nachdriicklich hervorzuheben sind in diesem Zusammenhange vor
allem auch die lehrreichen Bemerkungen iiber die Rolle der Stammes-
verbiinde, in die sich die Ordnung des Reiches zuniichst gliedert. Denn
die Auflosung des Stammesbegriffes, die sich im Zeitalter des Investi-
turstreits ankiindigt und seit dem Wormser Konkordat im Ubergang
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vom Stammesfiirsten zum Gebietsfiirsten ihren Ausdruck findet, (was
M. mit Recht S.89 fiir mindestens ebenso wichtig hélt wie den Uber-
gang vom Amts- zum Lehnsfiirsten), leitet zugleich die zweite Phase
in der Entwicklung des deutschen Konigswahlrechts ein und fiihrt zu
seiner Entstehung im eigentlichen Sinne.

Wir befinden uns jetzt in den groflen Zusammenhingen der Um-
formung der ganzen Reichsordnung wihrend der staufischen Zeit, wo
die Monopolisierung der Konigswahl zu den ersten Zielen des neu-
gebildeten Reichsfiirstenstandes gehoren muBte (S.90). Das Scheitern
von Heinrich VI. Erbreichsplan und die Lage des Jahres 1197/98 gibt
ihm den Weg zu diesem Ziele frei. Aus den piipstlichen Erlassen, welche
die Doppelwahl begleiten, 1d8t sich als herrschende Anschauung zeigen,
daB die Mitwirkung der drei rheinischen Erzbischife und des Pfalz-
grafen bei Rhein zu den Erfordernissen einer giiltigen Wahl gehort,
die nach den Grundsétzen des kanonischen Rechtes als ein an Ort, Zeit
und genau bestimmte Giiltigkeitserfordernisse gebundenes Rechts-
geschift angesehen wird (S. 197).

Dieses Quorum von vier Fiirsten bleibt auch weiterhin im Mittel-
punkt des Konigswahlrechts, denn es ergibt sich aus einer eingehenden
Betrachtung der Konigswahl im Zeitalter des Sachsenspiegels, dal} die
von Eike verlangte Mitwirkung von sechs Einzelkiesern, die .,den Wil-
len aller Reichsfiirsten durch iibereinstimmende, gleichgerichtete Er-
klirungen zum Ausdruck bringen™ (S. 198) niemals Giiltigkeitserforder-
nis geworden ist. Nur insofern hat der Sachsenspiegel auf die Ent-
wicklung eingewirkt, als er mit den von ihm genannten siechen Fiirsten

as Gremium bestimmt, aus dem das Quorum zu entnehmen ist. Darin
sicht M. den AbschluB des ..Kurkollegs”, dessen Siebenzahl notwendig
gegeben ist, weil zu den notwendigen vier hochstens drei hinzugezihlt
werden diirfen, wenn nicht zwei beschluBfihige Viererkollegien moglich
werden sollten (S. 165).

Den AbschluB der Entwicklung bringt die Spanne zwischen Rudolf
von Habsburg und der Goldenen Bulle, in der die kanonische electio
per unum zwar nach aulBlen die Einstimmigkeit der Wahl herstellt,
wiihrend jedoch nach innen allein die Viererzahl Erfordernis bleibt.
Deshalb erfolgt auch niemals ein Ubergang von der Einstimmigkeit
samtlicher Kurfiirsten zum Mehrheitsprinzip (S. 180). nur wird seit
1338 das Quorum als Majoritit aufgefaBt und die ,verdeckte in eine
offene Mehrheitsbildung durch Abstimmung verwandelt™ (S. 198).

Selbstverstindlich wendet M. seine Aufmerksamkeit auch der Tat-
sache zu, daB seit den Staufern die Konigswahl zugleich Kaiserwahl
ist in dem eingeschrdnkten Sinn, dal der gewiihlte Kénig ,nach dem
Willen der deutschen Fiirsten die vorliufige Ausiibung der weltlichen
Regierungsrechte im Reichsgebiet erlangen soll” (S. 199). Und in diesem
Zusammenhange ergeben M.s Ausfiihrungen ebenfalls viele neue Ge-
sichtspunkte und wichtige Ergebnisse, von denen vor allem die iiber-
raschende neue Lesart in der Anzeige von der Wahl Philipps von
Schwaben fiir Innozenz III. hervorgehoben werden muB. Alle bisherigen
Drucke mit Einschluf der Constitutiones haben némlich irrig gelesen:
...Ph(ilippum) in imperatorem Romani solii rite et solempniter
elegimus, wihrend es tatsichlich heit: in imperaturam, wie
mit Hilfe der 1927 erschienenen phototypischen Ausgabe des Registrum
super negotio imperii Innocenz I11., das allein den Text iiberliefert hat,
feststellen konnte. Mit diesem vollig ungewohnlichen Wort ,sollte
offenbar eine objektive Herrschaft iiber den romischen Thron, das
romische Reich, ausgedriickt werden” (S. 100), so daB jener Kaiserwahl-
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satz viel von seiner friiheren Schiirfe verliert. Zugleich aber liBt sich
jetzt eine ganz gerade Linie zeichnen, die vom rex Philippus, der in
imperaturam gewihlt wurde, iiber das Braunschweiger Wl;istum von
1252 (in dem fiir den gewdhlten Konig eandem potestatem quam et
imperator in Anspruch genommen beansprucht wird) bis zum rex
Romani imperii von 1338 fiihrt (S. 190), eine Linie, welche die Front
der deutsdien Auffassung vom Wesen des Kaisertums, das fiir die
Ausiibung der weltlichen Rechte im Reichsgebiet durch den Konig
keiner papstlichen Genehmigung bedarf, gegen die Angriffe des Papst-
tums gebildet hat.
Gattingen. Hans-Walter Klemwitz.

Vatikanische Quellen zur Geschichte der pdpst-
lichen Hof-und Finanzverwaliung 1316 —1378,
in Verbindung mit ihrem historischen Institut zu Rom, hrsg. von
der Gorres-Gesellschaft, VI. Band: Die Ausgaben der apostolischen
Kammer unter den Pipsten Urban V. und Gregor XI. (1362—1378),
nebst Nachtrigen und einem Glossar fiir alle Ausgabenbénde be-
arbeitet von K. H. Schifer, Paderborn, Verlag Ferd. Schoningh,
1937, XXIV u. 880 S.

Mit diesem Bande, dessen beide Vorgénger 1911 und 1914 erschienen
sind und von K. Wenck in dieser Zeitschrift 33 (1912), 120 ff. u. 38 (1920),
404 angezeigt wurden, kommt die Publikation des Ausgabenhaushaltes
der Apostolischen Kammer in Avignon mit der gleichen Sorgfalt zu
Fnde, mit der sie begonnen ist. Wieder erschlieft ein allgemeines
Namenregister mit allen Personen- und Orisnamen den vielfdltigen
Inhalt des Bandes, iiber dessen Verwertbarkeit fiir zahlreiche histo-
rische Probleme sich das Vorwort kurz ausspricht mit dem Hinweis
auf eine Reihe von Arbeiten, die sich auf das Material der beiden
ersten Binde gestiitzt haben. Nicht weniger wichtig ist das zweite,
systematische ﬁegister, das eine in 18 Unterabschnitten iibersichtlich
gegliederte Liste der Kurialbeamten und Stinde bietet und fiir alle
Forschungen iiber die pipstliche Verwaltungsorganisation eine sehr
wesentliche Hilfe bietet. Zu besonderem Danke aber verpflichtet das
fiir alle drei Binde gearbeitete Glossar, in dem alle vorkommenden
Fachausdriicke erkldrt werden.

Gattingen. Hans-Walter Klewitz.

L. Manz, Der Ordo-Gedanke. Ein Beitrag zur Frage des mit-
telalterlichen Stiindegedankens [= Beiheft 35 zur Vierteljahrschrift
fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte]. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 1937. 82 53 S. Brosch. RM. 3.50.

Die vorliegende Arbeit untersucht den Werdegang des Begriffes
Lordo”, indem sie von dessen Verwendung im klassischen Sprach-
gebrauch bei Paulus, Tertullian und Augustin ausgeht und die Wand-
lung darzulegen sucht, die sich im Gebrauch von .ordo” ergab. Be-
deutete das Wort zunichst ein Glied in der Heeresorganisation und
einen Stand bzw. eine Amtsreihe in der christlichen Organisation, so
stellte .ordo™ zugleich die von Gott geschaffene Weltordnung dar. Um
200 n. Chr. kommt ,ordo” bei Tertullian im Sinne einer esellschaft-
lichen Schicht und einer christlichen Institution vor; im Hochmittelalter
(vom 10. bis 13. Jahrhundert) begegnet dann das Wort in der ,.Stinde-
predigt-Literatur”, ebenso ,.zur Darstellung der himmlischen und der
irdischen Gruppenbildungen®, schlieflich zur dreifachen Einteilung der
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Gesellschaft: der ,.,Orden” kann alle moglichen gesellschaftlichen Grup-
pen bedeuten. Im Sinne eines auszeichnenden Abzeichens wurde
»Orden™ fiir jede Art von ritterlich-hofischem Bund verwandt, und
zwar infolge der Ubernahme von Symbolen, wie sie den geistlichen
Orden eigen waren, seitens weltlicher Biinde und infolge der Gleich-
setzung von Symbol und Bund. Im Mittelhochdeutschen bedeutete
»Orden” sowohl klosterliche Genossenschaften wie jede gesellschaft-
liche Schichtung nach Rang und Stand und Beruf. — Der Arbeit merkt
man doch wohl ihren Charakter als Erstlingsarbeit stark an. Ein Zitat
wie ,,Schrioder-KiinBberg S.592 ff., 7. Aufl. 1932 (S. 40 A.2) [also ohne
jede Nennung des Titels des gedachten Werkes!| diirfte nicht vorkom-
men. Mit dem S.35 erwihnten ,,Brief des Cathulfus®” ist der Brief
Kathwulfs gemeint: S.35f. ist wiederholt von ,Konig Ludwig™
statt von Kaiser Ludwig die Rede. Sehr schlimm ist, wenn die Ver-
fasserin auf den 7. Ordo der Kleriker, die .presbyteri®, zu sprechen
kommt und dabei sagt: ,.ihr Amt besteht in der Ausiibung (!!) der
heiligen Kommunion™, wihrend sie offenbar die Transsubstations-
gewalt meint. Auch Druckfehler sollten weniger vorkommen.

Miinchen. M. Buchner.

Walter Muschg, Die Mystik in der Schweiz 1200—1500.
Frauenfeld und Leipzig 1935. 455 S. 8.40 bzw. 10.80 RM.

Das bedeutende Werk des schweizerischen Germanisten umfafBt
eine Darstellung der Mystik von den Anféngen geschichtlichen BewuBt-
seins bis zur Reformation in dem Gebiet, aus dem allmihlich die
Schweiz als politisches Gebilde herausgewachsen ist. Die leicht anachro-
nistische Begrenzung im Titel erscheint iiberfliissig, denn da Ober-
deutschland die mystische Provinz selber ist, kommen doch in diesem
Rahmen alle Heroen der mittelalterlichen deutschen Mystik zur Dar-
stellung. So ist dies nach Pregers mutigem Versuch die erste Ge-
samtdarstellung der deutschen Mystik nach zwei Menschenaltern miihe-
voller philologischer und theologischer Kleinarbeit. Die groBen Erwar-
tungen des Lesers werden nicht enttduscht, auch wenn man schwerlich
den Urteilen des Vf. im einzelnen zustimmen kann. Denn Muschg liefert
eine innerlich geschlossene und eindrucksvolle Geschichte der Mystik.
Hinter dieser steht ein neuer alter Mythos von der Mystik: der ,heid-
nische” im Sinne des groflen Propheten der Antike, Jacob Burckhardt,
der-bei dem Buche Muschgs Pate gestanden hat. Die Mystik erscheint
hier als der tiefe Rest unverfilschier antiker Religion, der auch unter
christlichen Formen eigenen Charakter und eigene Geschichte hewahrt
hat. Quellpunkt der Mystik ist die Ekstase, das religitse Urphinomen
selbst, in der Gott und Mensch sich beriihren, und aus der alle Kul-
turen, Gedanken und Taten entstehen. Diese ,neuplatonische® An-
schauung von der Mystik beherrscht das ganze Budh, seine Konstruktion
vom Aufstieg aus den Niederungen der aus Heroismus und Askese
geborenen Ekstase bis zur Héhe der wiederentdeckten neuplatonischen

pekulation Eckharts und dem Verfall in epigonenhafte Spiclerei mit
den mystischen Begriffen danach. Diese Einseitigkeit hat ein Kenn-
zeichen der Mystik treffend herausgehoben, eine groBe Linie ihrer
Geschichte kongenial erfaBt. Aber die Frontierung der ,antiken® Mystik
gegen die christliche Religion ist der zu groBe Tribut, den der V.
seiner Geschichtsanschauung zollt. Ist die christliche Religion nicht
auch aus der ,Antike” geboren? Ist sie nicht schon in ihren Anfingen
verbunden mit Mystik vielseitigster Art, wenn man nur an Paulus,
Johannes oder Ignatius denkt? Was ist iiberhaupt ,antik” in diesem
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Sinne? Uber allen Unterschieden, die ich nicht verkenne, darf man
aber auch die merkwiirdige Affinitdt von Christentum und Mystik —
und auch Neuplatonismus — nicht iibersehen, die die Geschichte — vor
allem im deutschen Spiritualismus— erwiesen hat.

Die Darstellung, die neben eigenen Forschungen und Handschriften-
studien, von denen das schone Kapitel ,Mystik des Buches” Zeugnis
ablegt, sich bei diesem Thema auch weithin auf die Verarbeitung der
Literatur griinden muB, ist lebendig, dabei voller zum Widerspruch
reizender Urteile. Doch der Stoff verschafft sich gegen die Konstruktion
sein Recut, und so ist es nichts weniger als ein Grundrif2 der Geschichte
der Frommigkeit jenes Gebietes, was hier geboten wird. Ausgehend
won den christlichen Anachoreten Agyptens, itber Cassian — dessen
Bedeutung fiir Meister Eckhardt jiingst die Edition des Vaterunser-
traktates durch E. Seeberg herausstellen konnte —, iiber das irische
Christentum, die ,archaischen Legenden” von Meinrad und Ita von
Toggenburg wird das religidse Leben des Mittelalters im Rhythmus der
Epochen des Lernens, Verstehens und selbstdndigen Produzierens auf-
gebaut. Bernhard von Clairvaux, Franz von Assisi, die ,Hiretiker®
Tleinrich von Lausanne, Arnold von Brescia, die grofien deutschen
Frauen Hildegard von Bingen, Mechthild von Magdeburg, die From-
migkeit der Bettelorden, der Geist der Nonnenkloster, all’ das wird
fiir sich und in seiner besonderen Ausstrahlung nach den schweizeri-
schen Landen dargestellt. Aus den konkreten Gestalten seiner Heimat
vermag Vi. das Wesentliche des Ganzen so herauszuheben, da das
Bild sehr anschaulich wird. Die literarischen Materialien und ihre
Uberlieferungsprobleme werden eingehend behandelt.

Seinen Hohepunkt erreicht das Buch bei der Schilderung Meister
Fckharts und seiner ,Schule”. Voran steht — durch Augustin, Dio-
nysius Areapagita und die Araber vermittelt — neuplatonische Ein-
wirkung, die mit bestimmten Ziigen scholastischer Tradition verbunden
ist. Doch das Ganze ist groBer und kithner als diese Einfliisse, es ist
die Philosophie der Ekstase, die die alte sinnlich-asketische Frommig-
keit und Mystik weit unter sich lift. Der Gipfel ist die Lehre vom
Seelenfunken, der kein bloBer Widerschein ist, sondern substantiell
dem Gottlichen angehort. Die Zweideutigkeit der eckhartischen Dia-
lektik sieht VI. — in schiarfstem Gegensatz etwa zu Dempf — als
Mangel und tragischen Zwiespalt. Darin zeigt sich, daB Eckhart den
Widerspruch zwischen Jheidnischem Monismus™ und ,.christlichem
Dualismus® nicht hat iiberwinden konnen. Dadurch wird aber das
Problem zu sehr vereinfacht und auch auf ein falsches Gleis geschoben.
Dem Vf. geht eben eine Kategorie ab, die auch auf andere GrofBen
christlicher Frommigkeit paBt, die des Spiritualismus. Diese hiitte ihn
vor dem Aufspiiren des ,,Heidnischen® bewahren konnen, das iibrigens
das Phinomen Eckhart schwerlich treffen diirfte.

Es ist klar, daB bei dieser Anschauung von Eckhart dieser nur
MiBverstehen begegnet ist. Die Nonnen — deren Begegnung mit Eck-
hart VI reizvoll schildert — mit ihrer religios gesteigerten Pathologie
und auch seine ,Schiiler” Seuse, Tauler und Ruysbroeck haben den
Meister nicht verstanden, sondern haben nur die nach ihm veraltete
asketische Praxis mit den Ausdriicken seiner Philosophie der Ekstase
Verbramt und so Eckharts Worte grotesk mifbraucht. Seine Sprache
wird zum Schild einer raffiniert gesteigerten sinnlichen Frommigkeit
oder fiir den Gebrauch der kirchlichen Praxis umgemiinzt. Das Er-
gebnis ist ein unaufhaltbarer Verfall der Frommigkeit. Eckhart ist
der SchluBstein des mystischen Gebiiudes, danach gibt es nur Epigonen.
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Diese treten uns etwa in Heinrich von Nérdlingen, Margarete Ebner,
dem Engelberger Prediger Bartholomiius Fridauer, iiber den eine kleine,
auf besondere Handschriftenstudien gegriindete Monographie einge-
schaltet ist, in Joh. Nider und Joh. Meyer, den Vertretern der Reform-
bestrebungen, und schlieBlich auch in den ,,Gottesfreunden” Rulman
Merswin und Nikolaus von Fliie anschaulich und in ihren wesentlichen
Eigenarten entgegen. Die hier vorliegenden literarischen Probleme
werden im wesentlichen im Sinne Denifles und Strauchs wiedergegeben.

Das Buch Muschgs faBit zum ersten Male die in Arbeiten voller
philologischer Statistik und auch theologischer Enge atomisierten Ein-
zelforschungen zu einem Ganzen zusammen, und das geschieht in
formvollendeter, kiinstlerisch gefdarbter Sprache. Manchmal sihe man
gewiB gern die Arbeit der Forschung und des VI. Urteile getrennt,
weil dann das Werk an objektivem Wert gewinnen wiirde. Dem steht
die Neigung des Vf. zu scharfen — gut profilierenden, aber leider auch
oft schief zeichnenden — Urteilen entgegen. Aber der Wert des Buches
liegt in der Verbindung philologisch-literaturgeschichtlicher und reli-
gions- und geisteswissenschaftlicher Methode auf einem Gebiet, das von
den meisten wegen der in seiner Vielseitigkeit begriindeten Schwierig-
keiten gemieden wird, zu einer eindrucksvollen Gesamtschau. Der be-
sondere Reiz der Darstellung liegt dabei in der liebevoll geformten
Schilderung des Konkreten in der Geschichte der mystischen Frommig-
keit, die die Individualititen hervortreten liBt. Und diese behalten
hier mit Recht das Feld.

Hohen-Neuendorf bei Berlin. Ernst Reffke.

Paul Lehmann: Skandinaviens Anteil an der latei-
nischen Literatur und Wissenschaft des Mittel-
alters. 1. Stick. Miinchen 1936 (Sitz.-Ber. d. Bayr. Akad. d. Wiss.,
Phil.-hist. Abt., Jahrg. 1936, Heft 2).

Die nur 76 Seiten kleinen Formats umfassende Arbeit des be-
kannten mittellateinischen Philologen stellt einen wertvollen Beitrag
zur deutschen Wissenschaft des Nordens dar, der auch der Kirchen-
geschichte zugute kommt. Entsprechend seinem besonderen Forschungs-
gebiet, beschriankt sich Paul Lehmann darauf, .wie in Mittel- und
Siideuropa, so auch im Norden die Wege und Wirkungen fremder und
in ihrem Ursprung oder doch in ihrer Erscheinungsform fremdartiger
Kulturstromungen aufzudecken®. Er ist sich jedoch dariiber im klaren,
daB auch im lateinischen Gewande und an christlichen Stoffen die
Eigenart des nordischen Geistes zum Ausdruck gelangen kann. Aus
dem Schatz seines reichen Wissens und seiner umfassenden Hand-
schriftenkenntnis vermag der deutsche Gelehrte nicht allein auf
Liicken in unserer eigenen Mittelalterforschung hinzuweisen, sondern
auch die Ergebnisse der nordischen Wissenschaft an vielen Stellen zu
ergiinzen und zu berichtigen sowie auf neue Forschungsaufgaben hin-
zudeuten. — Der vorliegende 1.Teil, der Dinemark, Schweden und
Finnland behandelt, bringt eine vortreffliche Ubersicht iiber die latei-
nische Mittelalterliteratur Siid- und Ostskandinaviens, wobei sowohl
das hier entstandene wie das iibernommene Schrifttum und die Uber-
setzungen beriicksichtigt werden. Die Hohepunkte der heimischen Lite-
ratur in lateinischer Sprache bilden Saxos Gesta Danorum und die
Werke der von Birgitta ausgehenden Bewegung. Lehmann hélt sich im
allgemeinen in den von der skandinavischen Forschung abgesteckten
Bahnen. Neue Gesichtspunkte konnten naturgemiB in dem kleinen
Werkchen nicht angewendet werden. Eine Hauptaufgabe der deutschen
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Wissenschaft vom Norden wiire ohne Zweifel, den Gleichlauf der geisti-
gen Entwicklung im Norden und in Deutschland, vor allen im nieder-
deutschen Raum, klarzulegen. Weder Saxos NationalbewuBtsein, dessen
Ressentiment die innere Verwandtschaft mit dem Geiste des deutschen
Aufstieges unter Hohenstaufen und Heinrich dem Lowen verriit, noch
die Beziehungen zu der franzosischen Scholastik riicken die nordische
Bildung von der deutschen Entwicklung ab. Und in der Mystik sind
die Verbindungslinien klar genug. Lehmann kiindigt iibrigens einen
Aufsatz an, in dem er die geistigen Beziehungen zwischen Skandinavien
und Deutschland besonders behandeln will. Sprachlich hat sich der
ireffliche Philologe gut in die nordischen Verhiltnisse eingearbeitet,
doch wire wohl an Stelle der dinischen Form Knud das iiblichere Knut
vorzuziehen, ebenso Roskilde fiir das veraltete Roeskilde.

Kiel. Viktor W aschnitius.

Xanalatos, A. Diogenes, Beitrige zur Wirtschafts-
und Sozialgeschichte Makedoniens im Mittel-
alter, hauptsiachlich auf Grund der Briefe des
Erzbischofs Theophylaktos von Achrida, Speyer
a. Rh. (Pilger-Druckerei) 1937, 87 S.

Die Wirtschaftslage der byzantinischen Kirche (mit Einschlul? der
Kloster) ist noch nirgends tiefgreifend untersucht worden. Unter
den Auspizien Fr. Délgers, Miinchen, der sich um die byzantinische
Wirtschaftsgeschichte des 10./11. Jahrhunderts hoch verdient machte, hat
nun X. einen zeitlichen und rtlichen Teilbezirk in das Licht gesetzi.
Nach dem Untergange der meisten Urkunden, bei dem spirlichen Auf-
schluB der erzihlenden Quellen und erst recht bei der Eigenart eines
Schriftstellers wie Theophylakt (Erzbischof von etwa 1090—1108) war
die Aufgabe nicht gerade leicht. Es bedurfte einer dubBerst behutsamen
Feder, weil einerseits Theophylakt einen leicht erregten empfindsamen
Charakter verrdt und sich fortwihrend durch Steuerbeamte in seinen
Studien gestort fiihlt, andrerseits die Sucht Gelehrsamkeit an den Tag
zu legen und Zitate und Vergleiche unterzubringen, hiufig fast zur
Verfillschung des Inhaltes fiihrte. X. hat hier scharf beobachtet und
geradezu mit der Pinzette gearbeitet, dabei aber doch eine angenehm
fesbare Lektiire geliefert. Was als gesichert durchfiltriert, enthiillt in
erschiitternder Art die Not unter dem Drucke der Steuerschraube.

Die Kirche (einschlieBlich der Kloster), die uns hier allein angeht,
war durch Nutzbarmachung geschenkten dden Brachlandes, Schenkun-
gen und Steuerprivilegien die groBte GroBgrundbesitzerin und den
_Miichtigen” gleich geworden. Geradezu maBlos waren die Steuer-
Privilegien des Kaisers Konstantin IX., Monomachos, des schwachen
Partners des Michael Kerullarios, des Zivilkaisers®, der noch dazu
mit Natural- und Geldleistungen aus Staatsmitteln nicht zuriickhielt
(S. 271, 36f). Allerdings hatte die Kirche auch die Sozialversorgung
der armen Volksklassen von Anfang an zu tragen. (Vgl. Chrys., homil.
85, 3. 4 in Mt., 21, 7 in 1. Cor.) Sie war die ,,Retterin aus der allgemeinen
Not“. Die horigen Bauern (Paroiken) hatten unter ihr ein leidliches
Auskommen. Die Bedriickung der angrenzenden Kleinbauern, der ,Frei-
bauern®, aber loste harte Kampfe und bittere Klagen aus (65). Ein
AderlaB fiir den kirchlichen Reichtum erfolgte durch die Einrichtung
der ..Charistikarier”, gegen die kirchliche Stimmen immer wieder, aber
ohne Erfolg ankimpften (32f). Sie sind Laien als Zwangsverwalter
gerade wirtschaftlich gut gestellter Kloster und erinnern damit an das
abendlindische Kommendenwesen, mit den gleichen verhéngnis-
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vollen Folgen. Ob sich mnicht hier wie so oft ein Zusammenhang zwi-
schen Ost und West in fritherer Zeit feststellen lieBe? FEine andere
Schropfung war das kirchlich verhaBte Allelengyon (261f.). Vielfach
greift die tief eindringende Arbeit iiber Makedonien hinaus und bringt
interessante Durchblicke. So wurde z.B. das Kirchgeld (Kanonikén)
allgemein an den Bischof von Weihekandidaten, Stiadten und Laien
entrichtet (38f.). Ein sorgféltiges Register beschlieBt die durch Fiille
und Genauigkeit gleich ausgezeichnete Arbeit.

Freising bei Miinchen. A. Michel.

Edmund E. Stengel, Baldewin von Luxemburg Ein
grenzdeutscher Staatsmann des 14. Jahrhunderts. Mit 1 Karte im
Tegt I%ll\lt[d 9 Abbildungen. Herm. Bohlaus Nachf. Weimar 1937.
40 5. . 24—

Datfiir, da Verf. seinen Beitrag zum Jahrbuch der Arbeitsgemein-
schaft der Rheinischen Geschichtsvereine (1936) in erweiterter Form
einem groBeren Kreise zuginglich macht, schulden wir ihm Dank.
Erwachsen aus seiner Editionsarbeit an den ,,Quellen besonders zur
deutschen Geschichte des 14. Jahrhunderts” (Nova Alemanniae), in An-
kniipfung an seine friihere Arbeit ,,Avignon und Rhens. Forschungen
zur Geschichte des Kampfes um das Recht am Reich in der ersten
Hilfte des 14. Jahrhunderts” (1930), bietet die vorliegende Studie die
Umrisse der Wirksamkeit jenes Kurfiirsten von Trier, in dem sich
Hausmachtstreben und Reichspolitik beispielhaft gegenseitig durch-
dringen. In der Zeit, da Habsburger, Luxemburger und Wittelsbacher
um die Kaiserkrone rangen, bildete sich das Recht der Kurfiirsten, das
in den Kurverein von Rhens gipfelte. Fiihrend war dabei Baldewin.
In offener Wendung gegen die Kurie wurde die Giiltigkeit der Kénigs-
wahl durch die Kurfiirsten ein fiir alle Mal festgesetzt. Die andere
Seite dieses Fiirsten, in dem die Wiirde des Reichs in besonderer Weise
lebendig war, zeigt den zielbewufBiten und tatkréftigen Landesherrn
und den luxemburgischen Politiker, der Bruder Heinrichs VII. und
GroBoheim Karls TV. war. Mag er in keinem Augenblick die Interessen
seines Hauses und seines Territoriums verleugnet haben, wie Th. Mayer
dem Verf. entgegenhilt — man wird dieser Personlichkeit kaum ge-
recht, wenn man sie nur in so engen Grenzen sicht.

Berlin-Lichterfelde. Fritz Geisthardt.

Joseph Calmette et Eugéne Déprez, L'Europe occi-
dentale de la fin du XIVe siécle aux guerres dlta-
lie. La France et I’Angleterre en conflict (Histoire du Moyen Age
to VII). = Histoire générale publiée sous la direction de Gustave
Glotéa. Paris, les Presses Universitaires de France, 1937. XXIV,
580 S.

Joseph Calmette et J.-J. Gruber, Textes et docu-
ments dhistoire, Il. Moyen Age (= Clio, introduction aux
études historiques to XT), Paris, les Presses Universitaires de France
1937, VIII, 233 S.

In den letzten Jahren sind in Frankreich mehrere grolie wissen-
schaftliche Unternehmungen hervorgetreten, die sich die Darstellung
der Weltgeschichte zum Ziel gesetzt haben. Man denke an Louis Hal-
phen et Philippe Sagnac: Peuples et civilisations, an Eugéne Cavaig-
nac: Histoire du monde und an Henri Berr: Bibliothéque de synthése
historique. Vor allem das zuletzt genannte Werk wird bei Durchfiih-
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rung des von seinem Herausgeber vorgelegten Entwurfes ganz gewal-
tigen Umfang annehmen. Auch auf katholisch-theologischer Seite ist
eine universale Kirchengeschichte geplant; es ist die Histoire de I'Eglise
depuis les origines jusqua mnos jours publiée sous la direction de
Aug. Fliche et Victor Martin. Da der 6., soeben erschienene Band erst
bis zur Karolinger Zeit fiihrt, wird das Werk F. Mourrets, Histoire
générale de I'église, die sehr verbreitet ist, an Umfang weit in Schatten
gestellt. Auch das obengenannte Werk von Calmette-Déprez gehort
einem grofen historischen Reihenwerk an. Hier ist der historische Rah-
men so weit gespannt, daB selbst einzelne geschichtliche Themen von
grofierer Bedeutung in eigenen Biinden behandelt sind. Dadurch ist die
Verbindung zwischen Verfasser und wissenschaftlichem Spezialgebiet
besonders eng gestaltet. Die einzelnen Biinde zeichnen sich auBerdem
durch ihre feine Gliederung aus. Naturgemdf tritt bei einer Darstel-
lung des gewaltigen hundertjihrigen Krieges zwischen Frankreich und
England die kirchengeschichtliche Seite génzlich zuriick. Wo einmal auf
solche Vorginge Bezug genommen wird, wie z. B. bei den Lollarden,
kann es sich nur um ein paar wenige allgemeine Sitze handeln, die
nichts Neues bringen. Aber ein Stiick des Werkes wird der Kirchen-
historiker mit grofiem Interesse entgegennehmen. Ich meine die Dar-
stellung des Auftretens der Jeanne d'Arec. Dabei denke ich nicht blof
an die so erwiinschte Bibliographie der Quellen und Biicher. Auch daf
in diesem Fall ein Meisterstiick historischer Darstellungskunst vor-
liegt, verdient hervorgehoben zu werden. Zum Hinweis stelle ich bloB
die Stichworte der Behandlung nebeneinander: La famille d’Are, l'en-
fance de Jeanne, le Bois-Chenu, les voix, Vaucouleurs, vers Chinon,
devant le roi, le signe du roi, la révélation, le manifeste et I'entrée en
campagne, délivrance d’Orléans, I'annonce du miracle, le nettoyage de
la Loire, Patay, le voyage de Reims, le sacre, opérations autour de
Paris, l'inaction, Lagny, Compiégne, 'Odyssée de la captive, a Rouen,
le proces, au cimeticre de Saint Ouen, la sentence, le supplice, la
sainteté de Jeanne. Man liest dieses Kapitel mit steigender Spannung
und versteht von nemem, wie stark der wahre franzosische Nationalis-
mus im Religiosen verankert ist.

Die oben noch genannte Quellensammlung fiir die Geschichte des
Mittelalters ist ebenfalls im Rahmen eines groBeren historischen Reihen-
werkes erschienen. Die Quellenausschnitte sind franzisisch gegeben;
nur wo es sich um lateinische Originale handelt, steht neben der
franzosischen Ubersetzung auch der lateinische Grundtext. Kirchen-
geschichtliche Texte fehlen nicht, soweit sie profangeschichtlich bedeut-
sam sind (z.B. Kreuzziige. Konzile, Avignon, Kaisertum und Papst-
tum, Trennung zwischen Ost- und Westkirche). Doch sind die rein
literarischen und theologisch-philosophischen Texte unberiicksichtigt ge-
blieben. Ein brauchbares Register erhoht den Wert der Sammlung, die
in der Auswahl die franziésischen Belange bevorzugt, ohne jedoch
Deutschland, England, Spanien und Ttalien ganz zu iibergehen.

Breslau., Hans Leube.

Browe Peter, Die Eucharistischen Wunder des Mit-
telalters. Breslauer Stud. z. hist. Theologie, hrsg. v. Frz. X.
Seppelt u.a., N.F., Bd. IV, Breslau, Verl. Miiller & Seifert, 1938.
XTI u. 2208S., Gr.-Okt.

Die kritiklose Wundergliiubigkeit und die mitunter krankhaft an-
mutende Wundersucht des ausgehenden Hoch- und des Spétmittelalters
sind bekannt. Fine selten gegenstindliche Vorstellung von dem Aus-
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maf, das diese Dinge angenommen hatten, vermag uns das vorliegende
Buch zu vermitteln. Dadurch némlich, daB es aus dem schier undurch-
dringlichen Gestriipp der mittelalterlichen Wundergeschichten und
-mirlein alle jene %erausgreift, die sich um den bestimmten Einzel-
gegenstand Eucharistie gruppieren lassen, und sie planvoll nach ihrer
besonderen Eigenart zusammenordnet, entsteht ein sehr anschauliches
Bild der mittelalterlichen Wunderwelt. Zwei groBe Klassen von Sakra-
mentswundern werden dabei aufgestellt: Wunder ohne Verwandlung
der Opfergaben und Verwandlungswunder. Mit dieser wenig gliick-
lichen, weil nicht ohne weiteres verstindlichen FEinteilung meint der
Verf. Wunder, die mit den konsekrierten Gestalten geschehen, ohne
daB diese nach auBen irgendwie verdndert werden, z. B. Uberbringung
der Kommunion durch eine Taube; und Wunder, bei denen sich eine
Umwandlung derselben begibt, z. B. in das gottliche Kind. In dreizehn
Gruppen werden die Wunder der ersteren Art behandelt: Engelswun-
der, Taubenwunder, Lichtwunder, Spendungswunder, Entziechungswun-
der, Unterscheidungswunder, Erkennungswunder, Sinneswunder, Speise-
wunder, Heilungswunder, Spinnenwunder, Feuerwunder und endlich
Tier- und Pflanzenwunder. Die Mirakel und Legenden der zweiten
Klasse erzihlen von Verwandlungen der geweihten Gestalten in den lei-
denden Christus, in das Jesuskind, in Fleisch und Blut (Bluthostien). In
je einem Kapitel werden sodann die Wunder behandelt, die von
irgendwelchen Verwandlungen infolge der Hostienschindungen der
Juden berichten, die als Dauerwunder Anla und Gegenstand von
‘Wallfahrten wurden sowie jene, die von Anfang an in bewuBt betriige-
rischer Absicht in Szene gesetzt wurden. Theologiegeschichtlich bedeut-
sam ist endlich das letzte Kapitel, das einen gedriangten Uberblick gibt
iiber die Stellungnahme der fiihrenden Vertreter der katholisch-dogma-
tischen Wissenschaft zur Tatsdchlichkeit und Moglichkeit der Hostien-
und Blutwunder, angefangen von der Hochscholastik bis zur Gegen-
wart.

In dem Buch, das iibrigens zum Teil aus bereits frither verdffent-
lichten Zeitschriftenaufsitzen des Verfassers besteht. steckt viel miihe-
volle Arbeit, denn es war eine Unmenge von Quellenschriften zu be-
wiiltigen, um diesen Uberblick iiber die zahllosen Arten vorgekommener
Fucharistiewunder zu ermioglichen. Als Hauptquellen erscheinen die
Acta Sanctorum (Bollandiana), die beiden Serien der Patrologia von
Migne, soweit sie mittelalterliches Material bieten, einschldgige Bénde
der Mon. Germ. hist. und der Rer. Britt. med. aevi scriptores und einige
andere dhnliche Sammelwerke. Eine sehr ergiebige Fundgrube war das
Schrifttum des Zisterziensermonches Césarius von IHeisterbach (+ um
1200), wie iiberhaupt der iiberwiegende Teil der Stoffmasse aus Zister-
zienser-, dann aber auch Dominikaner(innen)- und Beginenkreisen
stammt. Ridumlich wird das ganze Abendland einbezogen: Ausblicke
nach dem Orient kommen vor. Das Material wird eben genommen, wo
es sich findet, wobei in der Regel die Chronologie den Leitfaden fiir
die Anordnung bietet. Die Wunderbegebenheiten und Legenden nach
geschlossenen Landschaften zusammenzustellen und so volkstums-
miBige Zusammenhiinge in Erscheinung treten zu lassen, wird nicht
versucht., von einigen allgemeinen Hinweisen abgesehen. Auch auf die
psychologischen und geschichtlichen Hintergriinde und Entstehungs-
ursachen der Mirakel und frommen Sagen wird selten ndher eingegan-
gen, wie auch die Wanderungen und ortlich verschiedenen Struktur-
entwicklungen der Legendenmotive nicht herausgestellt werden. Der
Wert der Arbeit liegt auf frommigkeits- und kulturgeschichtlichem Ge-
biet: Aus den Wundergeschichten lassen sich die religiosen Vorstellun-
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gen ablesen, die in jener Zeit im Klerus sowohl wie im Volk lebendig
waren; sie kennzeichnen treffend eine Zeit, in der die Grenzen zwischen
bedingungslosem Glauben und leichtgldubiger Wundersucht, ja Aber-
glauben durchaus flieBend waren.

DaB Paul von Bernried, der bekannte Verfasser der Vita Gre-
gors VIL, Augustinerchorherr in Bernried gewesen sei (S. 14), ist durch-
aus unsicher. Bernried liegt iibrigens nicht in Niederbayern, sondern
am Siidostufer des Starnbergersees (Oberbayern). Statt der a.a. O. und
S. 32 angezogenen Muratorischen Ausgabe der erwihnten Vita wire die
neuere und bessere von Watterich (Romanorum Pontificum vitae I,
Lipsiae 1862) zu verwerten gewesen. In das Verzeichnis der S. 139 auf-
gefiihrten eucharistischen Dauerwunder wére auch Hl. Blut bei Neu-
kirchen (Ditzese Regensburg) einzufiigen; vgl. Die Kunstdenkmiler
v. Niederbayern, hrsg. v. F. Mader, Bd. 9, S.84f. Das S. 145 erwahnte
Hostienwunder in ,,Altmiihlsdorf* begab sich in dem noch heute be-
suchten Wallfahrtsort Ecksberg (Oberbayern), Pfarrei Altmiihldorf,
nicht Altmiihlsdorf, wie Verf. S. 145 und S. 214 schreibt; siche Mayer-
Westermayer, Statist. Beschreibung des Erzbistums Miinchen-Freising
II, 79; 82f. Die Deggendorfer ,Gnadenzeit” (S.152) ist auch heute
noch beim Volk so beliebt wie je in friiheren Zeiten. Im Schrifttum
iiber das wiederholt genannte Wallfahrtskloster Andechs (Oberbayern)
ist jetzt auch das zweibindige Werk von B. Kraft, Andechser Studien
(Oberbay. Arch. f. Vaterl. Geschichte, Bd. 73 u. 74), Miinchen 1937 {., zu
beriicksichtigen. Zu dem, was S.99{. iiber die mystische Miihle gesagt
wird, hédtte unbedingt der Aufsatz von A. Thomas in ,Die christliche
Kunst™, Jahrg. 31 (1934/35) S. 129 ff. herangezogen werden miissen. Auf-
fdllt, daB die Binde des iiberaus reichhaltigen .Handworterbuch des
deutschen Aberglaubens®, hrsg. von Bitchold-Stdubli, nicht &fter aus-
gewertet erscheinen.

Miinchen. Josef Osmald.

Beck, Hildebrand, Vorsehung und Vorherbestim-
mung in der Theologischen Literatur der Byzan-
tiner. (= Orientalia Christiana Analecta 114). Rom 1937. Pontif.
Instit. Oriental. Studiorum. 60 Lire.

Handelt in zwei Teilen vom literarischen Fundort (Problem in der
Polemik, in der Frag-Antwort-Literatur, Monographien, Systematik)
und von den aufgeworfenen Problemenen und Losungen (Schopfungs-
lehre, Vorsehung und ihr Wirken, Theodizee, Praedestination). Die
Arbeit ist — wie das von einem Schiiler Grabmanns nicht anders zu
erwarten war — zum Teil aus den Handschriften gearbeitet worden.
Methodisch vorbildlich ist die Verfolgung der Probleme an der Hand
des Schulunterrichts. Lehrreich die Auseinandersetzung mit dem Islam.
Wenn man in dieser gelehrten und sorgsamen Arbeit etwas vermiflt,
so ist es die Verbindungslehre zu der Philosophie der Antike und zum
Lehrbetrieb des Altertums. Die Arbeit von' Beck wird fiir lange Zeit
grundlegend bleiben.

Rom. Erik Peterson.

Richard Salomon, Opicinus de Canistris. Welthild und
Bekenntnisse eines Avignonesischen Klerikers des 14. Jahrhunderts.
Mit Beitrdgen von A. Heimann und R. Krautheimer (Studies of
the Warburg Institute, edited by Fritz Saxl I), Textband 348 p.
Tafelband XLV tab. The Warburg Institute. London 1936.
Opicinus de Canistris, der Verfasser des ,Liber de laudibus civi-

tatis Ticinensis und des ,Tractatus de preeminentia spiritualis im-

Ztschr. f. K.-G. LVIL. 3/4. 39
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perii®, ist anch der Autor eines im Cod. Pal. lat. 1895 erhaltenen Kar-
tenwerkes, das den Gegenstand der Untersuchungen von Salomon bildet.
Auf Grund der miihsamen Forschungen Salomons ergibt sich, daf
Opicinus das kartographisch neu erschlossene geographische Wissen
seiner Zeit (Portulankarten) in das System alter exegetischer Betrach-
tungsweise eingefangen hat (p.81), das heiBt, die Geographie als Stoff
fiir die christlich-symbolische Weltbetrachtung benutzt hat. Die sym-
bolische Betrachtung ist immer in gleicher Weise mystisch und mora-
lisch. Die moralische Seite dieser Weltinterpretation hat Salomon dazu
gefiihrt, die Hauptmasse des Inhaltes des Werkes des Opicinus als
Confessiones zu bezeichnen, m. E, zu Unrecht. Das fromme Ich des
Opicinus wird allzu individualistisch, allzu psychologisch interpretiert.
Im Grunde ldBt die Arbeit von Salomon mehr von der Psyche Salo-
mons, als von der des Opicinus erkennen. Man bemerkt, daB der
moderne Darsteller dem Welthild des Ofpicinus urspriinglich vollkom-
men fremd gegeniiberstand. so daB er fast geneigt war, in Opicinus
einen Schizophrenen zu sehen (s. p. 12 und Anm. 1), in dem Male aber
als Salomon sich in das mittelalterliche Welthild eingearbeitet hatte,
wurde ihm das allerdings mit Symbolik und Etymologie iiberladene
Kartenwerk des Opicinus auch rational verstindlich, so daB zuletzt
die psychologische Interpretation nur noch eine relativ geringe Be-
deutung hat. Grade wenn man gegeniiber dieser zuniichst ganz von
auflen kommenden Betrachtungsweise seine Bedenken haben kann, muf
man um so mehr bewundern, mit wieviel FleiB, Energie und Hingabe
es dem Verfasser gelungen ist, in das Weltbild des Opicinus einzudrin-
gen. Kirchengeschichtlich interessant sind die (zum Teil durch Benz
gefdrderten) Hinweise auf die joachimische Literatur. Hier konnte man
vielleicht noch weiter arbeiten. Ein umfangreiches Personen- und Sach-
verzeichnis erleichtert die Ausnutzung dieses ungemein reichhaltigen
Werkes, das unsere Kenntnisse auf vielen Gebieten erweitert. — Zu
p. 120: christliche Ausdeutung des Zodiakus vgl. Zeno von Verona.
Tractat. 43 (P.L., XI p., 492 sq.).

Rom. Erik Pelerson.

Reformation und Gegenreformation

Zwingliana, Beitrige zur Geschichte Zwinglis, der
Reformation und des Protestantismus in der
Schweiz Bd. VI, Heft 9 und 10. Buchdruckerei Berichthaus,
Ziirich, 1938.

Walter Kohler wiirdigt in einer knappen Skizze die Verdienste,
die sich der langjdhrige Prisident des Zwinglivereins, Hermann Escher
(gest. 1938), um Zwingli und die Ziircherische Reformationsgeschichte
erworben hat. In H. G. Wir 7 Fortsetzung des Aufsatzes iiber , Ziircher
Familienschicksale im Zeitalter Zwinglis® interessieren vor allem die
Darstellung der Auseinandersetzung zwischen Volkskirche und T#ufer-
tum, die lebendige Schilderung des Schicksals der beiden Grebel, die
Herausarbeitung der Stellung Vadians zu diesen ziircherischen Streit-
fragen und Niklaus Manuels Mahnung zum Frieden. Wirz behauptet,
gestiitzt auf Edlibachs ,,Geschichte der Kappeler Kriege”, Zwingli habe
nicht nur im Juli 1531, sondern schon im Juni 1529 mit seinem Riick-
tritt gedroht. Menschlich anziehend ist der von H. Edelmann her-
ausgegebene und kommentierte ,,Liber Familiarium® des Pfarrers Ale-
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xander Bisch von Krummenau (1618—1693). Manche frémmigkeits- und
kulturgeschichtlich interessante Einzelheit wird hier erziihlt. Man er-
fahrt z. B., Bosch habe in 43 Jahren nicht weniger als 8944mal ge-
predigt. An Bedeutung ist allerdings diese anspruchslose Selbstbiogra-
phie mit Uli Brickers, etwa 100 Jahre spéter erschienen, Lebensgeschichte
nicht zu vergleichen. P. K14 ui ergénzt in seinen ,,Notizen iiber Gegner
der Reformation in Ziirich” an Hand eines Almosenamtsurbars die
Zahl der bis jetzt bekannten Feinde Zwinglis am Grofi- und Fraumiinster
um einige Namen. J. Lippert teilt einen im Corpus Reformatorum
als verloren aufgefiihrten und von ihm aufgefundenen Brief Zwinglis
mit, in dem dieser Johann Eck zum Berner Religionsgesprich einldadt. —
Zwei Miszellen und ein Inhaltsverzeichnis schlieBen Band VI der
»Zwingliana® ab.
Frauenkappelen bei Bern. Kurt Guggisberg.

Johannes von Walter, Mystik und Rechtfertigung
beim jungen Luther. Studien der Luther-Akademie, 15. Heft,

40 S., 1.20 RM., Giitersloh 1937,

Die grole Frage, ob und wie weit Luther durch die ,Mystik™ in
seiner Entwicklung entscheidend bestimmt worden ist, behandelt Johan-
nes von Walter in der vorliegenden kleinen Studie im Sinn der —
von einer bestimmten Gruppe der systematischen Theologie bestimmten
— heutigen communis opinio iiber ,Mystik®, ,Rechtfertigung” und
.jungen Luther” und deren Beziehung zueinander. Die Bestimmung
jener Begriffe im Sinn der alten und erneuerten Orthodoxie — Verf.
geht von kritischen Beobachtungen V. E. Loschers an Luthers
Mystik™ aus — ldBt den behandelten Stoff von vorneherein in Kate-
gorien erscheinen, die ihm nicht selber abgewonnen sind, sondern an
ihn erst herangetragen sein diirften.

Von der Verschiedenheit der Urteile Luthers iiber die Mystik in
seinem Entwicklungsgange ausgehend, ergibt sich fiir den Verf. bei der
Untersuchung der drei Fragengruppen: ,Gottesanschauung’, ,Christus
in uns’ und ,das Leiden als Weg zu Gott’, daB Luther die apophatische
Theologie des Areopagiten ablehnen mufite, weil er den neuplatonisch-
ontologischen Charakter seiner Metaphysik erkannte. Dagegen konnte
Luther die Betonung der Notwendigkeit des Leidens fiir die Frommig-
keit bei Tauler und der ..Theologie deutsch” als kongenial empfinden
und infolgedessen auch die neuplatonische Bedingtheit dieser deutschen
Mystik iibersehen. Fiir die Gottesanschauung und die Frage nach dem
Christus in uns kommt es so zu eindeutiger Ablehnung bleibenden
mystischen Einflusses auf Luther. Anders ist es dagegen bei dem ethi-
schen Problem. Durch ein ,MiBverstehen der mystischen Terminologie"
oder durch ein ,MiBverstindnis von ungeheurer Fruchtbarkeit” — uns
diinkt, daB wir dhnliche Ausdriicke bereits kennen — kommt Luther
zu einer Verbindung des mystischen Gedankens von der Entwerdung
mit der Idee der conformitas Christi, dem Tragen des Leidens Christi
durch den Frommen. Luther deutet das Ontologische der mystischen
Entwerdung ins Ethische um, um so zu einer — mystisch beeinfluB-
ten — Nuancierung seiner theologia crucis zu kommen, Damit schlieBt
die Studie.

Viele Fragen bleiben offen. Zuerst die Frage nach dem Verhiltnis
Luthers zu Occamismus und Mystik, die fiir die Beurteilung des luther-
schen Transzendentalismus entscheidend ist. Damit verbunden ist die
auch von Scheel angefiihrte Frage nach der Bedeutung der spétmittel-
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alterlichen romanischen Mystik; weiter die Frage nach der Berechtigung
der Scheidung des jungen vom alten Luther, wenn man z. B. an den
mystischen oder pantheistischen Hauch der spiteren Abendmahlsschrif-
ten denkt; dann aber das Verhiiltnis von deus abscondifus und deus
crucifixus, auch das Problem der mystischen, schon bei Meister Eckhart
vorliegenden Vorstellung vom Spiel Gottes mit dem Menschen fiir die
Anschauung von der Rechtfertigung; endlich auch die Frage nach der
Berechtigung der Stilisierung der Rechtfertigungslehre Luthers im Sinne
Melanchthons. Die Nichtbeachtung dieser Probleme, wie sie hauptsiich-
lich E. Seeberg in seinem Werk iiber Christus in der Frommigkeit
Luthers entwickelt hat, beriihrt um so merkwiirdiger, als der Verf. es
sonst offenbar nicht verschm#ht hat, wenn auch unter verdeckter
Polemik, die Ergebnisse der ilteren Arbeiten von E. Seeberg und
R. Herrmann zu diesen Fragen zu verwerten.

Hohen-Neuendorf bei Berlin. Ernst Reffke.

Skrifter af Paulus Helie. Udgivet af Det Danske Sprog- og
Litteraturselskab. Kopenhagen, V. Bind 1935, VI. Bind 1937.

Der ganz von dem Philologen Marius Kristensen besorgte V. Band
der Schriften des dénischen Reformkatholiken Paulus Helie enthélt die
nach einer Kopenhagener Handschrift erstmalig gedruckie Abhand-
lung ,En kort og kristelig Formaning om den lutherske Handels
vrange og uretsindige Vilkaar™ von 1532, die sich als eine auf dénische
Verhiltnisse angepafite Bearbeitung des Sendschreibens von Erasmus
von Rotterdam an christliche Freunde in Niederdeutschland und Fries-
land (in ,.Epistolae duae recens conditae et editae® Coloniae 1530)
erweist, ferner eine 1534 zu Roskilde gedruckte Neuausgabe des Fiir-
stenspiegels (siehe I. Band) und die im selben Jahr und gleichen Orts
erschienene recht wortgetreue Ubersetzung des ,Liber de sarcienda
ecclesiae concordia® (auch bekannt unter dem Titel ,De amabili
ecclesiae concordia™) des Erasmus von 1533. — Der 6. und letzte
Textband, besorgt von dem klassischen Philologen Hans Réider und
dem oben genannten Marius Kristensen bringt zundchst eine dem
Paulus Helie mit Recht zugeschriebene, erst 1595 zu Leyden gedruckte
kurze diinische Geschichte an Hand der Konigsreihe von dem sagen-
haften Dan bis zu dem zeitgendssischen Christiern II., wohl eine
Frucht seiner Saxostudien, ferner das berithmte ,,Chronicon Skibyense®,
so benannt nach dem nordseelindischen Dorf, in dessen Kirche ein-
gemauert die zweifellos von Helie selbst herriithrende Handschrift im
Jahre 1650 gefunden wurde, ein wichtiges Quellenwerk fiir die Ge-
schichte der dénischen Reformationszeit, dann das sogenannte Merk-
buch (Optegnelseshog), dessen Entwiirfe, Gedichte, Ausziige, Notizen
und dgl. uns einen Blick in Helies leidenschaftliches Innere gewihren,
ebenso wie Helies Randbemerkungen in den fiinf erhaltenen Biichern
seiner Bibliothek und in einem Roskildenser Nachdruck der von Eras-
mus lateinisch herausgegebenen Paulusbriefe. Der Band schlieft mit
einem Bittschreiben des Kapitels von Roskilde an den Grafen Christo-
pher von Oldenburg von 1534, ein lebendiges Zeugnis aus dem déni-
schen Biirgerkrieg, in dessen Wirren Paulus Helie verschollen ist. —
Der noch ausstehende VII. Band mit einem Kommentar zu allen Werken
wird Gelegenheit zu einer Gesamtwiirdigung der Persinlichkeit des
Paulus Helie und der neuen Ausgabe seiner Schriften geben,

Kiel. Viktor Waschnitius.
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Imbart de la Tour Calvin. Der Mensch, die Kirche, die Zeit.

Miinchen, Callwey 1936. 474 S. 8,50 RM.

James Mackinnon. Calvin and the Reformation. London, Long-
mans Green and Co. 1936. 302 S. 16 sh.?).

AnliBlich der Erinnerung an die vor 400 Jahren erschienene Insti-
tutio Calvins sind u.a. zwei Monographien erschienen, die sich nicht
bloB mit der Personlichkeit des Reformators, sondern auch mit den
Ausstrahlungen seines grundlegenden Werkes befassen. Imbart de
la Tour, der in seinen grof angelegten drei Binden iiber ,Les Origines
de la Réforme’ die Wurzel und die gedankliche, kirchliche und kultu-
relle Umwelt bis zum Jahre 1538 geschildert hat, hat seine Vorarbeiten
zum vierten Band: Calvin et I'Tnstitution chrétienne soweit abgeschlos-
sen, daB sie im Jahre 1935 veroffentlicht werden konnten. Die Arbeit
ist bald in deutscher, von E. G. Winkler besorgter Ubersetzung er-
schienen. In demselben Jahre hat der frithere Professor der Kirchen-
geschichte an der Universitit Edinburgh, James Mackinnon, eine
Shll)gie iiber: ,,Calvin and the Reformation” der Offentlichkeit iiber-
geben, :

Mackinnons Studie will in erster Linie ein kritischer Uber-
blick iiber des Reformators Werk und EinfluB sein und sich dabei auf
die ,umfangreiche moderne Calvinliteratur” stiitzen. Ist die Kenntnis
der letzteren dem Verf. nicht abzusprechen, so muf} es doch iiberraschen,
daB er im Interesse seiner Kritik, die sich vornehmlich gegen die Calvin
giinstige ,einseitige” Beurteilung des Reformators (vor allem Doumer-
gues) wendet, die von der Calvinforschung mit Recht angefochtene
iiltere Schrift des katholischen Historikers Kampschulte vielfach zu-
grunde legt, und in ihr ,.€ine solide und kritische, objektive, wenn auch
nicht glanzende Leistung® (VIIL 61) sieht. Dementsprechend werden
die von den Gegnern Calvins mit Vorliebe herangezogenen Handlungen
des Reformators im Kampfe mit seinen Widersachern aus dem ,,intole-
ranten, legalen Geist® abgeleitet, die von der Gegenseite erhobenen
Gegengriinde nicht entkréftet, namentlich kein Versuch gemacht, die
Motive Calvins und die besondere Lage in Genf in Betracht zu ziehen.
Das ganze ,.theokratische, inquisitorisch-ménchische (S.87), rauhe, bar-
barische, puritanische, pharisdische” System Calvins sei noch schlechter
als das mittelalterliche. Wird dabei auBerdem die lingst widerlegte
Meinung vertreten, daB Calvins Auffassung des Verhiltnisses von
Staat und Kirche ein ,,Abbild der jiidischen Theokratie” sowohl nach
ihrem Geist als auch ihrer Methode, als eine ,Klerokratie™ zu werten
ist (267, 86), so entspricht dem das Bestreben M.s. in der Theologie
Calvins wesentlich jiidische Elemente herauszustellen (165. 236. 249.
976) und die Beurteilung des Katholizismus bei Calvin als einseitig
zu bezeichnen (257). Die nur an den Gedankengang der Institutio sich
anlehnende Darstellung der Theologie Calvins weist zwei Grundfehler
auf. Es wird nirgends der Versuch gemacht, die Eigenart des calvini-
schen Denkens im Vergleich mit der Auffassung der anderen Reforma-
toren hervorzukehren. Statt dessen werden die einzelnen Lehren einer
Kritik unterworfen, die durch Voranstellung der ,modernen” MalR-
stibe der Grundforderung einer streng historischen Kritik, die Auf-
fassung des jeweiligen Schriftstellers immanent aus seinen Voraus-
setzungen zu erkliren, micht gerecht wird (Beispiel: Calvin begeht
einen groBen Fehler, daB er in seiner Darstellung der Rechtfertigungs-

1) Vgl. auch meine Besprechung in der Histor. Zeitschr, 1938 S. 579 ff.
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lehre nicht die moderne Unterscheidung von der Lehre Christi und des
Paulus macht 247). ErsprieBlicher sind die Abschnitte, in denen Calvin
als Organisator, als Erzieher, als Fiihrer der Reformation, als Leiter
der evangelischen Mission und der internationalen Politik hervortritt,
wenn auch hier iiberall die Darstellung empfindliche Liicken aufweist.
Hat M. keine neuen Gesichtspunkte der Calvinforschung gezeigt, so
kann das Buch, das aus seinen akademischen Vorlesungen entstanden
ist, wegen seiner einfachen und klaren Darstellung denjenigen, die
nicht sein Denken, sondern sein Werk und seinen weltgeschichtlichen
internationalen EinfluB kennenlernen wollen, gute Dienste tun.

Im Unterschied von M, bemiiht sich Imbart de la Tour um
die Erfassung der Eigenart der Personlichkeit und des Denkens Calvins.
Calvins Originalitiit besteht in einer groBartigen Synthese, in dem
Wagnis, die zuweilen heterogenen oder feindlichen Elemente einzu-
schmelzen: Altes und Neues Testament, Gesetz und Gnade, Inspiration
und Disziplin, Individuum und Kirche, christliche Freiheit und Autori-
tit. Indem er den deutschen Reformationsgedanken iibernimmt, durch-
denkt er ihn mit einem gallischen und lateinischen Geist, d.h. mit
seinem Bediirfnis nach Ordnung und seinem logischen Intellekt, mit
seinem Sinn zur Aktivitit und Moral. Er treibt einige Begriffe, die
er aufnimmt, wie z. B. die Priadestination, bis zu ihren unerbittlichen
Konsequenzen; andere wieder modifiziert er, indem er ihnen Elemente
einverleibt, die von ihm selbst stammen, wie z.B. die Auffassung des
Rechtes und der kirchlichen Disziplin. Aus diesen Griinden hat der
Calvinismus trotz seiner Verwandtschaft mit den groBten Systemen
seiner Vorgdnger und Wegbereiter eine durchaus besondere Physio-
gnomie und nimmt schlieBlich ganz und gar eigene Wendung (52f.).
Calvin sei es nicht gelungen, den Sinn fiir das Individuelle und den
Geist der Autoritdt in Ubereinstimmung miteinander zu bringen. Sein
Werk sei ,antidemokratisch”, sein Ideal sei die Obligarchie! (174).
Seine Exegese sei in eine strenge Buchstiblichkeit eingeschlossen, die
auf eine Art Talmud hinauslduft (175). Steht der Verf. in dieser
durchaus irrigen Anschauung unter dem EinfluB der calvin-feind-
lichen Literatur, namentlich Galiffes und Kampschultes, sind auch
cinzelne schiefe Behauptungen iiber die Verhiltnisse in Genf (S. 76 ff.)
auf diese Quelle zuriickzufiihren, so hat er in der Betonung der
»Oynthese® den Grundzug des calvinischen Denkens richtig heraus-
getiihlt. Diese Synthese ergibt sich aber aus dem organischen Wesens-
zug der Gedankenwelt Calvins. Hiitte der Verf. den organischen Grund-
zug scharf herausgearbeitet, so hiitte er nicht bloB die erwihnten
Fehler vermieden, sondern nachweisen kinnen, wie die ,,protestantische
Einheit* (S. 108 ff.) und der ,,Charakter der neuen Kirche* sich restlos
aus diesem Prinzip ableiten lassen. Ohne Zweifel sind diese beiden
Abschnitte die besten in der ganzen Darstellung. Das Kapitel iiber
die ,geistigen Fidhigkeiten”, das eine bewundernswerte psychologische
Beobachtungsgabe des Verf. verrdt, hebt mit Recht die ,intellektuclle
Natur® des Reformators und seine Begabung fiir die Dialektik hervor.
Ebenfalls ist der ,,Sinn fiir die Politik, fiir das Mégliche und Wirkliche*
unvergleichlich fein herausgearbeitet. Leider zieht der Verf. neben der
Institutio die anderen Schriften C’s. wenig heran. Sonst hitte er die
Wertung der Natur und der Geschichte bei Calvin in ein giinstigeres
Licht stellen konnen. Er hitte sodann den richtigen Gedanken, daB
der Humanismus die Grundschicht des Denkens Calvins bildet, weiter
ausspinnen und zeigen kénnen, wie die unverkennbare Bekanntschaft
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mit dem Humanismus Calvin in seinem Kampf gegen die paganistischen
Auswiichse des letzteren ein besonderes Riistzeug liefern konnte. Er
hiitte endlich von dieser Warte aus auch iiber die Quellen der Theologie
Calvins ein sicheres Urteil abgeben (es ist jedenfalls nicht zutreffend,
daB Calvin in seinem Kapitel iiber die Erkenntnis Gottes und des
Menschen unter dem EinfluB Zwinglis steht und durch Butzer zum
erstenmal mit den Ideen Zwinglis bekannt geworden ist) und die
Gotteslehre Calvins in ihrer Eigenart beleuchten konnen. Man wird es
iiberhaupt als Mangel empfinden, daBl der Verf. iiber die Theologie des
Reformators verhiltnismiBig kurz sich duBert. Im franzosischen Ori-
ginal war auch ein zusammenfassendes Kapitel: ,La doctrine” ent-
halten. Die deutsche Ubersetzung hat aber dieses Kapitel ausgelassen,
wie der Verlag erklirt, aus Riicksicht auf den nicht genug ausgereiften
Zustand der Arbeit. Immerhin wird die These, die so klar aus dem
Gesamtwerk des Reformators hervorleuchtet, aber immer wieder ver-
gessen wird, beherzigt werden miissen, daffi Calvin als erster die
Theologie aus dem Bereich der Schulen und Klgster in das Leben her-
ausgefiihrt hat (132), daB er durch die Kraft der Lehre und der Organi-
sation die zerstreuten Kirchenglieder zu konzentrieren und mit Genf,
der Kanzel der Einigkeit, zu verbinden wuBte (120).

Das zweite Buch beschiiftigt sich mit der Ausbreitung des Calvinismus
in Frankreich; es zeichnet die Volksschichten, die von ihm erfaBt wur-
den, die Mittel der Verbreitung der Lehre und die dagegen ergriffenen
MaBnahmen seitens des Staates. Das dritte Buch schildert die Organi-
sierung der Reformation in Frankreich, darunter die Verhiltnisse unter
der Regierung Heinrich II., das wirksame Eingreifen Genfs und die
Entstehung der calvinistischen Partei. Diese beiden Biicher zeichnen
sich, wie die vorigen drei Binde, durch eine grofiziigige aus den
primiren Quellen geschopfte Charakteristik der geistigen Umwelt,
wobei viele bis jetzt unbekannte Einzelheiten an das Licht gefordert
werden, und durch eine meisterhafte bezwingende Sprache aus. Es ist
nur zu bedauern, daB der Tod den Verf. gehindert hat, sein Werk ganz
zum Abschluf3 zu bringen.

Wien. J. Bohatec.

Zimmermann, Gerhard, Das Breslauer Domkapitel
im Zeitalter der Reformation und Gegenrefor-
mation (1500—1600). Verfassungsgeschichtliche Entwicklung und
personliche Zusammensetzung (Historisch-Diplomatische Forschun-
gen. Herausgegeben von Dr. Leo Santifaller. 2. Band). Weimar,
Hermann Baéhlaus Nachf. 1938 (XVL 626 S.) RM. 28.—.

Auf Grund der Anregungen, die Alois Schulte fiir die Erforschung
der stindischen Gliederung und personlichen Zusammensetzung der
mittelalterlichen Domkapitel gegeben hat, und nach dem Muster seiner
eigenen Arbeit vom Jahre 1929 iiber das Brixemer Domkapitel laBt
Teo Santifaller von seinen Schiilern in gleicher Weise das Breslauer
Domkapitel und die schlesischen Kollegiatstifte bearbeiten. Mehrere
Teildrucke dieser Untersuchungen sind schon als Dissertationen er-
schienen. Die erste vollstindige Arbeit ist die vorliegende, die in dem
angedeuteten Rahmen das ganze 16. Jahrhundert behandelt. Sie gibt
ein rithmliches Zeugnis von dem groBen Fleif, mit dem der Verfasser
ein reiches ungedrucktes Material gewissenhaft und umsichtig ver-
arbeitet hat. Die von ihm erzielten Forschungsergebnisse sind nicht nur
fiir die Geschichte Schlesiens ergiebig und wertvoll, sie verdienen auch
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dariiber hinaus Beachtung. Das gilt vor allem von dem verfassungs-
geschichtlichen Teil (S.1—170). Er handelt nach einem knappen histo-
rischen Uberblick iiber die Entwicklung des Kapitels, zuniichst iiber die
Zahl der Kanonikate, die bis auf 38 anstieg, und die sieben Prilaturen.
Was die stindische Zusammensetzung betrifft, so sind und bleiben
in dieser Zeit Adel und Biirgerliche gleichberechtigt; bei der Besetzung
der Prilaturen wird aber im Laufe dieses Jahrhunderts das biirger-
liche Element mehr und mehr zu gunsten des Adels zuriickgedringt,
wiithrend es bei den einfachen Domherrenstellen die ganze Zeit hin-
durch das Ubergewicht behilt. Das Recht der Besetzung der Kapitel-
stellen regelte sich auf Grund der Bestimmungen des Wiener Konkor-
dates von 1448; dieses Kollationsrecht von Bischof und Papst erfuhr
eine FKinschrinkung durch das Optionsrecht der Kapitulare, ferner .
durch das in zwei Fillen nachweisbare kaiserliche Recht der ersten Bitte
und die Erteilung von Exspektanzen des Kaisers als rex Bohemiae et
supremus dux Silesiae. Unter den Qualifikationsbedingungen fiir die
Aufnahme ins Kapitel nimmt neben den iiblichen Erfordernissen nicht
die letzte Stelle ein die Bedingung eines dreijihrigen Studiums an
einer anerkannten Universitit, an der — mit vereinzelten Ausnahmen
zugunsten fiirstlicher Personen — streng festgehalten wurde. Be-
merkenswert ist, daB von 281 Domherren in diesem Jahrhundert nur
20 aus Polen gebiirtig waren, von denen aber acht deutschstimmigen
Familien angehirten; das Kapitel hatte also einen durchaus deutschen
Charakter. Weitere Kapitel beschiiftizen sich mit den Formlichkeiten
bei der Aufnahme ins Domkapitel, der Pluralitit der Benefizien, der
gewissenhaft gehandhabten Residenzpflicht, dem Anteil an der
Ditzesanverwaltung (Archidiakonat, Offizialat und Generalvikariat,
die in dieser Zeit in Personalunion verbunden waren, Weihbischof)
und den verschiedenen Griinden fiir das Ausscheiden aus dem Kapitel;
der sehr gewissenhaft durchgefiihrten Priifung bei der Aufnahme ins
Kapitel, ob Verdacht der Hiresie vorliege, ist es zuzuschreiben, daf nur
ein Domherr, Dominikus Sleupner, zum Luthertum iibertrat.

Der zweite umfangreichere Teil (S.1735—587) bringt dann die je-
weils mit Belegstellen und Quellenangaben ausgestatteten Biographien
der 281 Domherren in alphabetischer Folge, die eine reiche Fundgrube
fiir die Familien- und Kirchengeschichte Schlesiens bilden. Schade ist,
dal} nicht auch die literarische Tétigkeit in den biographischen Notizen
beriicksichtigt ist.

Die Arbeit von Zimmermann bietet eine unerliBliche sichere Grund-
lage fiir eine Geschichte des Breslauer Domkapitels, besonders seiner
Bedeutung in der bewegten Zeit der Reformation und Gegenreformation,
die noch zu schreiben ist.

Breslau Franz Xaver Seppelt.

Neuzeit

Dr. theol. Martin Schmidt, John Wesleys Bekeh-
rung. Bremen. Verlagshaus der Methodistenkirche 1938, 107 S.
Preis kart. 2.50 RM.

Der Verfasser hat die neuere Literatur iiber die Jugendentwicklung
Wesleys fleiBig und gewissenhaft benutzt und erstmalig die neuen
Originalausgaben von Wesleys Tagebuch (1909 ff.) und seiner Briefe
(1931) verwertet. Hier ist manches Neue zu lernen. Besonders inter-
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essant ist der Hinweis auf William Beveridge. Nicht nur der Sakramen-
talismus in Wesleys Anfiingen, sondern auch eine eigentiimliche Ge-
fiihlsbetonung der ,.Holiness™ scheint mir von da aus am ersten ver-
stindlich. Ich verweise auf die 14 Predigten B.s iiber die christliche
Heiligung, namentlich die elfte: _The Pleasure of being Holy".

Das eigentliche Problem der Bekehrung Wesleys hat der Ver-
fasser nicht klar erfaBit. Es scheint in folgendem zu liegen. Durch die
Beriihrung mit der Briidergemeinde und durch die Lektiire von Luthers
Vorrede zum Romerbrief wird W.s Bekehrung vorbereitet. Diese beiden
Faktoren wirken aber nur katalysatorisch. Nach kurzer Zeit kommt
bezeichnenderweise der Bruch mit der Briidergemeinde und das ver-
nichtende Urteil iiber Luthers Kommentar zum Romerbrief. Liegt da
nicht die Vermutung nahe, daf W. sowohl die Briidergemeinde als
auch Luther im Moment seiner Bekehrung miBverstanden hat? Das
behauptet C. N. Impeta in seiner dem Verfasser leider unbekannt
geblichenen Schrift: ,De leer der Heiliging en Volmaking bij Wesley
on Fletcher.” Leiden 1913, 440 S. Er fiihrt aus, daB der ganze Unter-
schied zwischen der Periode vor und nach der Bekehrung W.s darin
bestehe, daB W. vor der Bekehrung angenommen habe, daB die Er-
reichung der ,,evangelischen Vollkommenheit” sich in allméhlichem Auf-
stieg vollziehe, daff er aber bei seiner Bekehrung gelernt habe, daf die-
ser Aufstieg sich ,,durch Glauben®, d. h. sprunghaft momentan vollziehe.
Er zeigt dann in breiter Darstellung sehr anschaulich, wie bei W. auch
jede der einander folgenden Stufen der Heiligung jedesmal wieder
durch einen besonderen Akt des Glaubens erreicht wird. Diese Be-
trachtungsweise erscheint mir fruchtbarer zu sein als die vergeblichen
Versuche, eine tiefere innere Beziehung des Methodismus zum Luther-
tum und Pietismus zu erweisen. Loo { s hat hier nicht richtig gesehen.
Der Begriff der ,evangelischen Vollkommenheit®, die Unterscheidung
swischen ,.Siinde haben* und ,Siinde tun”, die Rechtfertigungslehre
W.s findet sich in wortlicher Ubereinstimmung schon bei
den Arminianern, teilweise auch bei den Quiikern. Eigentiimlich ist
jedoch bei Wesley — im Gegensatz zum Rationalismus der Arminianer
und zum Enthusiasmus der Quiker — der Versuch, das Werk der Be-
kehrung und Heiligung in seinen einzelnen Phasen auf Grund der
eigenen religiosen Erfahrung, aber auch daneben auf Grund der von
ihm personlich beobachteten Erfahrungen anderer frommer Christen
zu beschreiben.

Marburg. Theodor Sippell.

Martin Hofmann, Theologie und Exegese der Berle-
burger Bibel (1726—1742). 209 S. 1937 (Beitrdge zur Forderung
einer christl. Theologie, hrsg. von Schlatter und Liitgert 39, 2). Ver-
lag C. Bertelsmann, Giitersloh 1937. Preis 5 RM.

Die Arbeit von Martin Hofmann hat ein Werk der unverdienten
Vergessenheit entrissen, das in der Geschichte der deutschen Frommig-
keit eine ungewohnliche Rolle spielt. Tst doch die Berleburger Bibel
nichts anderes als der Versuch eines Kreises von Mystikern, die mysti-
sche Theologie in Gestalt einer durchgehenden Erklirung der heiligen
Schrift als das eigentliche, urspriingliche und edite christliche Verstand-
nis der Bibel zu erweisen. Dieses Bibelwerk ist nicht nur ein Entwurf
geblieben, sondern dank der Begeisterung und der asketischen Arbeits-
weise seiner frommen Verfasser bis zu Ende durchgefiihrt worden, so
daB in den fiinf gewaltigen Folianten der Berleburger Bibel in der Tat
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ein biblisches Compendium der wichtigsten Lehren und Ideen der
mystischen Theologie vorliegt. Das Verdienst der Untersuchung Hof-
manns besteht darin, die Eigentiimlichkeit dieser Theologie heraus-
gearbeitet zu haben. Er geht aus von dem Grundanliegen der phila-
delphischen Frommigkeit, ,in dem Menschen das herrliche Bild GOttes
wieder zu entwerfen, so GOtt in den ersten Menschen geleget hat”. Die
Untersuchung dieses Menschenbildes zeigt die starke Beeinflussung der
philadelphischen Anthropologie durch Jacob Boehme. Das Bild des andro-
gynen himmlischen Urmenschen, das hier gezeichnet wird, die Sophien-
lehre, die mit dieser Menschenlehre verkniipft ist, zeigt die unmittel-
baren Einwirkungen des Gorlitzer Schusters. In der Darstellung der
Gottesanschauung ist auffillig, wie stark hier die Traditionen der
iilteren deutschen Mystik nachwirken. Gott als das Sein und Leben,
Gott, der den Dingen niher ist als die Dinge sich selbst: all dies er-
innert an Meister Eckhart. Auch darin scheint mir ein Anklang an
Meister Eckhart vorzuliegen, daB von dem Sein Gottes, wie er in sich
selbst ist, und von dem Sein Gottes, wie er in den Dingen ist, als
drittes und hiochstes Sein die Gegenwart Gottes in der Seele des From-
men unterschieden wird. In der Anschauung von Liebe und Zorn in
Gott paaren sich in merkwiirdigerweise Boehmesche Traditionen mit
Ideen, wie sie Petersen iiber die Wiederbringung aller Dinge aus-
gesprochen hat. Hier ist besonders die metaphysische Auflockerung des
Siindenbegritfs auffillig. SchlieBlich wird nach dieser Anschauung von
der Wiederbringung auch der Satan erlist und erscheint wieder in
seiner ersten Engelsgestalt. Die Christusfrommigkeit der Berleburger
Bibel ist ganz auf den Gedanken vom Christus in uns abgestimmt und
zielt ab auf die Wiederherstellung des verlorenen gittlichen Ebenbildes.
Von hier aus ist auch die Einbeziehung der Lehre von der Wieder-
bringung zu verstehen. Wieder bricht die Tradition der alten deutschen
Mystik durch, wenn das Historische an Christus ins Innerliche und
Geistige umgedeutet wird. Die Geburt Christi in Maria ist nur Zeichen
der Geburt Christi in der gldubigen reinen Seele, sein Tod ist Zeichen
und Urbild des mystischen Todes, den jeder Mensch sterben soll. Sein
ganzes Erdenleben ist typologischer Hinweis auf das geistige Geschehen
in der Seele. Mit der Christusanschaunung verbunden ist die Weisheits-
lehre, die ganz nach Jacob Boehme entwickelt wird und innerhalb
welcher die himmlische Sophia als die Mittlerin der Selbstverwirklichung
des transzendenten dreieinigen Gottes in Schépfung, Geschichte und
Heilsgeschichte verstanden wird. Der separatistische Charakter der
Berleburger Philadelphen tritt besonders bei der Darstellung ihrer
sittlichen Anschauungen und Praktiken hervor. Ebenso ist aufschluB-
reich der Abschnitt iiber die Anschauung von der Kirche, wo die Ab-
grenzung gegeniiber dem weltformigen Christentum der offiziellen
Kirchen, die Ablehnung ,Babels und der Schritt zum Sektentum im
einzelnen niher begriindet wird. Eine besondere Beachtung hat dabei
der Verf. der Geschichtsanschauung der Philadelphen gewidmet, die sich
ganz dem Geschichtsschema Gottfried Arnolds einfiigt. Ein letzter
Teil der Arbeit beschiftigt sich mit der Eigentiimlichkeit der philadel-
phischen Exegese, in welcher die mystische d. h. die typologische Aus-
legung der Schrift in ihrer groBartigsten Konsequenz durchgeiiihrt
wird. Hier ist besonders der EinfluB der Mdme. de Guyon von Be-
deutung, deren exegetische Werke der Fiirst Casimir von Berleburg-
Wittgenstein selbst als Grundlage der mystischen Auslegung ins
Deutsche iibersetzte. Alles in allem hat die Arbeit von Hofmann in
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der Tat die wichtigsten Punkte erfaBt und ein anschauliches Bild der
geistigen Vielgestaltigkeit dieser mystischen Theologie des Berleburger
Philadelphenkreises entwickelt. Es wiire allerdings notwendig, einmal
den grofleren Zusammenhang dieser philadelphischen Gruppe aufzu-
decken. Gerade bei den separatistischen Gruppen des Pietismus kommen
ja die geistigen Kriifte zum Durchbruch, welche die individualistische,
personliche, verinnerlichte und vergeistigte Form der modernen From-
migkeitshaltung vorbereitet haben. Auch von einem andern Gesichts-
punkt her wire eine Erforschung dieser Gruppe wichtig: die Gemeinde
der Berleburger und Wittgensteiner Separatisten ist ein regelrechter
Mikrokosmos aller moglichen charismatischen und Frommigkeits-
typen. Diese Frommen haben in ihren Wiildern unter dem Schutz
foleranter Fiirsten ihre vita religiosa mit aller Riicksichislosigkeit
durchgefithrt und verwirklicht und bilden infolgedessen ein einzig-
artiges Anschauungsbeispiel fiir die verschiedenartigen Frommigkeits-
und Lebenstypen, wie sie auf dem Boden der christlichen Mystik mog-
lich sind. Dabei wiire besonders auch auf die Emblematik dieser
Gruppen zu achten. Um nur ein einziges Beispiel zu nennen:

Den Schliissel zum Sinn der Berleburger Bibel bildet das grofie
Emblem, das dem Werk als Titelkupfer vorgesetzt ist. Dieses Emblem
zeigt ein prachtiges Barockportal mit einem weitgeoffneten Tor, in
dessen Schlof noch der Schliissel steckt. Uber dem Tor schweben zwei
Engel, die eine Krone tragen, darunter stehen die Worte: Die phila-
delphische Gemeinde. Durch die offene Tiir schaut man auf die Para-
dieslandschaft, in der sich das von einer viereckigen Mauer umgebene
himmlische Jerusalem erhebt. Inmitten der Stadt steht der Berg, der
von dem Lamm mit der Kreuzesfahne iiberragt ist. Uber der himm-
lischen Stadt erscheint ein Brief mit den Worten aus Offenb. ¢.3
Vers 7—13: Sihe ich habe vor dir gegebene eine offene Thiir und nie-
mand kan sie zuschlieBen denn du hast eine kleine krafft und hast
mein Wort behalten und hast meinen Namen nicht verleugnet. An
dem Brief hdngt das Siegel mit dem dreieckigen Gotteszeichen und
‘(lgexi Umschrift: Friedens-Fiirst, Friedens-Kinder. Vor dem Tor stehen

almen.

Dieses Emblem enthilt die ganze endzeitliche Selbstauslegung der
philadelphischen Gemeinde. Die Gemeinde von Philadelphia ist die
Kirche der wahren wiedergeborenen Frommen, die sich in der Endzeit
zusammenschlieBt, aus dem verweltlichten Kirchenwesen Babels aus-
geht und als die Gemeinde der wahren Glaubigen den wiederkehrenden
Christus und den Anbruch des Gottesreiches erwartet. In ihr erfiillt
sich, was in dem sechsten Brief der Apokalypse an die Gemeinde
von Philadelphia geschrieben ist. Auf Grund der geschichtstypolo-
gischen Auslegung der Apokalypse entsprechen die siehen Gemeinden
den sichen Weltzeichen und den sieben Zustinden der christlichen
Kirche. Die philadelphische Kirche ist die Gemeinde, welche auf das
sardische Kirchentum, d.h. das verweltlichte, verduBerlichte Christen-
tum folgt. Dieser Kirche ist gegeben die offene Tiir, d. h. die Auf-
schlieBung aller im bisherigen Verlauf der Heilsgeschichte noch ver-
schlossenen Geheimnisse der gbttlichen Offenbarung. Was den friiheren
Zeiten an geistlicher Erkenntnis der Schrift noch vorenthalten war,
das bricht jetzt im philadelphischen Periodus durch. Diese offene Tiir
ist aber nichts anderes als die geistliche AufschlieBung der heiligen
Schrift, d.h. die Auslegung der Bibel im Sinne der mystischen Theo-
logie Boehmes, Bourignons, Leades. Die mystische Theologie des Phi-
ladelphentums ist die Theologie der Endzeit, die letzte und tiefste Er-
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schlieBung der seither verborgenen Geheimnisse. Sie erdéffnet den Blick
in die zukiinftige Welt. Der Schliissel Davids ist die mystische Exegese,
welche diese geistliche Erkenntnis befordert. Die Palmen vor dem
Tore sind die wiedergeborenen Mitglieder der philadelphischen Kirche,
die nach den Worten des Ps.92 ,griinen wie ein Palmbaum . . Die ge-
pflanzt sind in dem Hause des HErrn, werden in den Vorhéfen
GOttes griinen”. Sie sehen bereits durch die gestfnete Tiir der heiligen
Schrift, d. h. durch die Berleburger Bibel in das himmlische Jerusalem
hinein, DaB die mystische Exegese identisch ist mit der prophetischen
Auslegung, welche durch den Schleier des Fleischlichen und Historischen
hindurchschaut, geht aus dem Emblem hervor, das den oberen Teil des
Portales ausfiillt. Dort ist abgebildet eine Sonne, ein Morgenstern, ein
Licht und eine aufgeschlagene Bibel. Durch dichte Wolken fillt
das Licht der Sonne auf das Licht, von dem Licht auf die Schrift.
Ebenso fdllt ein Strahl des Morgensternes auf die Bibel. Der Sinn
wird erhellt durch die kleine Beischrift 2. Petr.1,19. Dort heiBt es:
Und wir haben desto fester das prophetische Wort, und ihr tut wohl,
dafl ihr darauf achtet als auf ein Licht, das da scheint in einem dun-
keln Ort, bis der Tag anbreche und der Morgenstern aufgehe in euren
Herzen. Die philadelphische Gemeinde weill sich also im Besitz des
prophetischen Worts, d.h. des prophetischen Aufschlusses der Worte
der heiligen Schrift, und eben darin liegt ihre Heilsbedeutung, dies
Wort zu verkiindigen in einer Zeit der Finsternis, d. h. des Verfalls
der geistlichen Erkenntnis in dem weltformigen Christen- und Kirchen-
tum. Sie ist das Licht, das denen in der Finsternis scheint, bis Christus,
der Morgenstern selbst kommt und bis die Aurora des Gottestages
anbricht. So ist in diesem Titelkupfer in anschaulicher Weise der geist-
liche und heilsgeschichtliche Anspruch der Berleburger philadelphischen
Gemeinde und ihre besondere gerufung zur zeitlichen Auslegung der
Bibel zusammengefalt.

Marburg (Lahn). Ernst Benz.

Paul Wernle, Der schweizerische Protestantismus
in der Zeit der Helvetik, 1798 —1803. FErster Teil:
Der Aufstieg der Revolution in der Eidgenossenschaft. Max Nie-
hans Verlag, Ziirich und Leipzig, 1938. 589 S.

Mit dem vorliegenden Band fiihrt Wernle sein groBangelegtes
Werk iiber den schweizerischen Protestantismus im 18. Jahrhundert
weiter; ein zweiter Teil soll das ganze Unternehmen abschlieBen. Wir
konnen dem Verfasser micht dankbar genug sein, dal er trotz lang-
jihriger Leiden die Energie immer wieder aufbrachte, seine Arbeit
so weit zu fordern, daB unbeschadet der Redaktion durch andere das
Werk seinen Geist trdgt. Dieser Geist duBert sich in der lebendigen
Darstellung und in der Kunst, historischen Stoff gegenwartsnahe zu
gestalten, in der Umfassung der breitesten Wirklichkeit und in der
intensiven Vertiefung in eine ihm eigentlich fremde religiose Welt,
in der scharfen Erfassung der Schranken der zur Darstellung gelan-
genden Frommigkeit, aber auch in der verstindnisvollen Herausarbei-
tung einer Glaubigkeit, die heute von engen Theologen nur zu rasch
und leichthin verspottet wird.

Die Helvetik, eine Zeitepoche von eigenartiger Geschlossenheit und
von ungeheurem Reichtum an neuen Ideen, die im 19. Jahrhundert nur
teilweise verwirklicht wurden, wird sehr verschieden beurteilt. Die
einen, wie etwa der bekannte schweizerische Staatsrechtslehrer Carl
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Hilty, sehen in ihr eine frithlingshafte Zeit, in der lang zuriickgehal-
tene Kriifte mit elementarer Wucht durchbrechen, auf allen Gebieten
neue und gute Anregungen gemacht werden und eine grofie Reihe
von guten Kopfen sich des offentlichen, staatlichen Lebens anzunehmen
beginnt. Jeremias Gotthelf dagegen verurteilte diese Zeit, weil damals
die Gottesdienstlichkeit bedenklich ab und die Immoralitit entschieden
zugenommen habe. Wernle iiberbriickt in gewissem Sinn diese einan-
der entgegengesetzten Wertungen. Er kann einerseits sogar Laharpe
als . Werkzeug gottlicher Vorsehung fiir die Schicksale der Schweiz’
wiirdigen und betont andererseits die Zunahme der Unsittlichkeit und
des Wirtshauslebens. Hilt er sich auch von einer einseitigen Verherr-
lichung fern und weist er auch auf die oberflichliche Religiositit man-
cher Fiihrer der Helvetik hin, so laBt er doch allen Gerechtigkeit
widerfahren und anerkennt die relative Bedeutung der theologischen
Stellung eines Stapfer, Pestalozzi, Legrand, Ith und anderer. Ich
meinerseits wiirde die Akzente noch mehr auf die Seite dieser Neu-
protestanten legen, wiirde auch Personlichkeiten wie Miislin und sogar
7schokke noch etwas giinstiger beurteilen. Doch soll dariiber mit dem
Verfasser nicht gerechtet werden.

Wernle ordnet das Kirchengeschichtliche einem groBien Zusammen-
hang ein. Philosophie, Literaturgeschichte, Piidagogik und Politik
werden ebenso intensiv durchforscht wie das religiose Leben. Die
Helvetik wird einmal eine ,wundervolle pidagogische Aera“ genannt.
Das Verhilinis zwischen Kirche und Staat wird auf das genaueste
untersucht. Oft findet man bei den helvetischen Fiihrern eine Syn-
these zwischen Patriotismus und Christentum. Bei den einen herrscht
das staatskirchliche Ideal vor, allerdings oft in der Form, daB die
Kirche zur Magd des Staats erniedrigt wird. Andere, z.B. zeitweise
auch Pestalozzi, vertreten die Idee des religionslosen Staates. Lavater
tritt, dhnlich wie Schleiermacher, fiir die Freiheit der Kirche vom Staat
ein und erstrebt die Freikirche. In konfessioneller Beziehung sind die
meisten Fithrer der Helvetik indifferent. Vom orthodoxen Christen-
tum sind sie alle weit entfernt. Ein starker Fortschrittsglauben, ein
enthusiastisches Schwirmen fiir die Freiheit, eine weitgehende Ver-
driingung des spezifisch Religidsen durch die Moral kennzeichnet die
religiose Durchschnittshaltung des helvetischen Biirgers. Wernle teilt
hédist interessante Debatten iiber die Judenfrage, die Todesstrafe,
den Selbstmord mit. Als Vertreter des alten Geistes schildert er den
Reich-Gottes-Theologen Johann Jakob Hef und Lavater, der sich in der
Helvetik zu wahrhaft prophetischer Grofie aufreckt. Die Schilderung
seines Heldenmutes gehort zu den schonsten Partien des Werkes.

Frauenkappelen bei Bern. Kurt Guggisberg.

Paul de Chastonay, Kardinal Schiner, Fiihrer in
Kirche und Staat Riber & Cie., Luzern, 1938, 85 S., Fr.3.—.
Die wissenschaftliche Schinerbiographie von Biichi und Miiller

dient dem vorliegenden, fiir das Volk berechneten Lebensbild als

Grundlage. Fs beschrinkt sich auf einige groBe Linien und erhebt

keinen Anspruch auf wissenschaftliche Bedeutung. Allerdings sollten

auch in einer derartigen Schrift die Tatsachen genau und richtig
wiedergegeben werden. Der Hinweis auf den tiirkischen Prinzen Tschan

(oder Dschem) klingt allzu euphemistisch, wenn man bedenkt, daB

Papst Innozenz VIIL fiir seine Gefangenhaltung vom Sultan ein Jahr-

geld erhielt. Eine falsche Angabe hat sich in der Darstellung des
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Jetzerhandels eingeschlichen. Jetzer ist nicht hingerichtet, sondern ver-
bannt worden. Chastonay steht seinem Helden nicht kritiklos gegen-
iiber, deshalb beriihrt die Schrift im GroBen und Ganzen sympathisch.
Sie wird durch einige, z.T. zeitgenossische Bilder bereichert.
Frauenkappelen bei Bern. Kurt Guggisberg.

Oskar Farner, Johann Caspar Lavater. Eine Wiir-
digung fiir die Gegenwart Zwingli-Verlag Ziirich,
1938. Bd. 6 der ,.Quellen und Studien zur Geschichte der Helve-
tischen Kirche", 42 S., Fr.2.—.

Lavater verdiente ldngst schon eine eingehende Monographie.
Welch kulturgeschichtlich reiches und interessantes Bild lieBe sich an
Hand seiner vielgestaltigen Beziehungen entwerfen! Wie viel konnte
durch eine intensive Bearbeitung seiner mannigfaltigen Werke fiir die
Theologiegeschichte des 18. Jahrhunderts gewonnen werden! Wie notig
wiire es, diese eigenwiichsige Personlichkeit einmal griindlich in ihrer
Figenart zu erfassen, darzustellen und gegen die geistesgeschichtlichen
Stromungen seiner Zeit abzugrenzen! Ansitze zu einer solchen Mo-
nographie sind vorhanden, aber es sind nicht mehr als Ansitze.
Das Material in der Ziircher Zentralbibliothek sollte einmal gesichtet
und fiir eine umfassende Darstellung herangezogen werden,

Farner geht in der Zeichnung und Wiirdigung der religiosen Per-
sonlichkeit Lavaters nicht wesentlich iiber Paul Wernle hinaus, der in
seinem Werk iiber den schweizerischen Protestantismus im 18. Jahr-
hundert Lavaters Religiositit scharf umrissen hat. Als Kern und Stern
seines Wollens und Wirkens bezeichnet er den Glauben an den wun-
derschaffenden Herrn. In seiner ganzen Lebenseinstellung erinnert
Lavater ihn an die Oxfordleute der Gegenwart, deshalb nennt er ihn
den ,,Oxforder des 18. Jahrhunderts”, eine Bezeichnung, die allerdings
iiber seine Frommigkeit nicht allzu viel aussagt. Richtig wird der
religiose Kern seines physiognomischen Schaffens hervorgehoben. Bei
der Anthropologie hiitte denn auch, neben der Christologie, eine
theologische Wiirdigung Lavaters vor allem einzusetzen. Hier wiirde
auch die Verbundenheit mit einzelnen Geistesstromungen seiner Zeit
deutlich sichtbar werden. Farners lebendige Darstellung, die die ein-
zelnen Probleme der Lavaterforschung blitzlichtartig beleuchtet, wirkt
anregend und lockt zu eigener Vertiefung in eine der seltsamsten
Personlichkeiten der Kirchengeschichte.

Frauenkappelen bei Bern. Kurt Guggisberg.

Giovanni Soranzo, Peregrinus Apostolicus. Lo spirito
pubblico e il viaggio di Pio VI a Vienna = Pubblicazioni della Uni-
versita cattolica del Sacro Cuore. Ser.V: Scienze storiche. Vol.
X1V. (Milano 1937 —XV) XI —658 S. — In 8% Lire 50,

Der Untertitel ,.Die offentliche Meinung und die Reise Pius VI.
nach Wien" charakterisiert den Leitgedanken dieses dicken Buches,
dessen besonderer historischer Wert in der reichen Dokumentierung
zu finden ist. Hatte Seb. Brunner (1868, 1869, 1870) in seinen For-
schungen zur Geschichte Josephs II. reiches Material zur Frage aus
dem Archiv zu Wien ans Licht geholt, so ging H. Schlitter (1892, 1894)
der Reise Pius VI. im Staatsarchiv von Venedig und im Vatikanischen
Archive nach, nicht ohne an dem Tagebuche des pipstlichen Hof-
zeremonienmeisters Mons, Guiseppe Dini (mit Recht) enttiuscht zu
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werden. J. Gendry hinwieder brachte in den Anmerkungen und An-
hingen in seinen zwei Biinden: ,Pie VI. Sa Vie. Son Pontificat (1717
bis 1799)¢ (Paris 1908—1909), eine letzte Bereicherung des Materials.
Demgegeniiber iiberrascht, wie mangelhaft die Frage im dritten Teile
des letzten Bandes der ,Geschichte der Pépste”™ von Pastor (1933)
behandelt ist, offenbar weil die Hand des Meisters fehlte oder miide
war. Soranzo nun gibt in einem ersten Anhange (S.537—610) das in
cinem Konvente zu Ascoli (Piceno) verwahrte ,Diario dell’ edificante
itinerario della Santitd di N.S.Pio Papa VI da Rom sino all’ Imperial
citta di Vienna ecc”, das Mons, Francesco Antonio Marcucei, Bischof
von Montalto und Begleiter des Papstes auf der Reise nach Wien
schrieb. In einem zweiten Anhange (S.611—638) sind deutsche Nuntia-
turberichte aus dem vatikanischen Archiv im dritten (S. 639—648)
Berichte und Briefe aus dem Staatsarchiv zu Venedig vercffentlicht,
withrend im vierten und letzten Anhange (S.649—652) Stiicke aus dem

vierten Buche Cordaras, De profectione Pii VIp. nach dem Originale
" (Roma, Bibl. Vallicelliana, cod. R 93) geboten werden, die J. Boero
(Roma 1855) in seiner Ausgabe zum Teil iibergangen, zum Teil ge-
indert hat.

In einer Zeit, in der die grofiten Staatsménner Europas sich be-
gegnen und nichtlicherweile iiber Krieg oder Frieden beraten und
entscheiden (wihrend die Beilegung innerer kirchlicher Streiterei un-
berithrt bleibt), gewinnt das Buch von S. ein eigenartiges Interesse.
Ohne Zweifel hitten da und dort breitere Erwiigungen gekiirzt werden
konnen um Wiederholungen zu vermeiden. Das Wichtigste aber sind
doch die zwischen Papst und Kaiser personlich verhandelten Fragen
und ihre Losungen: Die religivse Toleranz, die Auswirkung der beiden
Bullen ,In Coena Domini“ und ,Unigenitus®, die Uberwachung der
Seminarien, Zensur der Schriften, Reservatfille im Forum der Beichte,
Ehedispensen, Besitz und Verwaltung kirchlichen Eigentums, Eid der
Bischofe, Besetzungsrecht von Diozesen und Abteien u.a. S. sucht die
Reise des Papstes zu rechtfertigen, die in Rom nicht iiberall gerne
gesehen wurde. DaR es dabei nicht gelang Joseph 1I. von seinen
Uberzeugungen in Fragen kirchlicher Reformen (die iibrigens auch von
Minnern der Kirche zugegeben werden) abzuhalten, gesteht S. eben-
falls zu. Wohin noch so gut gemeinte und in sich gerechtfertigte kirch-
liche Reformen fithren, wenn von geistigen Stromungen der Zeit
abgesehen wird und die Methoden riicksichtslose Schirfen nicht ver-
meiden, hat die weitere Geschichte Josephs IIL, der franzosischen
Revolution zur Geniige bewiesen. Ein neues Kapitel dazu werden
unsere Nachfahren schreiben.

Rom. L. C. Mohlberg OSB.

Alfred Adam: Nationalkirche und Volkskirche
im deutschen Protestantismus. Gottingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht 1938. Preis kart. 6,50 RM.

Zu dem Ringen unserer Tage um die Gestaltung der evangelischen
Kirche hat Alfred Adam mit seinem Buch einen wertvollen Beitrag
geliefert. Sehr scharf und einleuchtend untersucht der Verfasser die
Begriffe: ,Nationalkirche™ und Volkskirche* und zeigt ihre Verwirk-
lichung in der Kirchengeschichte. Wenn seine SchluBfolgerungen, viel-
leicht auch seine Grundthese, nach der das Ideal der Kirche eine Be-
kenntniskirche, die ,,Volkskirche in der Folge" aber nicht als . Norm*
sein soll, nicht von allen ohne weiteres angenommen werden, so bleibt
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Adam das Verdienst unbestritten, die Begriffe fest umrissen und auch
die htats'eichlichen Probleme der Volks- oder Nationalkirche angeriihrt
zu haben.

Adam gibt zunidchst einen Uberblick iiber die geschichtliche Ent-
wicklung des Begriffes ,Nation”. Von der mittelalterlichen Einheits-
schau von Reich und Kirche, die durch die Kdmpfe von Kaiser und
Papst gestirt wird, erstehen neue Kriifte mit dem Begriff der Nation,
der jedoch sehr bald an die Idee der Universalkirche gebunden ist.
Er gliedert die Universititen weltlich horizontal, lifit die Konzils-
parteien entstehen; auf dem Konzil zu Konstanz nimmt der Begriff
erstmalig politischen Charakter an. Die cigentliche Wandlung dieses
Begriffes aus ,,dem Gitterwerk des universalistischen Denkens® heraus
sieht Adam richtigc in dem Auftreten Duns Scotus, des grofien
Antipoden des Aquinaten. Fiir ihn gibt es die Harmonie von Glauben
und Wissen, Kirche und Reich nicht mehr. Adam sieht eine Linje, die
von Skotus iiber Nominalismus, Mystik und schlieBlich Humanismus -
zum modernen Liberalismus fiihrt. In dieser geistigen Linienfiithrung
sicht Adam sich das abspielen, was er eben zum Titel seines Buches
gemacht hat. Nachdem das mittelalterliche Universaldenken seit dem
Reichstag zu Worms durch Luther zertriimmert ist, und sich die Idee
des Landesherrentums auch iiber die Kirche gegen Luthers Willen
durchsetzt, setzt vor allem nach dem Aufhéren des alten deutschen
Reiches 1806 das Problem .Nationalkirche® resp. ., Volkskirche” ein,
da jeder Fiirst in seinem Territorium eben die Nation bezw. das Reich
erblickt. Neben dieser politischen Entwicklung setzt die Unabhingig-
keitserkldrung der Vereinigten Staaten von 1776 insofern einen Mark-
stein, als hier ein staatliches Gemeinwesen geschaffen wird, in dem
der Kirche kein offentlicher Rang zugewiesen wird. So beginnt sich
die Nation am Begriffe der ,Menschheit® zu orientieren. Aus beiden
entstecht dann nach Adam jenes immer wiederkehrende nationalkirch-
liche Postulat nach Uberkonfessionalitit, das von einer ,Vereinerleiung
von Vernunft und Offenbarung und Gleichsetzung von Nation und
kirchlicher Einheit” begleitet ist. Aus diesem Gesichtswinkel sieht
Adam .die nationalkirchlichen iiberkonfessionellen Bestrebungen des
19. Jahrhunderts mit ihrem biirgerlich wissenschaftlichen Geprige des
Liberalismus®, also auch eines Fichte, Arndt und Schleiermacher, die
immer das Zeichen der kirchlichen Union an sich tragen. Ahnlich ist es
mit der Volkskirche, die eben als ,religiose Volksgemeinschaft” auf-
gebaut werden soll. Vor uns liegen die Wege eines Wichern, Nau-
mann, Stocker, Rothe und schlieBlich Troeltsch.

Nach diesen Ausfiihrungen Adams ist die Frage zu stellen, ob denn
die nationalkirchliche Auffassung wirklich neben dem nationalen Ge-
danken nur aus Aufklirung und Liberalismus gespeist wird, ob der
volkskirchliche Gedanke als ,Norm" zwangsliufiz bei Rothe und
Troeltsch enden muB. Wenn Adam immer wieder auf die ,,geschichtlichen
Gegebenheiten” der Kirche Riicksicht nehmen will, wenn er schlieBlich
im lutherischen Sinne die bekenntnismiBige Volkskirche, d. h. ,,Volk-
kirche als Folge®, will, so ist eben zu bedenken, daB Geschichte sehr
oft in der Auflésung geschichtlicher Gegebenheiten besteht und, daf
die erste geschichiliche Hauptgegebenheit der Kirche eben die univer-
salistische katholische Kirche war, die Luther auch erschiitterte, und
daB Tuther vom katholischen Standpunkt aus gesehen ja auch in der
von Skotus iiber Occam zum Liberalismus fiithrenden Linie steht,

Berlin-Steglitz. Heinz Erley.
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Hilde Daum: Pierre Jurieu und seine Auseinander-
setzung mit Pierre Arnauld im Streit um die
Rechtfertigungs- und Gnadenlehre. Marburger
Beitriige zur romanischen Philologie. Neue Folge herausgegeben
von Werner Krauss, Heft 23. Marburg, Adolf Ebel (jetzt: Michaelis-
Braun) 1937. 167 S.

Jean Claude (1619—1687) und Pierre Jurieu (1637—1713), ces deux
fameux ministres de France, wie Bossuet sie in seiner Histoire des
Variations des Eglises Protestantes nennt, haben sich als Apologeten
und Kontroverstheologen mit den Fiihrern des franzosischen Katho-
lizismus gemessen. Aufler mit vielen andern hat sich Jurieu in den
achtziger Jahren mit Antoine Arnauld, dem Wortfiihrer des Jansenis-
mus, auseinandergesetzt. Hilde Daum ist weniger darauf bedacht,
den Verlauf dieser Kontroverse in einem literaturgeschichtlichen Sinne
darzustellen, als darauf, ihre theologischen Voraussetzungen und ihren
theologischen Gehalt kritisch zu diskutieren. Sie trigt zunichst die
entscheidenden dogmatischen Thesen der beiden Gegner zusammen.
Sie bezieht dabei den einen auf den Hintergrund der ausgehenden
kalvinistischen Orthodoxie; den andern ordnet sie in den Jansenismus
ein. Nachdem sie so beide ,,auf ihren Platz* gestellt hat, arbeitet sie,
methodisch von neuem ansetzend, Jurieus Anschauung vom Jansenis-
mus heraus: Er sieht in dieser Bewegung eine Art Cryptocalvinismus.
Die jansenistisch-thomistische Gnadenlehre, so meint er, komme der
calvinistischen #uBerst nahe; sie miiite ihre Anhénger konsequenter-
weise aus der pelagianischen katholischen Kirche herausfiihren. In
der Polemik, die Jurieu auf dem Grunde dieser Voraussetzungen mit
Arnauld betreibt, geht es insbesondere um die Rechtfertigung aus
dem Glauben, um die HeilsgewiBheit, um die Unverlierbarkeit der
Gnade und um die Sakramente.

Warum, so fragt nun H. Daum, muBite dieser Kontroverse der Er-
folg versagt bleiben? Die Antwort, die in den eben umrissenen ana-
lytisch-exponierenden Kapiteln des Buches schon immer mitgegeben
und klar vernehmbar war, wird in einem ,kritischen” Kapitel syste-
matisiert und ins Geistesgeschichtliche gewendet. Die beiden Gegner
reden aneinander vorbei, weil Jurieu, dieser Goliath des Protestants,
bei all seiner Orthodoxie keineswegs mehr auf dem festen Boden der
Reformation steht, die er zu vertreten vorgibt. An ganz entscheiden-
den Punkten sind Intellektualismus und cartesianische Anthropologie
in seine Theologie eingedrungen. Jurieu nennt sich Feind jeder
théologie rationnelle et alfitudinaire und merkt nicht, bis zu welchem
Grade er einer moralisierenden Heiligungstheologie mit erweichtem
Siindenbegriff ins Garn gegangen ist, wie sehr sich in seine Auffassung
von der im Glauben imputierten Gerechtigkeit die katholische Lehre
von der Gnadeninfusion eingeschlichen hat. DalB er den katholischen
Jansenismus als Cryptocalvinismus milBlverstehen kann, bedeutet fiir
. Daum den klarsten Beweis fiir die ,Fragwiirdigkeit” seiner theo-
logischen Position. Es bediirfte kaum noch des direkten Beweises,
wie ihn ein hiufig unternommener Vergleich zwischen Einzelaussagen
Jurieus und Calvins liefert.

Geistesgeschichtlich wird Jurien auf diese Weise zum Exempel
dafiir, daB in der erstarrten calvinistischen Orthodoxie die Aufkli-
rung ihre Posten zu beziehen beginnt. Sie ist geschichtliche Stufe auf
dem Wege von der Reformation zur Aufklirung. (Um dieser Einsicht
willen steht die vorliegende Monographie in dem Zusammenhang,

Ztschr. £. K.-G. LVIIl. 3/4. 40
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den etwa Hans Emil Weber, Reformation, Orthodoxie und Rationalis-
mus, 1.Teil, 1957, darzustellen begonnen hat) — Was fiir den Pro-
testantismus gilt, bestdtigt H. Daum mutatis mutandis auch fiir den
Katholizismus. Der rigoristische Jansenismus unterbricht den Sikula-
risationsprozel, der mit dem 16. Jahrhundert offen eingeseizt hat,
im Grunde ebensowenig wie die inpvasion mystique, als deren An-
walt Henri Bremond zu nennen ist. Auf verschiedene Weise geht es
hier wie dort um ,das ,christliche’ Tch”. Wo dieses Ich auf den Plan
tritt, ist es um Gottes Ehre schlecht bestellt,

Bei ihrem Versuch, den geistesgeschichtlichen Ort des Jansenismus
zu bestimmen, orientiert sich H. Daum kritisch an den Darstellungen
von Sainte-Beuve, Laporte und H. Bremond. Mit diesen Namen ist
fast die ganze Sekundirliteratur genannt, deren sie sich bedient hat.
Sie gewinnt im iibrigen all ihre Erkenntnisse auf dem Wege einer
griindlichen und scharfsinnigen Analyse der priméren Quellen. Den
Horizont der Interpretation sichert sie sich durch eine so entschieden
reformatorische Haltung, wie man sie in einer romanistischen Arbeit
kaum erwartet hitte.

Ein paar Kleinigkeiten: Im Literatur-Verzeichnis ist nachzutragen
die Jurieu-Bibliographie, die E. Kappler 1935 im Bullefin de la Société
de UHistoire du Protestantisme Francais gegeben hat. Derselbe E.
Kappler hat inzwischen eine Studie verdffentlicht iiber Le Droif de
Résistance a la Tyrannie d'aprés Jurieuw (Revue d'Histoire et de Philo-
sophie religieuses, 1937, 201 iIfJ.). Diese Arbeit stellt den von H.Daum
S. 43 beildufig angeriihrten Gegenstand ausfiihrlich dar, — In ihrem
Referat iiber den ihr nicht zuginglichen Augustinus des Jansenius
stiitzt sich H. Daum auf die Analyse im Dictionnaire de Théologie
catholique VIII. Sie hitte sich bei Abercrombie, The Origins of Jan-
senism, Oxford 1936, 125 ff. ausfiihrlichere Auskunft holen kénnen.

Marburg a.d. L. Wilhelm Kalthoff.

I'ritz Fiseher, Moritz August von Bethmann-Holl-
weg und der Protestantismus (Religion, Rechts- und
Staatsanschauung). Historische Studien 338. Berlin 1938.

Fischers Buch iiber den ilteren Bethmann-Hollweg, den Grofivater
des Reichskanzlers, ist ein wertvoller Beitrag zur Erhellung der trei-
benden Krifte im protestantischen Deutschland des 19. Jahrhunderts.

Seine Bedeutung besteht darin, daB es die Verflochtenheit der
religios kirchlichen mit den politischen Michten der Zeit sichtbar
macht, Es ist mehr, als ein biographischer Beitrag zur inneren Geschichte
des Jahrhunderts, und fiihrt methodisch iiber die Dilthey-Troeltsch-
Linie hinaus, indem es den politischen Raum nicht als ein Gegeniiber,
sondern als die entscheidende Plattform der religidsen und geistigen
Auseinandersetzung erfaBit: nicht isoliert ideengeschichtliche Analyse,
sondern in einem Gesamtaspekt das Ineinander von Religion und Po-
litik aufzudecken, ist Ziel und Ergebnis dieser Untersuchung. ‘

Sie bekommt ihre besondere Aktualitit angesichts des jiingst im
Rahmen der Arbeiten des Instituts fiir die Geschichte des neuen
Deutschlands erschienenen groBen Werks von Christoph Steding ¥),
das Walter Frank aus dem NachlaB eben herausgegeben hat. Fischers
Konzeption bestédtigt in einem entscheidenden Punkt Stedings Analyse

*) Das Reich und die Krankheit der europiischen Kultur, Ham-
burg 1938.
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der , Anrainer“-Ideologie. Beide haben unabhiingig voneinander ein
Bild vom geschlossenen Charakter jener angelsichsisch-hollandisch-
franzosisch-schweizerisch-siiddeutsch-Gsterreichischen Erweckungsbewe-
gung gearbeitet, die bisher in einer Reihe von Einzelbewegungen ge-
sehen, nun als ein Gebilde von religivs-politisch einheitlicher Struktur
heraustritt. Dieser ,,Réveil* ist das Urerlebnis des Menschen und des
Politikers Bethmann-Hollweg.

Neben Bismarck, den politischen Realisten aus lutherischer Wurzel,
und neben die Konservativen, die Reaktiondre aus einem doktrindr
verflachten Luther, wird ein dritter Typus ,,christlicher* Politik gestellt:
die Politiker des christlichen Rechtsstaates, die sich als Fortbildner
des ,.christlichen Staatsmannes” Stein betrachten. Sie versuchen eine
Synthese konservativer und liberaler Gedanken und treten ein fiir
einen malvollen Fortschritt auf dem Wege des Rechts, das sie als
einziges Mittel politischen Handelns anerkennen.

Im ersten, biographischen Teil, der bis zur Lebenshohe (1848)
fiihrt, bestimmt Fischer als Quellen dieses Programms einer christ-
lichen Politik Pietismus und Idealismus: der Idealismus verkorpert
in Carl Ritter, dem Geographen, der Bethmann-Hollwegs Erzieher
war, der Pietismus in Minnern wie GoBner, Boos, v.Kottwitz. Das
.Reich der sittlichen Freiheit* und das Reich Gottes, flieBen ineinan-
der in einer Geschichtstheologie, der auch Politik und Recht eingeord-
net sind und die 1851 ff. in der Partei des preuflischen Wochenblatts
und 1858 ff. in dem liberal-konservativen Ministerium der ,Neuen
Aera“ zum Einsatz kommt.

Der geistesgeschichtliche Ertrag des Buches liegt in der Feststellung,
daB es sich hier um den spiritualistischen Typus protestantischer
Frommigkeit handelt. Eine tiefe Kluft trennt diese separatistisch-
mystisch-kirchenindifferenten Kreise von der romantischen Restaura-
tion, die sich ideologisch in C. L. v.Haller und Stahl, politisch in der
Kamarilla verkorpert. Der Spiritualismus der Gedankenwelt Beth-
mann-Hollwegs wird in dem Abschnitt des Buches besonders deutlich,
in dem Fischer das fiir die deutsche Kirchengeschichte bedeutungsvolle
Jahr 1857 darstellt (S.82ff): hochst eindrucksvoll der dramatische
ZusammenstoB mit Stahl auf dem 2.Stuttgarter Kirchentag, bei dem
l?tﬁeriSdle ,.Lehre” hier, spiritualistisches ,,Leben* dort gegeneinander-
stehen.

So erweist sich die Einheit von Politik und Religion im Lebens-
gefiige Bethmann-Hollwegs an seinem Kampf gegen den Anspruch des
Kreises um Friedrich Wilhelm IV., ,christliche” Politik zu treiben.
Ihrer pseudokonservativen christlichen Politik setzt er eine echt kon-
servative ,,Politik aus Glauben™ entgegen. Demgemi8 ist die Hohe des
Buches das Kapitel iiber ,Staat und Recht” (S.241 ff.) und in ihm
wieder die Gegeniiberstellung der Gerlach und Stahl mit Bethmann-
Hollweg und Wichern. In diesem Abschnitt, ,,Die Idee des ,christlichen
Staats’ in ihrer verschiedenen Ausprdgung” (S. 262 ff.), wird, belegt
durch eine Fiille klassischer Ausspriiche, die Haltung Stahls bestimmt
als Unterwerfung unter das Gegebene: lutherischer Positivismus, die
Bethmann-Hollwegs als Abgrenzung einer individuellen Rechtssphire
gegen das Gegebene: theologischer Idealismus. Diese ,Politik aus
Gewissen” wird in einem besonderen Kapitel ,Politische Ethik™
(S.271 ff.) im Hinblick auf das entscheidende Jahr 1851 in ihrer ge-
schichtlich konkreten wie grundsitzlich allgemeinen Problematik niher
analysiert.
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Man ist versucht, beim Lesen des Buches die Linien vom &lteren
Bethmann-Hollweg auszuziehen zu dem Enkel hin: Peel und Glad-
stone sind die angelsichsischen Urbilder dieser Politik, die sich dem
Moralischen tief verpflichtet weiB. ,Der westlichen Orientierung des
religivsen Ideals Bethmann-Hollwegs entspricht eine bestimmte Vor-
stellung von der politischen Entwicklung der Welt, die auch fiir das
Verhalten des Mannes als Politiker richtunggebend war, und die
iiber ihn hinaus und optimistisch verflacht noch heute fortwirkt in
der religios durchsetzten Ideologie der westlichen Demokratien®, ,.ein
optimistischer, ,Siinde und Ubel, d. h. die Widerstindigkeit und bis
ans Ende der Tage stets gleichbleibende Kampferfiilltheit der Welt
abschwiichender Zug™ (S. 127. 121).

Fischers eindringende Arbeit gibt der Gestalt Moritz August
von Bethmann-Hollwegs ihren Platz im deutsch-protestantischen Raum
des 19. Jahrhunderts. Sie riickt ihn ins Licht als Repridsentanten einer
Stromung, die zwar in einem entschiedenen Gegensatz steht zur
pseudolutherischen Restauration, in einem noch tieferen, grundsitz-
lichen jedoch zu dem lutherischen Staatsmann Bismarck. In der Geg-
nerschaft gegen ihn riicken beide, Pietismus und Luthertum, zueinan-
der als Fliigel einer Front in der gemeinsamen Unfihigkeit, die Macht
metaphysisch ernst zu nehmen. Den einen ist er zu revolutiondr: sie
materialisieren die Macht christlich positivistisch; den anderen, die sie
moralisch spiritualisieren, zu gewalttatig.

Berlin-Dahlem J. Oberhof

Michael Gatterer, Das vatikanische Konzil Aus-
lese aus dem kirchlichen Rechtsbuch und aus Rundschreiben der
letzten 4 Pipste, Dokumente des ehrwiirdigen Pius X., die Kom-
munistenenzyklika Pius XI. (Das Religionsbuch der Kirche [Cate-
chismus Romanus]| in deutscher Ubersetzung, Bd. V, Ergénzungen.)
2. vermehrte Auflage, Innsbruck 1938, Verlag Felizian Rauch.
VIII und 275 S.

Wie die friiheren 4 Binde des .,,Religionsbuchs der Kirche™ ist auch
dieser fiinfte Erginzungsband vor allem fiir den Gebrauch in der
praktischen Seelsorge bestimmt. Doch wird auch der Forscher, sei er
Kirchenhistoriker, Dogmatiker oder Kanonist, hier manche wertvolle
Anregung finden, wenngleich fiir die Sonderuntersuchung der Riick-
griff auf den lateinischen Urtext der Quellen unerldfliches wissen-
schaftliches Gebot bleibt.

Der groBte Teil des Bandchens enthilt wichtige dogmatische Papst-
erlasse in einer, wie ich feststellen konnte, sorgfiltizen und sinnge-
treuen Ubersetzung, die sich erfreulicherweise auch um ein gutes
Deutsch bemiiht. Vollstindig vorgelegt werden in dieser Form: die
beiden vatikanischen Konstitutionen Pius IX., die als das wesentliche
dogmatische Ergebnis des Vatikans gelten konnen, namlich Dei filius
(iiber den katholischen Glauben) und Pastor aeternus (iiber die Kirche
mit der abschlieBenden Formulierung des Unfehlbarkeitsdogmas),
dann S.152 ff. die zwei Kommuniondekrete Pius X. von 1905 und 1910
und die Exhortatio ad clerum catholicum von 1908, schlieBlich S. 204 ff.
die Enzyklika Divini Redemptoris Pius XI. vom 19. Mirz 1937 gegen
den atheistischen Kommunismus (mit dem Kernsatz iiber die wesen-
hafte Schlechtigkeit des Kommunismus S.241). Niitzlich ist die Uber-
sicht (S.39 ff.) iiber die Rundschreiben der Pipste Leo XIIIL., Pius X,
Benedikt XV. und Pius XI. Der iibrige Inhalt des Bindchens, die
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alphabetisch angeordnete Auslese des Wichtigsten aus dem Codex
juris canonici und den neueren pipstlichen Enzykliken (S. 45—148)
mag — das soll nicht verkannt werden — geeignet sein, dem prak-
tischen Seelsorger gute Dienste zu leisten. Aber natiirlich will G. auf
den 100 Seiten dieser Auswahl nicht den Anspruch erheben, der For-
schung ein Mittel bereitzustellen; und nicht einmal der Seelsorger
wird, um nur einen Punkt herauszugreifen, etwa in einem schwie-
rigen eherechtlichen Falle Aufschluf iiber Einzelfragen finden. An
diesem Punkte tritt das Lehr- und Handbuch in seine vollen Rechte
und deshalb wiire der Gedanke erwiigenswert, ob nicht bei einer Neu-
auflage am SchluB der einzelnen Stichwortartikel wenigstens je das
fiithrende Werk iiber das betreffende Sachgebiet genannt werden sollte.

Kiel. E. Wohlhaupter.

Aus Zeitschriften

Analecta Bollandiana 57 (1939) 1—2: H. Deleh aye, Hagiogra-
phie Napolitaine. 1. Le calendrier de marbre. 2. Sources et composi-
tion du calendrier. — Th. Nissen, De SS. Cyri et lohannis Vitae
formis. — P. Peeters, S. Dometios le martyr et S. Dometios le
médecin i— Iy T. White jr., La date de la moxt de S. Gerland
d’Agrigente. — M. Coens, Le premier tome du légendier de Saint-
Huberf. — Orientalia Christiana Periodica V (1939) 1—2: [. Haus-
herr, Le «De Oratione» d’Evagre le Pontique en syriaque et en

arabe. — J. M. Vosté, Catalogue des manuscrits syro-chaldéens de
Kerkouk. — J. M. Hanssens, La liturgie romano-byzantine de
Saint Pierre. — G. Ho f m an n, Die Einigung der armenischen Kirche

mit der katholischen Kirche auf dem Konzil von Florenz. — A. M.
A mm ann, Wladimir, dem Apostelgleichen zum Gedachtnis. — G. de
Jerphanion, Un nouveau manuscrit syriaque illustré de la Bib-
liothéque Vaticane (Vat. syr. 559). — Echos d’Orient 37 (1938) 189 bis
190: V. Laurent, Une inscription grecque cryptochrétienne de Phi-
lippopoli. — L. Bréhier, Sur un texte relatif au début de la
querelle iconoclaste. — A. Vogt, L’Hippodrome <«couverts. —
J. Gouillard, Les influences latines dans l'oeuvre théologique de
Manuel Calécas. — M. Jugie, Les Actes du Synode photien de
Sainte-Sophie (879—880). — V. Laurent, Les Actes du Synode
photien et Georges le Métochite. — R. Lorentz Manuel Paléologue
et Démétrius Cydonés. Remarques sur leurs correspondances (3me
série). — V. Grumel, Le symbole «Quicumque» et Jean Italos. —
A. P. Péchayre, Zosime d'Ochrida et de gisanion. Ses relations
avec I'Autriche et ses différents séjours a Ochrida. — E. Dallegio
d’Alessio, Quelques relations de Fra Angelo Petricca da Sonnino,
vicaire patriarcal de Constantinople (1637—1639). — 37, 191—192:
V., Laurent, Grégoire X et un projet de ligue antiturque. —
St. Bin o n, L’histoire et la légende de deux chrysobulles d’Andronic

Il en faveur de Monembasie. — R. Janin, Les églises byzantines du
Précurseur a Constantinople. — A. Vo gt, Histoire des institutions:
La patricienne a ceinture, — V. Grumel, Le décret du synode pho-

tien de 879—880 sur le symbole de foi. — A. Péchayre, De I'Adria-
tique a la Mer Noire, Albanais et Bulgares. — J. Lacomb e, Chroni-
que des Eglises orientales, — Revue d'histeire ecclésiastique 34 (1938)
4: J. Pérez de Urbel, La Régle du Maitre. — M. Alamo, La
Regle de saint Benoit éclairée par sa source, la Regle du Maitre. —
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J.Pérezde Urbel, Le Maitre et saint Benoit. — A. Fliche, Les
origines de I'action de la papauté en vue de la croisade. — 35 (1939) 1:
G. de Plinval, Le probleme de Pélage sous son dernier état. —
D.B. Capelle, Le pape Gélase et la messe romaine, — ). G. Mo -
rin, Le Breviarium fidei contre les Ariens, produit de l'atelier
de Césaire d’Arles? — 35, 2: G. Bardy, Sur la patrie des évéques

dans les premiers siécles. — V. Morel, Le développement de la
«disciplina» chez Tertullien. — G. Mollat, La fuite de Pie IX a
Gaete (24. nov. 1848). — M. H. Laurent, Autour de la controverse

luthérienne en France: Lambert Campester. — Revue d’Histoire et de
Philosophie religieuses 18 (1938) 5—6: A. Causse, Le mythe de la
nouvelle Jérusalem du Deutéro-Esaie a la ITle Sibylle. — Ch. Jae-
ger, A propos de deux passages du sermon sur la montange —
J. Herin g, Messie juif et messie chrétien. — H. Strohl, Un aspect
de Thumanisme chrétien de Bucer. — F. Ménégoz. Trinité. —
R. Will, La premiére liturgie de Calvin. — 19 (1939) 1: M. Goguel,
Unité et diversité du christianisme primitif. — G. Marcel, Appar-
tenance et disponibilité. — 19. 2: V. Baroni, La Bible chez les con-
troversistes catholiques du XVIle siécle en France. — E. Behr-
Sigel, La Sophiologie du Pére S. Boulgakoff. — E. Pfennings-
d orf, Conscience et connaissance religieuses. — Recherches de Théo-
logie ancienne et médiévale 11 (1939) 1: D. P. de Voo gh t, Les mira-
cles dans la vie de saint Augustin. — D. O. Lo ttin, Les théories du
éché originel au XIlIe sidcle. — F, Stegmiiller, Sententiae Bero-
inenses. Eine neuaufgefundene Sentenzensammlung aus der Schule
des Anselm von Laon. — A. Landgraf, Udo und Magister Mar-
tinus. — D. O. Lottin, Le premier commentaire connu des Sen-
tences de Pierre Lombard. 14, 2: D. van den Eynde, Le deuxi¢me
canon du Concile d’Orange de 441, sur la chrismation. — D. B. Ca -
pelle, Cassien, le Maitre et saint Benoit. — D. A. Wilmart, Une
rédaction francaise des Sentences dites d’Anselme de Laon. —
B. Smalley, The School of Andrews of St. Victor. — P. Glorieux,
Notations bréves sur Godefroid de Fontaines. — Revue Bénédictine 51
(1939) 1: C. Lambot, Sermons complétés. Fragments de sermons
perdus. Allocution inédite de saint Augustin. — G. Mo rin, Castor
et Polychronius. Un épisode peu connu de I'histoire ecclésiastique des
Gaules. — A. Wilmart, Le réglement ecclesiastique de Berne. —
A. Wilmart, Le poéme apologétique de Pierre le Vénérable et les
poémes connexes. — Bulletin of the John Rylands Library Manchester
22 (1938): H. Guppy, The Royal Injunctions of 1538 and the ,,Great
Bible®”, 1539—1541. — H. Bar o n, Cicero and the Roman Spirit in the
Middle Ages and the Early Renaissance. — H. B. Charlton, Brow-
ning: The Poet’s Aim. — C. H. Dodd, The Gospel as History: a
Reconsideration. — T. W, M an s on, Sadduce and Pharisee: the Ori-
ginal Significance of the Names. — T. Fish, The Dam-Quar (Trader?)
in Ancient Mesopotamia. — H. G. Richardson, John of Gaunt
and the Parliamentary Representation of Lancashire. — E. Robert-
son, Notes and Extracts of the Semitic MSS. in the Rylands Library.
V. In Nablus. — H. H. Rowley, Israel’s Sojourn in Egypt. —
E. F. Chaney, Francois Villon: A Bibliographical Note. — F. E.
Harmer, Anglo-Saxon Charters and the Historian. — B. Wil-
kinson, Freeman and the Crisis of 1051, — A. R. Myers, A Par-
liamentary Debate of the Mid-Fifteenth Century. — E. Hughes,
The Development of Cobend’s Economic Doctrines and his Methods
of Propaganda. — D. Atkinson, The Sator-Formula and the Be-
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ginnings of Christianity. — H. J. Fleure, Ritual and Ethic: Study
of a Change in Ancient Religions about 800—500 B. C. — F. P.
Pickering A German Mystic Miscellany of the late 15th Cen-
tury, — E. F. Jacob, The «Imitatio Christi». — E. Robertson,
The Bible and Mankind. — T. H. Pear, The Modern Study of Per-
sonality. — A. Souter, A New Volume of the Catalogue of the John
Ryland’s Greek and Latin Papyri. — T. B. L. Webster, Ryland’s
Papyri, No.482: some Notes. — The Harvard Theological Review 22
(1939) 1: A. Cameron, Sappho’s Prayer to Aphrodite. — E. T. Silk,
Boethius's Consolatio Philosophiae as a Sequel to Augustine’s Dialo-
gues and Soliloquia. — D. E. Trueblood, The Influence of Emer-
son’s Divinity School Address. — Cl. Kluckhohn, Some Personal
and Social Aspects of Navaho Ceremonial Practice. — A. D. Nock,
A Feature of Roman Religion. —22,2: J. A. Montgomery, Hebrew
Hesed and Greek Charis. — Fr. P. Magoun jr., Aldhelm's Diocese
of Sherborne Bemwestan Wuda. — Th. Silverstein, The throne of
the Emperor Henry in Dante’s Paradise and the Mediaeval conception
of Christian Kingship. — R, L. Wolf{f, Barlaam and Ioasaph. —
C.Bonner, A Coptic fragment of Melito’s Homily on the Passion. —
The Catholic Historical Review 25 (1939) 1: J. H. Schlarman, The
Jesuit Epic in Mid-America. — M. Ambrose, The social and reli-
gious life of the Gildsman of Toulouse. — R. Corrigan, The rise
of Secularism. — The Journal of Religion 19 (1939) i: W.M.Urban,
Symbolism as a theological principle. — B. E. M eland, The Crite-
rion of the Religious Life. — R, C. Miller, Is Temple a Realist?. —
19, 2: . M. Wright, John Bunyan and Steven Crisp. — D. E. Ro-
berts, Is a Christian Philosophy a Contradiction in Terms?. —
E. L. Schaub, J. G. Fichte as a Christian Preacher. — Religio 15
(1939) 1: A. Poggi, La preghiera dell'nomo. — I. Zolli, Ogni chia-

rore & spento, — . Buonaitiuti, I dogma centrale del cristiane-
simo. — 15, 2: I. Zo11i, Le lettere di Lakhish. — M. Unterstei-
ner Problemi di religione romana. — E. Buonaiuti, La carne di

Cristo. — L. v. A uw, Clemente V e Angelo Clareno. — E. Nobile,
1l dualismo dei postkantiani. — 15, 3: M. Untersteiner, Problemi
di religione romana. — R. M orgh en, Rinascita romanica e Rinasci-
mento. — R. Fedi, Storia ed etica. — 15, 4: E. Buonaiuti, Le
tentazioni dei teologi. — M. C. Casella, L'elemento irlandese nella
cultura medievale. — G. Cuendet, Il destino di Rembrandt. — In-
ternationale Kirchliche Zeitschrift 29 (1939) 1: E. Gaugler, Das Wort
und die Kirche im Neuen Testament. — A. Gilg, Zum altkirchlichen
Traditionsgedanken. — A. Rinkel, Wort Gottes und Tradition in
der altkatholischen Kirche unter besonderer Beriicksichtigung der Ut-
rechter Konvention. — Nederlandsch Archief voor Kerkegeschiedenis
51 (1939) 1: W. J. Kooiman, Luther’s martelarenlied in Nederland.
__ M. D Lammerts, De predikanten van de Ned. Herv. Kerk te
Brussel in het jaar 1585. — O. Schif{f, Wallenstein und Hugo Gro-
tius. — L. Knappert, Curagaosche vrouwen. — A. G. Honig,
Comrieana. — 31, 2: W. C. Unnik, De beteekenis van de Mozaische
wet voor de kerk van Christus volgens de Syrische didascalie. —
D. de M an, Meister Eckhart in een Middelnederlandsch handschrift.
— J. Weerda, Eine Denkschrift Godfrid van Wingen’s an den
Emder Kirchenrat gegen die Gheillyart-Bibel von 1556. — V. Beer-
m an, Eenige bijzonderheden uit het leeven van Jacob van Ouden-
hoven. — Teologinen Aikakauskirja 44 (1939) 1: E. Kaila, Vuorisaar-
nan eetilliset vaatimukset ja inhimillinen yhteiselimi. — I. Salo-
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mies, Kirkkohistoria uskonnollisen eldmin historiana. — T. Krook,
Till schismernas historia inom var 1800- talsviikelse. — O. Kuok -
kanen, Englantilaisista hartauskirjoista ja _niiden asemasta myo-
hidisemméssd herdnniisyydessi. — K. V. I.. Jalkan en, Keskuste-
lua barthilaisuudesta. — A. Zidb 4 ck, Barthilaisuudesta saamamme
opetukset. — 44, 2: | Toivio, Kierkegaardin taistelu kirkkoa
vastaan. — W. Sehmidt, Till fragan om den evang.-lutherska Kyr-
kans in Finland bekinnelse. — A. Nikolainen, Rukouspaivitek-
stin selitys. — Theologische Quartalsschrift 120 (1939) 1: PL Rup-
recht, Una eademque hostia — idem offerens. — A. Hagen, Die
laesi sigilli. — A. Nédgele, Der Konstanzer Generalvikar Johann
Fabri von Leutkirch und seine Berichte iiber Abessinier in Rom
1521/22. — Historisches Jahrbuch 58 (1939) 3/4: ]. Sp &t 1, Heinrich
Finke (1855—1938). — S, Merkle, Mchler. — E. Eichmann, Von
der Kaisergewandung im Mittelalter. — P. Lehmann, Die heilige
Einfalt. — E. Miiller, Die Anfinge der Kénigssalbung im Mittel-
alter und ihre historisch-politischen Auswirkungen. — M. Buchner,
Die Areopagitika des Abtes Hilduin von St. Denis und ihr kirchen-
politischer Hintergrund. — Wilhelm Karl Prinz zu Isen-
burg, Beitrige zur historischen Sippenforschung. — P. W. Fin-
sterwalder, Quellenkritische Untersuchungen zu den Capitularien
Karls des GroBlen. — K. Zihringer, Bonifacio Ferrer. — E. Rein -
hard, Karl von Dalberg als Sciriftsteller. — Archiv fiir Kulturge-
schichte 28 (1938): H. Hochholzer, Zur historischen Geographie
des romischen Sizilien. — E. Winkler, Jacopone da Todi. —
W. Andreas, Erziechungsplidne fiir Karl August von Weimar. —
L. Wenger, Eine juristische Erwdgung zum Katocheproblem. —
A. Rehm, Zur Rolle der Technik in der griechisch-romischen Antike.
— P.Lehmann, Aus dem Leben, dem Briefwechsel und der Biicher-
sammlung eines llelfers der Philologen. — R. Pfeiffer, Von den
geschichtlichen Begegnungen der kritischen Philologie mit dem Huma-
nismus. — M. Grabmann, Ungedruckte lateinische Kommentare
zur aristotelischen Topik aus dem 13. Jahrhundert. — . Curtius.
Zum Antikenstudium Tizians. — W. W o1f, Die Agyptologie als histo-
rische Wissenschaft. — E. Schaffran, Uber einige Langobardische
Herzogstidte in Ttalien. — W. Goetz Der Briefwechsel Gustay
Schmollers mit Lujo Brentano. — K. Hun ter, Die Gottinger Histori-
ker. — Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-
ordens 56 (1938) 3: St. K ain z, Nachtridentinische Reformstatuten in
den deutschen Frauenklsstern des Benediktinerordens. — R. Bauer -
reifB, Vom Urspring des Benediktuskreuzes. — R. Spilker, Die
Bufipraxis in der Regel des hl. Benedikt. — A. Dobrucki, Die
Wiederherstellung der Benediktinerabtei Praglia b. Padua 1834. —
V. Maiwald, Augustin Hieronymus Sciffert, Abt von Brévnov-
Braunau (1652—1663).

Gesellschaft fiir Kirchengeschichte

Am 25 Mai 1939 fand die Jahresversammlung der Gesellschaft
fiir Kirchengeschichte anlidBlich des zwanzigjihrigen Bestehens derselben
in Kiel statt. Die Tagesordnung sah zwei wissenschaftliche Vortrige und
eine Versammlung nur fiir die Mitglieder vor.

Der Erste Vorsitzende, Professor D. E. Seeberg, eréffnete die
Tagung und begriiBte zunichst die zahlreich erschienenen Teilnehmer
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— es waren insgesamt etwa 150, darunter viele Studenten der philo-
sophischen und theologischen Fakultit; die theologische Fakultit der
Universitat Kiel war durch ijhren Dekan, die schleswig-holsteinische
Landeskirche durch Landesbischof Paulsen, das Ev.-luther. Landes-
kirchenamt in Kiel durch Oberkonsistorialrat Andersen, der evangel.
Oberkirchenrat in Oldenburg durch Landesbischof Volkers, der Verein
tiir schleswig-holsteinische Kirchengeschichte durch seinen ersten Vor-
sitzenden, Propst Feddersen, und die Kieler Universitit durch zahl-
reiche Professoren vertreten. Darauf gedachte Prof. Seeberg der in
den Jahren 1934—19359 verstorbenen Mitglieder der Gesellschaft:
Prof. D. Dr. H. Achelis-Leipzig, Oberpfarrer Dr. jur. G. Arndt-Ballen-
stedt; Prof. Dr. D. K. Bauer-Miinster; Prof. Dr. E. Caspar-Berlin;
Prof. D. Dr. Ficker-Kiel; Prof. Dr. Giinther-Marburg: Prof. Dr.
Loosjes-Biissum, Holland; Prof. D. Dr. Carl Schmidt-Berlin; Prof. D.
Dr. R. Seeberg-Berlin: Prof. D. Dr. Vélker-Wien; Prof. D. Dr. U. Stutz-
Berlin; Prof. D. Dr, Windisch-Halle; es sind beriihmte und weniger
berilhmte Namen die diese Liste vereinigt, aber sie alle — ob grof
oder weniger bekannt -— sind Mitglieder der Gesellschaft gewesen
und haben wie fiir die historische Wissenschaft so gerade auch viel fiir
die Gesellschaft und ihre Arbeit bedeutet.

AnschlieBend fand die erste wissenschaftliche Sitzung statt,
in der Professor Dr. J. Vogt-Breslau seinen Vortrag iiber: Kaiser
Julian und das Judentum hielt. Der Vortragende verfolgte den
Zweck, Julians Personlichkeit in der Auseinandersetzung mit dem
sikularen Problem der Judenfrage genauer kennenzulernen und
zugleich die Kédmpfe seines Zeitalters wie in einem Brennpunkte
zu erfassen. Er kennzeichnete daher zuerst die geistige und politische
Lage, in die Julian eingetreten ist. Das Judentum der antiken Welt
erfuhr, nachdem es vom Kaiser Hadrian in einem schweren Krieg in
Palistina dezimiert worden war, iiberall im romischen Reich weit-
gehende Duldung. Das Anwachsen der jiidischen Diaspora ist dafiir
ebenso Beweis wie die groBe Zahl der Synagogen in Galilia. Doch
dieses vielfach begiinstigte Judentum blieb geistig unfruchtbar, es ver-
harrte dem Christentum gegeniiber in feindseliger Defensive und
suchte eine gewisse Anniherung an die heidnische Umwelt. Diese
jiidische Anndherung wurde von den maBgebenden Vertretern der
spiatantiken Weltanschauung durch Entgegenkommen erwidert, Das
kann nicht iiberraschen, wenn man bedenkt, daB in der Philosophie
dieses Zeitalters Menschen orientalischer Abstammung eine grofe Rolle
spielten und die Bildung einer gemeinsamen Front gegen das Christen-
tum von Heiden und Juden gleichermaBen betrieben wurde. So fand
bei den Neuplatonikern in ihrem Kampf gegen den christlichen Uni-
versalismus das Judentum als eine — wie sie glaubten — auf ein
bestimmtes Volkstum begrenzte Religion eine hohe Wertschitzung.
Je mehr sich diese spitantike Philosophie dem Judentum gewogen
zeigte, desto riicksichtsloser vollzog in derselben Zeit das aufgehende
Christentum seine Lostrennung von der Synagoge. Es behielt wohl
das Alte Testament bei und glaubte an die providentielle Rolle des
ehemaligen Israel, aber mit der Begriindung des neuen Bundes waren
die Christen zum Volk Gottes geworden und die Juden wegen ihres
Verbrechens der Bestrafung anheimgefallen. Dies sollte eine Ent-
scheidung fiir alle Zeiten sein: nie sollte der Tempel in Jerusalem
wieder erstehen, so lehrten die christlichen Gegner der Neuplatoniker.
Diese Anschauungen waren nicht miiBige Theorien, sondern die Grund-
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lagen fiir die Politik des spitromischen Reiches. Die Kaiser des
5. Jahrhunderts, die das Judentum begiinstigten, stiitzten sich auf den
Philosemitismus der Neuplatoniker. Kaiser Konstantin dagegen iiber-
nahm mit der Hinwendung zum Christentum auch den Antijudaismus
der Kirche. Durch eine Reihe von Gesetzen suchten er und seine Nach-
folger das Judentum innerhalb der christlichen Welt abzukapseln.
Die Juden gingen zum Gegenangriff vor und wagten in Palédstina
den Aufstand gegen Rom. Aber sie wurden rasch niedergeworfen
und richteten ihre letzte Hoffnung auf das Judentum Babyloniens,
das dem christlichen Kaiser nicht unterstand. In diese Lage hat nun
Kaiser Julian mit einem gegen alle Tradition verstoBenden Schritt
eingegriffen. Als Neuplatoni%(er verfolgte er das groBe Ziel, die
Gotterkulte in allen Lindern neu zu beleben und dadurch das
Christentum zu verdringen. Seine Stellung zum Judentum wird aus
seinen Briefen und Schriften vollkommen klar. Julian glaubte, daP
jedes Volk seinen besonderen Gott und von diesem seinen Schutzgott
seine besondere Eigenart habe. Auch dem jiidischen Volk und seinem
Gott wies er in seiner Theologie einen bestimmten Platz an. Da er
nun aber als Oberpriester des romischen Reiches alle alten Kulte
wieder ins Leben rufen wollte, ergab sich ihm die Aufgabe, den
Juden die Voraussetzung zur Wiederaufnahme ihres Kultes zu schaf-
fen. Julian war radikal genug, den Schritt zu wagen und gab zu
Beginn des Jahres 363 den Befehl, den Tempel in Jerusalem wieder-
aufzubauen. Natiirlich wollte er damit zugleich die Christen, die sich
immer wieder auf die Zerstorung des Tempels beriefen, vernichtend
schlagen. Kein Wunder, daB die Juden von dem Plan begeistert waren.
Das Unternehmen in Jerusalem wurde mit staatlichen Mitteln begon-
nen und ging zuniichst gut vonstatten. Dann hat eine Naturkatastrophe.
die von verschiedenen Zeugen verschieden beschrieben wird, im wesent-
lichen aber als Erdbeben angesprochen werden muf, das ganze Werk
zu Fall gebracht. Wir besitzen noch eine AuBlerung des Kaisers selbst,
aus der hervorgeht, daB er die Einstellung der Arbeit als endgiiltig
ansah. Dieser MiBerfolg Julians, den man gelegentlich einen Vor-
liufer des Zionismus genannt hat, hatte eine lang anhaltende Wirkung.
Nach dem Untergang des Kaisers kniipften seine christlichen Nach-
folger wieder an die Politik des Konstantin an. Die Wortfithrer der
christlichen Kirche aber eroffneten nun, gestiitzt auf das Geschehnis
in Jerusalem, den entscheidenden Angriff, der zur vélligen Absonde-
rung und Entrechtung der Juden im Reich fithren sollte.

Nach einem Dankeswort des Ersten Vorsitzenden an den Vortra-
genden, der in einer auBerordentlich sachlichen Weise in eines der
groBen Probleme der Auseinandersetzung des Christentums mit dem
Neuplatonismus auf Grund des christlichen und neuplatonischen Ge-
schichtshewuBtseins eingefiihrt habe, und nach einer kurzen Pause
folgte die zweite Sitzung mit dem Vortrag von Dozent Lic. Konrad
WeiB-Berlin: Die Frommigkeit Meister Eckharts. Lic. Weilt versuchte,
die Frommigkeit des Theologen Eckhart aus seiner Theologie herzu-
leiten und diese im Zusammenhange der theologischen Entwicklung,
in der Eckhart steht, wie der Frommigkeit seiner Zeit, die sich in ihm
gedeutet wuBte, zu erkliren. Fiir die Bestimmung der Eigenart der
eckhartischen Theologie ist von der Doppelrichtung der zeitgenossi-
schen Theologie, dem thomistischen Aristotelismus und dem franzis-
kanischen Augustinismus und Platonismus, auszugehen. Eckhart ge-
hort als Dominikaner auf die Seite der Thomisten, und man sollte die
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von daher kommende Bestimmtheit seiner Theologie nicht bagatelli-
sieren. Durch sie fiigt sich Eckhart lehrmiBig in den Rahmen des
kirchlichen Dogmas ein. Von hier hat er die biblische Schéopfungs-
lehre in Verbindung mit der aristotelischen Materie-Form-Metaphysik,
woraus sich eine ganz korrekte Anschauung iiber die Kreaturen, den
Menschen insbesondere, die Siinde, Gnade und Erlésung ergibt. Falsch
ist aber auch die Uberbetonung dieser Seite seiner Theologie; in ihr
hat sich das Denken Eckharts nicht erschopft, ja nicht einmal in seinem
Wesen ausgesprochen. Charakteristisch fiir seine Theologie sind
andere Gedanken und Lehren, die sich theologisch und philosophisch
am ehesten als neuplatonisch erkldren lassen. Heute sind wir so weit,
auch einigermalBen sicher nachweisen zu konnen, auf welchen Wegen
die neuplatonische Tradition auf Eckhart eingewirkt hat. Der néchst-
liegende Gedanke, daB die franziskanische Theologie ihn beeinfluBt
habe, trifft nicht zu. Vielmehr ist es einmal Augustin selbst; sodann
die arabische und jiidische Philosophie und Theologie des Mittelalters,
die vermeintlich an Aristoteles orientiert war, in Wirklichkeit aber in
einem neuplatonischen Emanationsschema dachte und daher in Span-
nung stand zu der kirchlichen Lehre, die eine klare Trennung zwischen
Gott und Welt, Schopfer und Geschopf, und die nur die eine Mittler-
schaft durch Jesus Christus lehrte. Von den Neuplatonikern, die
Eckhart hier beeinfluBt haben, ist nur auf Avicenna und Maimonides
zu verweisen. Von diesen hat Eckhart alle die Gedanken, die eine un-
vermittelte Verbindung des Geschipfes besonders des Menschen, mit
Gott auf Grund des Seins der geistigen Kriifte, besonders des tiefsten
Seelengrundes, ermoglichen. Damit befindet sich Eckhart aber auch
in der Nihe der lebendigen Volksfrommigkeit seiner Zeit. die jenseits
der theologischen Formeln und der kirchlichen Vermittlung die innigste
Verbindung und die ekstatische Erhebung zu Gott suchte. Sie fand
ihre wirksame Vertretung in secktiererischen Kreisen, die Kirche und
Theologie verwarfen; auch existierte im Volke ein unter dem eigent-
lich literarischen Niveau liegendes Schrifttum, das neuplatonische und
auch neupythagoreische Gedanken verbreitete. Eckhart hat Schriften.
die an der Grenze dieser Literatur liegen, mit Vorliebe benutzt, so
z. B. den ,Liber de causis” und die ,,Thesen der 24 Meister”. Seine
GroBe besteht nun nicht zum mindesten darin, daB er diese Tendenz
in der Frommigkeit seiner Zeit gespiirt und in sich in stdrkstem MaBe
ausgeprigt hat, ohne jedoch Kirche und Theologie zu verwerfen. Man
konnte sagen, daB er eine neue Zeit fiir beide vorbereitet hat, in dem
er sie mit den zukunftsirichtigen Motiven der Volksreligion durch-
setzte. Von hier aus kann man nun zu den innersten Motiven seiner
Frommigkeit vorzustofien versuchen. Der Doppelseitigkeit seiner
Theologie entspricht die Bipolaritit in seiner Frommigkeit. Sie be-
steht in der Spannung zwischen den beiden Polen Gott und Seele.
Beide werden ganz wirklich und ganz ernst genommen. Und auch
die Person Christi als des Mittlers zwischen beiden hat in Eckharts
Frommigkeit ihren festen Platz. Wer einen der beiden Pole beseitigt
und Gott in der Seele aufgehen, ihn sozusagen nur als seelische
Realitdt gelten lassen mochte, entstellt die Frommigkeit Eckharts.
Denn ihr Wesen besteht ja gerade darin, immer neue und immer
stirkere Kraftstrome zwischen beiden Polen hervorzurufen. Aller-
dings kann nun Eckhart die Bewegung in diesem gewaltigen gott-
seelischen Kosmos einmal von Gott, einmal von der Seele ausgehen
lassen. Fern liegt ihm auf jeden Fall die Fixierung der Religion auf
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eine an dullere Mittel, Institutionen, Dogmen und Personen gebun-
dene Gnadenmitteilung. Seine Religion ist ein ungeheurer Kraftstrom,
eine ungeheure kosmische Bewegung, in der es kein Oben und Unten,
keinen fernen Gott und keine zertretene und ohnméchtige Seele gibt,
sondern Gott und Seele kionnen beide als die Quellen gesehen werden,
aus denen die ewigen Kriifte des gottlichen Lebensstromes entspringen.
Hieran mag man erkennen, daB keines der Elemente, aus denen sich
Eckharts Religion speist, ausgeschieden werden darf. Wollte man
Eckhart entchristlichen, so wiirde entweder der ferne Gott der neu-
platonischen Religion oder die auf sich selbst gestellte gottliche Seele
nachbleiben. Beides aber gehort nicht zum Wesen der Eckhartischen
Frommigkeit.

Nach einem Wort des Dankes an den Vortragenden, der auf Grund
seiner weitausgreifenden und intensiven Studien zu Meister Eckhart
in besonderer Weise berufen ist, die Frommigkeit des Meisters nach
ihren verschiedenen Seiten hin im Zusammenhang mit der nicht ein-
heitlichen, sondern durch die verschiedenen theologischen Richtungen
gekennzeichneten Zeit aufzudecken, wurde der zweite wissenschaftliche
Vortrag und damit der fiir die Offentlichkeit bestimmte Teil der
Jahresversammlung geschlossen.

Es folgte unmittelbar die ausnehmend gut besuchte Tagung
der Mitglieder der Gesellsechaft Diese wurde mit dem
Jahresbericht von Prof, Lic. Meinhold-Kiel, der nach dem Ausscheiden
von Pastor Lic. Dress die Geschiftstiihrung iibernommen hat, erdffnet.
Er konnte feststellen, da die Gesellschaft trotz mancher bedauerlicher
Verluste in den letzten fiinf Jahren — man denke wieder an die
groBe Zahl der seit 1934 verstorbenen Mitglieder der Gesellschaft —
doch seit 1938 einen erfreulichen Zuwachs zu verzeichnen habe. Auf
der letzten Jahresversammlung des Jahres 1934 mullte der damali(ﬁe
Geschiftsfiithrer ein weiteres Absinken der Mitgliederzahlen in Aussicht
stellen, das tatsichlich eingetreten ist; den Riickgang kennzeichnen
folgende Zahlen: 1933 umfaBte die Gesellschaft 211 Mitglieder, 1935
sank sie auf 202, 1936 auf 195, zu Beginn des Jahres 1938 umfalite sie
nur noch 185 Mitglieder. Im letzten Jahre hat nun eine erfreu-
liche Aufwéartsentwicklung eingesetzt, fiir deren weiteres
Anhalten, gerade auch unter der Jugend, begriindete Hoffnung besteht.
Eine Reihe von Bibliotheken, Seminaren und Behorden, vor allem
aber eine betrichtliche Zahl jiingerer Theologen und Pfarrer haben sich
ihr angeschlossen. Die Gesellschaft zdhlt zur Zeit wieder 212 Mitglieder;
sie hat also die Abwirtsentwicklung der letzten fiinf Jahre iiberwin-
den und dazu die verschiedenen Austritte, die vielleicht im Wechsel
der Generationen und in den Zeitverhiltnissen begriindet sind,
wieder wettmachen kionnen. Sie kann also hinsichtlich ihres Bestandes
sicherer als in den letzten fiinf Jahren in die Zukunft gehen. Thr Ziel
bleibt die Sammlung aller an der Geschichte des Christentums inter-
esierten Forscher und Denker, ohne Riicksicht auf etwaige Monopol-
wiinsche einzelner .Schulen” oder Gruppen, aber im Streben nach
einer durch die Sache lebendig gemachten personlichen Gemeinschaft
und nach Erweiterung und Vertiefung dieser Sache. Geistesgeschichte
Ohtne Anfiihrungszeichen und Institutionsgeschichte sind keine Gegen-
sitze.

In dem Kassenbericht wurde zundchst das Ergebnis der Priifung
der Rechnungsbiicher, die von dem Konsistorialrendanten des Landes-
kirchenamtes Kiel vorgenommen worden war, der Versammlung vor-
gelegt. Nach Entgegennahme des Berichtes, der die Richtigkeit der
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Finnahmen und Ausgaben bestiitigte, wurde dem Geschiftsfiithrer
Entlastung fiir das vergangene Rechnungsjahr erteilt.

In der Vorstandswahl wurde Prof. D. E. Seeberg zum Ersten
Vorsitzenden wieder-, Prof. Dr. Benz-Marburg zum stellvertretenden
Vorsitzenden und Prof. Lic. Meinhold-Kiel zum Geschiftsfiihrer neu-
gewihlt.

Hinsichtlich der Zeitschrift wurde beschlossen, den bisherigen Um-
fang von vierzig Bogen beizubehalten und den hisherigen Mitglieds-
beitrag von 22 RM. jdhrlich weiter zu erheben. FEin besonderes Ent-
gegenkommen soll wie bisher so auch in Zukunft denjenigen Studen-
ten gewihrt werden, die in bedrdngter Lage sind und Mitglied bei
der Gesellschaft werden wollen. Fiir die Zukunft wurde eine stirkere
Zusammenarbeit mit den Historikern in Aussicht genommen. Die
Wahl des Ortes fiir die n#chste Versammlung soll dem Vorstande
vorbehalten bleiben. Besondere Antriige lagen nicht vor, so daB nach
diesen Erorterungen die Versammlung geschlossen werden konnte,

Kiel. Peter Meinhold.

Selbstanzeige.

Wilhelm Wattenbach, Deutschlands Geschichts-
quellen im Mittelalter. Deutsche Kaiserzeit. Herausgegeben
von Robert Holtzmann. Band I, 1. und 2. Heft. Berlin SW 68,
Verlag Dr. Emil Ebering, 1938. 1939. XV und 162 S., IIT und 195 S.
RM. 4,80 das Heft.

Eine Selbstanzeige durch den neuen Herausgeber. — Das grund-
legende Buch von Wilhelm Wattenbach, Deutschlands Geschichtsquellen
im Mittelalter bis zur Mitte des 13. Jahrhunderts, ist jedem, der auf
dem Gebiet der deutschen Geschichte des Mittelalters arbeitet, seit
seinem ersten Erscheinen (1858) bekannt. Der Verfasser hat selbst sechs
Auflagen herausgebracht und es damit immer auf dem Stand der For-
schung gehalten. Aber nicht lange nach dem Erscheinen der 6. Auflage
(2 Bde. 1893/94) ist Wattenbach 1897 gestorben., und nun stockte die
Fortfithrung. Nur der 1. Band (Anfinge bis 1024) ist noch einmal, von
anderen zu Ende gefiihrt, in 7. Auflage herausgekommen (1904), wih-
1rel])vdhder 2. Band (1024—1250) iiberhaupt keine Neuauflage mehr er-
ebt hat.

Der Wunsch, das unentbehrliche Werk neu erstehen zu lassen, war
seit langem lebendig. Auch befindet sich tatsiichlich der Anfang, bis zum
Ausgang des Frankenreichs um 900, seit geraumer Zeit in den Hiinden
eines anderen Bearbeiters, der in absehbarer Zeit fertig zu werden hofft,
aber auf die Weiterfiihrung verzichtet hat. Deshalb entschloB der Unter-
zeichnete sich, die groBe und besonders wichtige Periode der Deutschen
Kaiserzeit von 900—1250 mit Hilfe einer ganzen Reihe sachverstindiger
Mitarbeiter fiir die Neuherausgabe zu iibernehmen, in der Hoffnung,
auf diese Weise der gelehrten Welt moglichst bald das Ganze unter-
breiten zu konnen. Das Erscheinen in kleinen Heften zu einem er-
:&qllwinglimen Preis soll ebenfalls einer miglichst groBen Verbreitung

ienen.

Die Kaiserzeit wird zwei Bénde zu je 4 Heften umfassen; die beiden
ersten Hefte, das Zeitalter des Ottonischen Staates von etwa 900—1050
behandelnd, liegen vor. Aufer dem unterzeichneten Herausgeber,
der darin die Kapitel 1 (Das Reich und Sachsen), 4 (Franken) und
7 (Frankreich) bearbeitet hat, sind folgende Mitarbeiter daran beteiligt:
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Dr.Heinrich Sproemberg (Berlin) fiir Kap. 2 (Niederlothringen,
Flandern und Friesland), Professor Dr. Paul Kirn (Frankfurt a. M.)
fiir Kap. 3 Oberlothringen, Dr. Georgine Tangl (Berlin) Kap. 5
Schwaben, Dr. Otto Mevyer (Berlin) Kap. 6 Bayern, Professor Dr.
Walther Holtzmann (Bonn) Kap. 8 Italien. Das Programm ist
gegeniiber dem alten Wattenbach, der sich fast ganz auf die Schrifi-
steller beschrinkte, insofern erweitert, als auch die anderen Quellen,
insonderheit Urkunden, Briefe, Rechtsaufzeichnungen, kirchliche Biicher.
Inschriften u. a. m. Beriicksichtigung finden. Schon jetzt ist jedem Heft
ein Register der Namen beigegeben.

‘Wir hoffen auf ein rasches Fortschreiten des Werks. Die Hefte 3
und 4 werden dem Zeitalter des Investiturstreites von etwa 1050—1125
gewidmet sein und den ersten Band zu Ende fiihren. Dem zweiten Band
bleibt dann die staufische Periode von 1125—1250 vorbehalten.

Berlin-Nikolassee. Robert Holtzmann,

Register.
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