Joachim-Studien 1L

Thomas von Aquin und Joachim de Fiore.

Die katholische Antwort
auf die spiritualistische Kirchen- und Geschichtsanschauung.

Von Ernst Benz
Halle/S., ReilstraBle 87.

Der groBe Streit um die Theologie der Kirche und um dieTheo-
logie der christlichen Heilsgeschichte, welcher in der Auseinander-
setzung der katholischen Kirche mit dem Joachitismus und
dem spiritualistischen Franziskanertum ausgetragen wurde —
ein Streit, in dem die wichtigsten Entscheidungen iiber die ge-
schichtliche Selbstdeutung der Kirche und ihre geschichtliche
Selbstbehauptung, Macht und Mission getroffen wurden') —, hat
erst durch die Quellenuntersuchungen und Forschungen der letz-
ten Jahre eine gewisse Aufhellung erfahren. In der Darstellung
dieser dogmatischen Kimpfe ist aber bisher merkwiirdigerweise
eines ziemlich unbeachtet geblieben: der Streit zwischen der
Kirche und dem Joachitismus hat sich nicht nur in Form von
kirchlichen Gutachten und Inquisitionsverfahren der Kirche in
Sachen des joachitischen Schrifttums abgespielt, und die katho-
lische Kirchenidee hat nicht nur in der konkreten Polemik gegen
die spiritualistische Kirchenidee der Franziskaner in diesen
Gutachten und ProzeBverfahren eine Lauterung und Er-
hellung ihres eigenen Standpunkts erfahren, vielmehr hat der
kirchliche Standpunkt in einer verhdltnismdBig kurzen Zeit nach
der ersten groflen Kampfepoche in einer ganz nach der
scholastischen Schulmethode gefiihrten dialektischen Auseinan-
dersetzung eine klassische dogmatische Darstellung in der Sum-
ma Theologica des Thomas von A quin gefunden?).

1) Zum Gesamtproblem vgl. meine ,Ecclesia Spiritualis®. Die Kir-
chenidee der Franziskanischen Reformation. Kohlhammer, Stuttgart
1934, bes. c¢. VI S. 404 ff.: Das Urteil der Kirche.

2) Den einzigen Hinweis habe ich bei G r a b m a n n, Geschichte der
scholastischen Methode gefunden, der dort im 2. Bd. S. 278 schreibt:
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Sowohl die Art, in der sich Thomas mit der spiritualistischen
Kirchen- und Geschichtsanschauung auseinandersetzt, wie auch
der Ort, an welchem dies in seiner Summa geschieht, zeigen die
auBerordentliche Bedeutung, welche diese dogmatische Frage
innerhalb des Systems der katholischen Kirchenlehre bei Thomas
hat. In der Behandlung der Frage nach dem Gesetz spricht
Thomas iiber die Ablosung des Alten Gesetzes durch das Neue,
das Gesetz des Evangeliums (I, 1 qu. 106 ff.). Das Neue Gesetz
wird in drei quaestiones behandelt:

(106) Uber das Gesetz des Evangeliums, welches das Neue Ge-

setz heiBt, an sich.

(107) Uber das Verhiltnis des Neuen Gesetzes zum Alten.

(108) Uber den Inhalt des Neuen Gesetzes.

Fiir unser Problem ist die erste quaestio (106) entscheidend,
die iiber das Gesetz des Evangeliums an sich handelt. Sie spricht
in vier Artikeln

1. iiber die Beschaffenheit des Neuen Gesetzes, ob es ein buch-
stibliches, geschriebenes — scripta — oder ein innerliches ein-
gegebenes Gesetz — indita — sei. Diese Frage wird von Thomas
so entschieden, daft zwar das neue Gesetz an erster Stelle ein
Gesetz ist, welches den Christusglaubigen durch die Gnade des
Heiligen Geistes eingegeben wird, daB aber an zweiter Stelle
das Gesetz des Evangeliums einige Elemente in sich enthilt,
weldhe den Menschen auf den Empfang der Gnade des Heiligen
Geistes hin bereiten — dispositiva. Uber diese dispositiva miissen
die Christusgliubigen durch Wort und Schrift belehrt werden
sowohl in Beziehung auf die Glaubenslehre wie in Beziehung
auf die Sittenlehre. Diese Erkenntnis der Doppelschichtigkeit
des neuen Gesetzes fiihrt auf die Frage nach seiner heilsgeschicht-
lichen Kraft. Daher heiBt die Frage des

_9. Artikels: Ob das neue Gesetz rechtfertigt. Die Antwort er-
folgt in Form eines neuen Hinweises auf den doppelschichtigen
.Der hl. Thomas von Aquin hat das Verdienst, sowohl die typisch-
prophetische Geschichtskonstruktion Joachims von Fiore widerlegt, wie
auch von der einseitig dialektischen Betrachtungsweise sich losgesagt zu
haben.” Im gleichen Sinn kommt Grabmann auf die Auseinandersetzung

des Aquinaten mit Joachim in dem Buch: ,Die Lehre des hl. Thomas
von der Kirche als Gotteswerk™, S. 155 ff.. zu sprechen,
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Charakter des neuen Gesetzes. Soweit es ein innerliches Gesetz
ist, das durch die Gnade des Heiligen Geistes eingegeben ist,
rechtfertigt es, soweit es bestimmte Glaubensdokumente und Ge-
bote betrifft, auf welche die menschlichen Affekte und die mensch-
lichen Akte sich beziehen, rechtfertigt es nicht. Es gibt also eine
geistige Innenseite und eine geschichtliche AuBenseite des neuen
Gesetzes, aber es ist dasselbe Gesetz, und beide Seiten beziehen
sich so aufeinander, daB die duBere nicht ohne die innere die
Rechtfertigung schafft. Diese Erkenntnis der geschichtlichen Seite
des neuen Gesetzes fiithrt zur Frage nach dem Eintritt des neuen
Gesetzes in die Geschichte, die im

3. Artikel behandelt wird: Ob das neue Gesetz hitte von An-
fang der Welt an gegeben werden sollen. Drei Griinde nennt
hier Thomas, warum das neue Gesetz nicht schon am Anfang
der Welt gegeben wurde.

1. Das neue Gesetz ist in erster Linie eine Gabe des Heiligen
Geistes. Dieser Geist konnte nicht in vollem MaBe ausgegossen
werden, bevor das Haupthindernis der Rechtfertigung, die
Siinde, vom Menschengeschlecht weggenommen war. Diese Auf-
hebung der Siinde erfolgte aber erst durch die geschichtliche Er-
I6sungstat Christi. Also konnte das neue Gesetz nicht vor dieser
objektiven geschichtlichen Erlsungstat gegeben werden, konnte
also erst in der Geschichte von einem bestimmten heilsgeschicht-
lichen Termin an in Kraft treten.

2. Das zweite Argument ist von dem thomistischen finis-Ge-
danken aus entworfen. Das Vollendete steht nicht am Anfang,
sondern am Ende. Das neue Gesetz bringt aber die Vollendung.
Diese Vollendung muff auf dem Weg iiber eine Entwicklung
und stufenweise Annaherung — Erzichung — erreicht werden,
wie der Mensch aus einem Kind ein Jiingling, aus einem Jiing-
ling ein Mann wird und zum Mann erzogen wird.

3. Das dritte Argument weist auf den Gnadencharakter des
neuen Gesetzes. Dem Stand der Gnade mufBte ein Heilsstand
vorausgehen, welcher dem Menschen zunichst einmal die Er-
kenntnis der Siinde und das Verlangen nach der Gnade brachte.
Erst hernach hat der Stand der Gnade als Stand der Erfiillung
seinen heilsgeschichtlichen Sinn.
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4. Von hier aus stellt sich die letzte Frage. Wenn dieses neue
Gesetz in der Geschichte den Menschen gegeben wurde, ist es
dann selbst nur ein geschichtliches, d. h. nur fiir eine be-
stimmte Zeit gegebenes, oder gilt es vom Tag seiner Fin-
setzung an fiir immer? Diese Frage wird in dem vierten
Artikel behandelt: Ob das neue Gesetz bis zum Ende der Welt
dauern wird.

Die ganze Fragestellung fiihrt auf die engste Verbindung der
Anschauung von der Heilsgeschichte mit der Anschauung
von der Kirche, denn die Kirche ist ja zugleich Triiger und
Vermittler des neuen Gesetzes, insofern das neue Gesetz ihr gott-
lich-rechtliches Fundament und Ordnungsprinzip ist und inso-
fern ihre heilsgeschichtliche Aufgabe darin besteht, dieses gott-
lich-rechtliche Ordnungsprinzip in der Welt in einer praktischen
Erziechung der Welt zum Reich Gottes zu verwirklichen. :

Die Frage nach der Art des neuen Gesetzes wird also zur
Frage nach der Art der heilsgeschichtlichen Aufgabe der Kirche;

die Frage nach der Rechtfertigung durch das Gesetz wird zur
Frage nach der geschichtlichen Bedeutung und Macht der Kirche
fiir die Aufrichtung des Gottesreiches — des Reiches der durch
Christus Gerechtfertigten;

die Frage nach der Zeit des Auftretens des neuen Gesetzes
wird zur Frage nach der heilsgeschichtlichen Begriindung der
Fxistenz der Kirche;

die Frage nach der Dauer der Giiltigkeit des neuen Gesetzes
wird zur Frage nach der Dauer der geschichtlichen Berechtigung
der Kirche als der Trigerin, Vermittlerin und Verwirklicherin
dieses neuen Gesetzes.

Diese Frage hatte aber in der spiritualistischen Kirchenidee zur
Zeit des Thomas bereits eine Antwort gefunden, und zwar eine
Antwort, welche die geschichtliche Existenz der Papstkirche und
ihre heilsgeschichtliche Existenzberechtigung anfocht und welche
der Kirche nur eine bestimmte Strecke der Heilsgeschichte als
legitimes Betiitigungsfeld zuwies, eine Zeitspanne, deren baldige
Ablésung durch eine neue Zeit eines neuen geistigen Reiches der
Heilsordnung sie prophezeite. :
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Da also bereits eine geschichtstheologische Antwort auf die
von Thomas gestellte Frage vorlag, und zwar eine Antwort, wel-
che der Papstkirche zugleich die Existenz und die Existenzbe-
rechtigung wegzog, mufite sich Thomas gerade hier mit der
joachitischen Kirchenidee und Geschichtstheologie auseinander-
setzen. Was diese Auseinandersetzung mit dem Joachitismus in
der Summa Theologica II 1. qu. 106 so bemerkenswert macht, ist
ein Dreifaches:

1. Der geniale Blick fiir das Wichtige in der Geschichtsanschau-
ung Joachims und fiir die bedrohlichen Konsequenzen, welche
sich fiir den katholischen Kirchengedanken daraus ergaben.

2. Die auBerordentliche Griindlichkeit. mit welcher er die be-
reits gefdllten Lehrentscheidungen gegen die Joachiten aufgreift
und in ihren Hauptbegriffen geschickt verwendet und gegen
die joachitische Geschichte und Kirchenidee ausspielt.

3. Die klassische Einfachheit und FEindeutigkeit seiner Ent-
scheidungen, welche die katholische Kirchenanschauung und Ge-
schichtstheologie in einer Weise begrifflich festlegen, daBl die
von ihm entwickelten Begriffe und Argumente in allen spéteren
Kémpfen gegen eine spiritualistische Anschauung von der Kirche
und der Heilsgeschichte verwendet werden konnten,

Fiir die Darstellung der Entscheidungen des Aquinaten wurde
im folgenden die Methode des Kommentars gewidhlt, weil sie
am besten erlaubt, das hervorzuheben, was bisher noch nicht
beriicksichtigt wurde, ndamlich

1. dal Thomas in seinen Entscheidungen auf friihere theologi-
sche Lehrentscheidungen gegen die Joachiten zuriickgreift. Solche
sind:

a) die Exzerptsitze der Pariser Professoren gegen das Fvan-
gelium Aeternum und den damit verbundenen liber introduc-
torius des Gerardino von Borgo San Donnino, welcher die Schrif-
ten Joachims als das von ihm selbst verheiflene ewige Evange-
lium ausgab ?); '

3) Zu a) vgl. meine Edition und Erlduterung in den Joachimstu-
dien II im Heft LI, 1933 dieser Zeitschrift.

Zu b) s. die Ausgabe von Denifle mit den zugehorigen geschicht-
lichen Erklarungen in dem Archiv fiir Literatur- und Kirchengeschichte
des Mittelalters, Bd. I, 1885, S. 99 ff,



Benz, Joachim-Studien III 57

b) das Protokoll von Anagni, welches die Grundlage fiir die
endgiiltige Verurteilung des Evangelium Aeternum und seines
Einleitungsbuches gab;

2. daB Thomas in seinen Entscheidungen auf Definitionen
zuriickgreift, in denen er bereits in fritheren Schriften dem Spiri-
tualismus entgegengetreten ist und in den er hier zusammenfafit,
was er friiher zur Lage gesprochen hatte. Hier kommt vor
allem sein Buch gegen Wilhelm von St. Amour in Betracht, der
liber contra impugnantes dei cultus et religionem aus dem Jahr
1256 4). Dieser Traktat, der den Untertitel contra magistrum
Guilelmum de Sancto Amore trigt, ist eine Antwort auf den
tractatus brevis de periculis novissimorum temporum Wilhelms
von St. Amour®. Dieser hatte versucht, das Eindringen der
Bettelorden in die Universitit von Paris dadurch aufzuhalten,
daB er auf den hiretischen Charakter ihrer Lehren hinwies, und
hielt sich zu diesem Zweck besonders an die Lehren der spiritua-
listischen Gruppe der Franziskaner, deren Theologie er als die
allgemeine Meinung des Franziskanerordens ausgab. Besonders
griff er die Endzeiterwartungen des joachitischen Kreises im
Franziskanerorden auf und wendete sie gegen ihre Urheber und
gegen den Orden iiberhaupt. indem er nachwies, daB sich ihre
Verheiflungen vom kommenden Antichrist und seinem Heer in
ihnen, den abtriinnigen Verfalschern der Kirchenlehre, selbst er-
fiillten und daB die Kirche zugrunde ginge, wenn sie die Bettel-
monche in der Pariser Fakultit zu Wort kommen lielle. Diesen
Anschuldigungen tritt Th om a s in der genannten Schrift gegen-
iiber, indem er die orthodoxe Grundhaltung der Lehre der Bettel-
monche beweist und nun seinerseits einen scharfen Trennungs-
strich zwischen den orthodoxen, ,.echten” Bettelmonchen und den
spiritualistisch-joachitischen, ,hiretischen” Bettelmonchen zieht.

4) Abgedruckt im 4, Bd. der von Mand onnet besorgten Ausgabe
der Opuscula omnia, Paris 1927, vor allem c. 22—26 (S. 177—192).

5) Alte Ausgabe Guilelmus de Sancto Amore, opera omnia, Con-
stantiae 1633, Die genannte Schrift ebenfalls dort. Die wichtigsten
Stiicke des tractatus de periculis sind jetzt ediert von M. Bierbaum
in den Franziskanischen Studien, Beiheft 2 unter dem Titel: Bettelorden
und Weltgeistlichkeit an der Universitidt Paris, Texte und Untersuchun-

gen zum literarischen Armuts- und Exemtionsstreit des 13. Jahrhun-
derts, Miinster 1920.
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Was er dort im direkten Kampf gegen Wilhelm ausfiihrt, wird
z. T. mit denselben Begriffen und Schriftzitaten zehn Jahre
spater in der Summa Theologica wieder aufgegriffen.

5. DaB Thomas in dem genannten Artikel Lehrentscheidungen
ausgesprochen hat, welche fiir die Theologen, die im Olivi-
Prozef3 aufgetreten sind, entscheidend geworden sind. Es lassen
sich also Beziehungen zwischen der Summa des Aquinaten und
den theologischen Gutachten der katholischen Theologen zur
Apokalypsenpostille Olivis feststellen.

Die Liste der theologischen Gutachten zu Olivis Apokalypsen-
postille ist nach der Aufstellung von J. Koch ® folgende:

Liste A von Nicolaus de Albertis O. P. 1318 (Paris Bibl. Nat. lat.
5381 A und Vat. lat. 11 906).

Liste B Gutachten des Petrus de Palude O. P. iiber die Schrift de
statibus Ecclesiae secundum expositionem Apocalipsis (Vat.
lat. 11906) 13, 18

Liste C Gutachten der acht Theologen, 1319 (von Baluze
ediert).

Liste D auf dem Generalkapitel von Marseille 1319 eingereicht
(Bibl. Laur. cod. XXXI S. 3).

Liste E von Franziskus von Florenz 1323 (Arch. Vat. Arm. XXXI
t. 421 82v—89v).

Liste I von Franziskus von Florenz 1323 (Arch. Vat. Arm. XXXI
t. 42 f. 90 v ff.).

Liste G von Guillelmus Petri de Godino (in Zitaten erwihnt).
13523,

Liste H anon. Allegationes 1323 (Paris Bibl. Nat. 4190).

Von diesen Listen wurden die wichtigsten zum Vergleich mit
den Argumenten und Definitionen im folgenden herangezogen.

* *
*

6) Die Gutachten wurden, soweit sie mir vorlagen, zur Edition der
Exzerptsiitze der Pariser Professoren herangezogen. J. Koch hat eine
zusammenfassende Darstellung des Prozesses gegen die Postille Olivis
zur Apokalypse in den Recherches de théologie ancienne et médiévale,
tome V, juillet 1933, gegeben. Die Buchstabenbezeichnung der einzelnen
Gutachten ist von mir zur Erleichterung der Zitierung zugefiigt.
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Thomas, Summa Theologica, Prima Secundae, Quaestio BAAT
de lege evangelica, Articulus IV: Utrum lex nova sit duratura
usque ad finem mundi.

Wird das neue Gesetz bis zum Ende der Welt dauern?

A. Die Argumente der Spiritualen.

I. Die Lehre von der kommenden Zeit
der Vollendung,

JEsscheint,daBdasneune Gesetznichtbiszum
Ende der Welt dauern wird, denn der Apostel
sagt . Kor. 13, 10: ,Wenn kommen wird, was voll-
kommen ist, wird abgeschafft, was Stiickwerk
ist’ Aber das neue Gesetz ist Stiickwerk. Es
spricht niémlich der Apostel an derselben
Stelle v.9;: Stiickwerk ist unser Erkennen und
Stiickwerk unser Prophezeien’ Also mul} das
neue Gesetz abgeschafft werden durch einen
anderen nachfolgenden vollkommeneren sta-
tiu s

Tn diesen Worten faBt Thomas den wichtigsten Grundge-
danken der joachitischen Geschichtsanschauung zusam-
men. Dieser Grundgedanke geht von einer konkreten Ge-
schichtserfahrung aus, von der Erfahrung der Unvollkommenheit
der menschlichen Erkenntnis auch in der Zeit des Heils und in
der Menschheitsepoche, welche auf den Eintritt des Menschen-
sohnes in die Welt, seine Verkiindigung der Wahrheit und seinen
objektiven Vollzug des Erlosungs- und Versohnungswerkes folgt.
In den verschiedenartigsten Formen und Bildern und in der Form
der eindringlichsten Zeitkritik und BuBpredigt ist dieser Ge-
danke von Joachim an vielen Stellen seiner Werke ausge-
sprochen worden. Hier seien nur zwei Stellen aus dem neuedier-
ten tractatus super quatuor evangelia herange-
zogen, die vor vielen anderen Stellen, an denen die Erfahrung
der Stiickhaftigkeit der menschlichen Erkenntnis ausgesprochen
ist, den Vorzug haben, daB sie sich auf dieselben P aulus worte
berufen, welche hier T hom a s heranzieht.
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Bei der allegorischen Auslegung der Magierreise ") spricht
Joachim von der Tatsache, da} die Heiden Jesus als den
Christus anerkannten und die heilbringende Wahrheit horten,
die Juden aber sich ihr ,bis jetzt” verschlossen. ,,Aber warum
sag ich ,bis jetzt’, wo doch das Volk, welches das heidnische heil3t,
seit damals den wahren Glauben empfangen hat? Aber wenn
deshalb nicht (trotzdem noch) bis heute die Wahrheit der Schrift
weiterhin gesucht werden will, was bedeutet es dann, wenn Pau-
lus als Typus der Glaubigen spricht: ,Stiickwerk ist un-
ser Erkennen und Stiickwerk unser Prophe-
zeien. Wenn aber kommen wird, was vollk om-
men ist, wirdabgeschafft was Stiickwerkist®"
Aus der Tatsache also, daBB die Juden noch nicht an Christus
glauben und die Wahrheit der Schrift noch nicht aufgenommen
haben, schlieBt Joachim hier, da} auch das Volk der Nicht-
juden, das sich Christus zugewandt hat, die Wahrheit noch nicht
vollstindig besitzt, sondern sie noch suchen muBl. Nur so ist das
Wort des Apostels zu verstehen. Jetzt befindet sich die Mensch-
heit seit dem Erscheinen Christi in einem status der stiickweise
und noch unvollkommen sich vollziehenden Erkenntnis der Heils-
wahrheit. Kommen wird aber ein weiterer status, welcher die
Zeit des Stiickweise-Erkennens ablost und die vollkommene
Schau und Erkenntnis der geoffenbarten Dinge bringt, wie sie
an sich sind. Wie also die Zeit des Stiickweise-Erkennens als
Geschichtsepoche — status —, so ist auch der Einbruch der voll-
kommenen Erkenntnis als Geschichtsepoche, als Zeitabschnitt mit
einem bestimmbaren und datierbaren Anfang und Ende gedacht.
Hier wird also fiir Joachim das Pauluswort prophetischer
Hinweis auf eine kommende Geschichtsepoche, der vollkomme-
nen Erkenntnis, welche die gegenwirtige Geschichtsepoche der
stiickweisen Erkenntnis ablost.

Der unvollkommene Charakter der gegenwirtigen Erkenntnis
wird nun an derselben Stelle geschichtlich begriindet durch den
Hinweis auf die Haresien ®). ,,Wenn tatsiichlich schon die ganze
Wahrheit offenbart ist, welche die Glaubigen seit dem Beginn

A e
8) T. 71, 14 %
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der Kirche suchten, was ist dann dazu zu sagen, daf} bis auf
den heutigen Tag das Netz des Evangeliums zerrissen ist und
viele Tausende von Hiretikern den Hianden der Kirchenmédnner
entschliipfen? Nicht etwa deswegen, weil sie irren, weil sie
weder die Schriften kennen noch die Kraft Gottes? Freilich im
Vergleich zu den vergangenen Zeiten ist schon jetzt die Wahr-
heit den Christen offenbar. Aber im Vergleich zu den kom-
menden Zeiten ist die Vollkommenheit der Wahrheit
noch jetzt verborgen.” Hier ist in deutlicher Abgrenzung die
Dreizeitenlehre entwickelt — die zweite Zeit brachte mit dem
Beginn der christlichen Kirche ein Mehr an Wahrheit und Er-
kenntnis gegeniiber der ersten, aber auch in ihr herrscht noch
der Trrtum, wie das Vorhandensein der Irrlehren beweist. Die
dritte Zeit bringt erst die Vollkommenheit, gegeniiber welcher
die Erkenntnis, wie sie jetzt herrscht, als eine- Verhiillung der
Wahrheit erscheinen mul}.

In einem nodh deutlicheren Zusammenhang wird in demselben
Werk aus dem gleichen Pauluswort die VerheiBung der kom-
menden vollkommeneren Zeit entwickelt?). Dort wird die An-
schauung von der kommenden Ablosung der jetzigen Weltzeit
durdh eine vollkommenere dahin gewendet, daB} auch die dulier-
lichen Institutionen der gegenwirtigen Kirche — d. h. der Papst-
kirche — mit der Ablosung ihrer Weltzeit abgeschafft werden
miissen. ,,Aufhoren werden die Menschen fiir diese Institutionen
sich zu ereifern, welche doch fiir Zeit und auf Zeit geschaffen
wurden, nach jener Lehre, welche den Vitern als Stiickwerk
gegeben wurde, weshalb sie auch festsetzten, dal} einiges mit
der Zeit zu dndern ist nach dem Wort des Apostels: ,Stiick-
werk istunser Erkennen und Stiickwerk unser
Prophezeien. Wenn aber kommen wird, was
vollkommen ist, wird abgeschafft, was Stiick-
werk ist’ Aufhdren werden sie, sagte ich, sich fiir die Ord-
nungen jenes Wissens zu ereifern, welches Stiickwerk
ist, und das Auge ihres Herzens auf jene Fiille der Wah r-
h eit heften, welche er im Heiligen Geist versprach, als er sagte:
Wennkommen wird jener Geist der Wahrheit,

g) T, 292,75 ff,
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wird er euch alle Wahrheit lehren’ Der namlich
betet im Geist und in der Wahrheit an, welcher, ohne auf die
sichtbaren Dinge zu achten, die nur abbildlich existieren — in
figura —, vielmehr jene unsichtbaren Dinge verehrt, welche
er im Geist sieht.”

Hier ist bereits die VerheiBung von der kommenden Zeit zu
einem aktiven Reformationsprogramm weitergefiihrt: die FEr-
kenntnis, dal} die Ordnungen nur auf Zeit geschaffen sind, fithrt
zu der Forderung, diese Ordnungen, wenn die neue Zeit kommt,
fallen zu lassen oder zu indern. Das Pauluswort wird ausgelegt,
als sehe es die Abschaffung der alten kirchlichen Ordnungen
und ihre Ablésung durch eine neue geistliche Ordnung vor. Dal3
diese kommende Zeit als Zeit des Heiligen Geistes und der gei-
stigen Erkenntnis gedacht ist, klingt hier bereits an.

Freilich wird diese Lehre Joachims dem Thomas nicht
in der eben zitierten Schrift Joachims, sondern in den Exzerpten
und Ausziigen entgegengetreten sein, welche die theologischen
Zensoren des Evangelium Aeternum und seiner Einleitungs-
schrift entnommen haben. So findet sich in dem Protokoll
der Kommission von Anagni ein langes Stiick aus dem
fiinften Buch der concordia Joachims, welches Gerardino an
die Spitze des Evangelium Aeternum gesetzt hatte®). Dort
wird der Aufenthalt Josefs in Agypten geschichtstypologisch
auf die Wirksamkeit der viri spirituales, der geistlichen Prediger
des Evangeliums unter den Heiden, ausgelegt. ,,Denn hinreichend
iibte von Anfang an der Heilige Geist seine Herrschaft aus unter
dem Volk der Heiden durch die geistlichen Mdnner, wenn auch
noch nicht in der Weise, wie er im dritten status wirken
wird, wenn die Herrschaft des Fleisches vollig aufhoren wird
und sich das erfiillt, wovon der Apostel sagt: ,Unser jetzi-
ges Erkennenist Stiickwerk, und Stiickwerk ist
unser Prophezeien. Wenn aber kommen wird,
was vollkommen ist, wird abgeschafft werden,
was Stiickwerk ist.

Wihrend hier einfach die Prophetie von der kommenden Zeit
der Vollendung aus dem Pauluswort entwickelt ist — mit einem

10) PA. 108.
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Hinweis auf den Geistcharakter dieser Zeit und das Vergehen
alles Fleischlich-Budhstiblich-Figiirlichen —, scheint ein Vergleich
der hier von T h om a s verwandten Begriffe doch auf eine engere
begriffliche Abhingigkeit von den vor dem Protokoll von
Anagni liegenden Exzerpten der Pariser Profes-
soren zu deuten.

So lautet etwa der dreilfigste Satz dieses Exzerptes*): ,,EEben-
so findet sich in demselben Buche — dem Buch der concordia
Joachims —, daf die Sakramente des neunen Gesetzes im
drittenstatus der Welt abgeschafft werden” Hier
findet sich zuniichst der Begriff des neuen Gesetzes — nova
lex —, den Joachim und nach ihm Gerardino zur Bezeich-
nung der Weltzeit und des Weltzeitcharakters des Evangeliums
Christi verwenden. Das neue Gesetz ist das Gesetz Christi (Gal.
6, 2 — lex Christi) mit seiner ihm zustehenden Weltzeit, weldhe
die Weltzeit des ersten Gesetzes, d. h. des mosaischen Gesetzes
abloste. Ebenso ist hier der Begriff des Abschaffens — eva-
cuare — genannt, der gewohnlich bei der Beschreibung des
Verhiiltnisses der gegenwirtigen und der kommenden Weltzeit
angewandt wird. Dieser Begriff enthilt den Doppelsinn des
H e g elschen Begriffs der ,Aufhebung”, insofern der gegenwir-
tige status beim Einbruch des neuen zugleich zugrunde geht und
verschwindet, zugleich aber in den kommenden eingeht und von
diesem in sich aufgenommen und in sich verwandelt und einver-
leibt wird und in neuer vollkommenerer Gestalt wiederersteht,
so daB sich in dem geschichtslogischen Verhiltnis der jetzigen
und der kommenden Weltzeit das Verhaltnis der Weltzeit des
alten Bundes und der des neuen Bundes wiederholt, wie auch
in dem dritten Exzerptsatz ausgefiihrt wird: ,Drittens, daf}
das Neue Testament abgeschafft werden muft
wie das Alte abgeschafft wurde — evacuatum est.”

Audh die Aussage, daB} der bestchende Weltstatus ,nicht dauern
wird — non durabit —, findet sich in den Exzerptsitzen,
und zwar bringt der vierte Satz'®) die genaue auf Grund der
joachitischen Generations-Spekulationen errechnete Zeitangabe,

11) Joachimstud. II, 425.
12) Joachimstud. TI, 417.
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wie lange der gegenwiirtige status noch dauern wird. ., Viertens,
daB das Neue Testament in seiner Kraft nur dauern
wird wihrend der nichsten sechs Jahre, nimlich bis zum Jahr
1260 der Menschwerdung des Herrn.” Die grofie Umwandlung
ist also nach Ablauf dieser sechs Jahre zu erwarten. Dieses
Datum wird auch durch die Angaben Wilhelms von Saint
A mour bestitigt und auch Thom as spielt in seiner Schrift
gegen Wilhelm, dem liber contra impugnatores Dei cultus et
religionis **) darauf an, wenn er schreibt, daB} einige berechnen,
der Antichrist erscheine infra septem annos,

Was in den Exzerptsitzen kurz und mehr referierend
als zitierend iiber das Problem der Ablosung des neuen Gesetzes
durch einen vollkommeneren status gesagt ist, findet sich auch
in den Gutachten der Kommission von Anagni aus-
driicklich als Lehre Gerardinos hervorgehoben, In diesem
Protokoll finden sich wortliche Zitate aus dem liber introduc-
torius des Gerardino, in denen auf Grund desselben Paulus-
zitates die Lehre von der Ablosung der Zeiten klar und ausfiihr-
lich beschrieben wird. So heiBit es im 1. Kapitel des liber intro-
ductorius *): ,Der dritte status der Welt, der dem Heili-
gen Geist zu eigen ist, wird ohne Ritsel und Figuren
sein... I. Kor. 13, wo der Apostel vom Glauben und von der
Liebe spricht, unterscheidet er den status des Glaubens, d. h. den
zweiten status der Welt, welcher der status der Ridtsel ist,
vom status der Liebe, welcher dem Heiligen Geist zuge-
hért und ohne das Ritsel der Figuren der beiden
Testamente ist... und vergleicht den einen mit dem andern,
wenn er spricht: StiickwerkistunserErkennen und
Stickwerk unser Prophezeien® — das bezieht sich
auf den zweiten status — ,Wenn aber komamen wird,
wasvollkommen ist,— niamlich die Zeit der Liebe, welche
die dritte Weltzeit ist — ,dann wird abgeschafft, was
Stiickwerk ist. Damit will er sagen, daBl dann alle Fi-
guren aufhoren und die Wahrheit der beiden Testamente
ohneSchleier erscheinen wird.”

13) Thomas contra imp. 185.
14) PA. 100.



Benz Joachim-Studien III 65

Hier ist also nicht nur der kommende status als Zeit — tem-
pus—bezeichnet, d. h. als geschichtlichen Abschnitt und Epoche—,
sondern die Vollkommenheit der kommenden Zeit selbst ist
nach einer doppelten Richtung hin bestimmt: es ist die Zeit der
Liebe, d. h. die Zeit, in der in einer neuen Menschheit alle Be-
zichungen zwischen Menschen nicht mehr nach Gesetzen, sondern
aus der freien Verwirklichung der christlichen caritas sich regeln.
Es ist weiter die Zeit, in der alle Wahrheiten der christlichen
Offenbarung, weldie in den beiden fritheren Epochen und Do-
kumenten der Offenbarung, den beiden Testamenten, in Bil-
dern, Figuren und Ritseln verhiillt sind, klar und deutlich er-
kannt werden, wie sie an sich selbst sind.

II. Die Lehre von dem Aussehen der
kommenden Zeit.

Hat der erste Satz die neue Zeit nur als kommende Zeit einer
groBeren Vollkommenheit bezeichnet, so bringt Thomas in
seinem zweiten Satz eine deutlichere Beschreibung des Aussehens
dieser kommenden Zeit in folgenden Worten:

2 AuBerdem — der Herr verspricht Johannes
tbseinen Jingernbeider Ankunftdes Heiligen
Geistes des Parakleten die Erkenntnis aller
Wahrheit Aber die Kirche erkennt noch nicht
alle Wahrheit im status des Neuen Testamen-
tes. Also ist noch ein anderer status zu erwar-
ten, in welchem durch den Heiligen Geist alle
Wahrheit geoffenbart werden wird.”

Mit dem erwihnten Johanneswort ist ohne Zweifel das Wort
Joh. 16, 12 gemeint: ,.,Noch habe ich euch vieles zu sagen, aber
ihr kénnt es jetzt noch nicht fassen. Wenn aber kommen wird
jener Geist der Wahrheit, der wird euch alle
Wahrheitlehren” Hier ist also die Rede von einer kom-
menden GeistausgieBung, die eine I'rkenntnis der ganzen Wahr-
heit bringen wird, wie sie jetzt den Jiingern noch verschlossen
ist. Joachim legt diese Worte im Sinn seiner Dreizeitenlehre
so aus: das ,,Jetzt”, die Zeit des Noch-Nicht, in der die Jiinger
noch keine Erkenntnis der ganzen Wahrheit haben, ist die zweite

Zisdr. 1. K.-G. LHL., 3. F. IV, ; b
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Weltzeit der Heilsgeschichte, die Zeit, in welcher die Wahrheit
in den Figuren und Bildern des Neuen Testamentes zugleich ge-
offenbart und verhiillt ist. Die VerheiBung der Geistausgiefung
bezieht sidh auf eine kommende Weltepoche, welche diese zweite
ablosen wird und in welcher die Erkenntnis der ganzen Wahr-
heit gegeben wird. Nach der geschichtstypologischen Apokalyp-
senauslegung Joachims wird diese kommende Weltzeit er-
offnet durch einen geistlichen Fiihrer, der verheiflen ist durch
den Engel aus Apok. 14, 6, welcher nach den Worten des Johan-
nes durch die Mitte des Himmels {liegt, und welchem das Ewige
Evangelium — das Evangelium Aeternum — ge-
geben ist ). Dieses ewige Evangelium ist nach der Anschauung
Joachims das neue kommende Evangelium ohne Buchstaben,
Figuren und Bilder, welches aus dem Buchstaben des Alten und
Neuen Testaments hervorgeht, d. h. der unverhiillte Sinn und
die entsiegelte Wahrheit, welche in den beiden Buch-Testamenten
in Budhstaben verhiillt ist 1°). ,,Was ist jenes Evangelium? Das,
welches aus dem Evangelium Christi hervorgeht. Denn
der Buchstabe titet, aber der Geist macht lebendig. Deshalb hat
auch die Wahrheit selbst gesprochen: Wennkommen wird
jener Geist der Wahrheit, wird er euch alle
Wahrheitlehren *), und um zu zeigen, dal} er vom Evan-
gelium Christi und von seiner Schrift spricht, und um gewisser-
maBen Wasser in Wein verwandelnd die Erwéhlten trunken
zu machen, fiigte er noch die Worte hinzu: .Denn er spricht nicht
von sich selbst, sondern was immer er hort, das wird er reden,
und was kommen wird, wird er euch verkiindigen. Er wird mich
verherrlichen, weil er vom Meinigen empfangen und euch ver-
kiindigen wird'."

Das Evangelium Aeternum ist also diese buchlose, unfleisch-
liche, bildlose Erkenntnis, die geistige Wahrheit des Evange-
liums. Diese Deutung des Evangelium Aeternum hat dann durch
Gerardino von Borgo San Donnino die bekannte
Umdeutung erfahren. Gerardino sah in der geistigen Er-

15) Joachimstud. II, 445 ff.
16) Joachimstud. I, 71. 82.
17)-PAL 127,
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kenntnis des verborgenen Schriftsinnes die spirituale geschichts-
typologische Exegese, wie sie in den Schriften J oachims nie-
dergelegt ist, und hat daher die VerheiBung vom Evangelium
Aeternum so verstanden, als waren die Schriften Joachims,
welche den geistlichen Sinn der Buchstaben und Bilder des Alten
und Neuen Testamentes 6ffnen, eben dieses verheillene Evange-
lium Aeternum selbst, weshalb er die Schriften Joachims als
dieses Evangelium der Geistzeit proklamierte und in einer Ein-
leitungsschrift den Evangelium-Aeternum-Charakter der Schrif-
ten J oachims bewies™®).

Es ist selbstverstandlich, daB die theologischen Zensoren,
denen dieses Werk zur Begutachtung vorgelegt wurde, gerade
diejenigen Sitze hervorhoben, in denen der Ansatzpunkt zu
dieser kiihnen Umdeutung des Evangelium Aeternum lag. So ist
auch die zitierte Stelle aus dem Psalterium Decem Cordarum
Joachims in dem Protokoll von Anagni wortlich ausge-
schrichen worden.

Die Auslegung von Johannes 16, 12—13 auf eine kommende
Zeit der AusgieBung des Heiligen Geistes und der vollkommenen
Erkenntnis der Wahrheit ist Gemeingut der ganzen Joachiten-
schule und des ganzen franziskanischen Spiritualismus gewor-
den. Auch Petrus Johannis Olivi hat sie in seiner Apo-
kalypsenauslegung wieder aufgenommen. Die kirchlichen Zen-
soren dieser Schrift haben wie die Zensoren des Evan-
gelium Aeternum den hiretischen Charakter dieser Aus-
legung unermiidlich hervorgehoben. So heilit es in dem G ut-
achten von 1323 zur Olivipostille'): ,Der zweite Irr-
tum liegt darin, daB der genannte Artikel (aus der Postille Oli-
vis) zu besagen scheint, die Verheillung, die Christus den Apo-
steln tat, als er sagte, Joh. 16: ,Wenn aber jener Geist
der Wahrheit kommen wird, wird er euch alle
Wahrheit lehren', sei nicht in den Aposteln selbst erfiillt
worden, sondern werde sich im sechsten status dieses Lebens er-
fiillen.” Der sechste status dieser Weltzeit ist nach der Epochen-
rechnung Olivis die letzte Epoche der zweiten Weltzeit, die

18) Joachimstud. II, 444 ff.
19) Gutachten E. fol. 84 v.
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Ubergangsepodhe, in der die Zeit des Heiligen Geistes anbricht,
und in der sich nach der Anschauung O livis die Verheiflung des
Herrn von der kommenden Ausgiefung des Heiligen Geistes er-
fiillen wird. Die katholischen Zensoren aber legen dieses
Johanneswort nicht so aus, sondern beziehen es im Sinne der
altkatholischen Tradition auf die Ausgiefung des Heiligen Gei-
stes an Pfingsten, also auf ein geschichtliches Ereignis, das
bereits erfiillt ist und vor vielen Jahrhunderten einmal und fiir
immer stattgefunden hat.

IIl. Die Lehre von den Verwirklichern

der kommenden Weltzeit.

In dem dritten Satz bringt Thomas eine deutlichere Be-
schreibung der Triger der neuen Zeit, indem er schreibt:

3. AuBerdem — wie der Vater verschieden ist
vom Sohneund der Sohn vom Vater, so istauch
der Heilige Geist verschieden vom Vater und
vom Sohn Aberesgabeinen status, welcherder
Person des Vaters zukam, nimlich der status
Jdetialten Gesetzes in-welchem die Menschen
auf die Vermehrung durch Zeugung bedacht
Wiren oAhslich gibt eés auch einen anderen
status, welcher der Person des Sohnes zu-
kommt nimlich denstatus des neunen Gesetzes,
inwelchemdieKleriker die Herrschaft hatten,
die nach der Weisheit strebten, welche dem
Sohn zugehort. Also wird auch ein status des
Heiligen Geistes sein, in welchem geistliche
Mianner die Herrschaft haben®

Dieser Satz gibt aufs genaueste die Lehre Joachims von
den drei Zeiten wieder, wie sie unzihlige Male in Einzelexegesen
in seinen Schriften entwickelt ist und wie sie unmittelbar mit
seiner Lehre von der Dreieinigkeit zusammenhingt. So heil}t es
in einem auch in den Exzerpten der Pariser Professoren
vorhandenen Satz aus der Concordia Joachims 20y ,,Wie im
ersten status die Herrschaft iiber die ganze Kirche

20) Joachimstud, II, 424, Satz 26.
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vom Vater einigen aus dem Stand der Verheirateten
anvertraut wurde, in welchem dieser Stand seine Autoritat er-
hielt, und wie im zweiten status (die Herrschaft iiber die
ganze Kirche) vom Sohn e einigen aus dem Stande der Kleri-
ker anvertraut wurde, in welchem dieser Stand seine Ver-
herrlichung erfubr, so wird die Herrschaft iiber die Kirche
im dritten status einem oder einigen vom Stand der
M 6nche anvertraut, weldher vom Heiligen Geist seine
Autoritit hat, in welchem dieser Stand vom Geist selbst verherr-
licht werden wird.”

Es ist die Lehre, welche den Gedanken der Trinitit als die
Idee der fortschreitenden Selbstverwirklichung Gottes in der
Geschichte auffaBt nach dem Grundgesetz, daB jeder der drei
gottlichen Personen eine Menschheitsepoche zugehort, in welcher
sich das gerade ihr eigentiimliche Wesen besonders verwirklicht.
Diese besondere Verwirklichung driickt sich darin aus, daB in
jeder dieser Menschheitsepochen einer Gesellschaftsschicht der
Primat zukommt, welche das Wesen der trinitarischen Person,
die das Gesicht dieser Menschheitsepoche bestimmt, in ihrer Tétig-
keit widerspiegelt. Dem Vater entspricht die Gesellschaftsord-
nung der Patriarchen des Alten Testamentes, welche die Erde
mit ihrer Nachkommenschaft bevolkerten. Dem Sohn entspricht
die Gesellschaftsordnung der Kleriker als der eigentliche Trager
der sichtbaren Heilsordnung Christi in der Geschichte der zwei-
ten Menschheitsepoche, nimlich der Kirche in der Gestalt der
Papstkirche. Diese geschichtliche Tatsache, dal} sich bereits die
Eigenheit zweier Personen der géttlichen Trinitdt in einer eige-
nen Menschheitsepoche verwirklicht hat, weist darauf hin, daf}
sich auch die dritte Person der gottlichen Trinitit, der Heilige
Geist, in einer ihm eigenen Geschichtsepoche und in einer ihm
eigenen Gesellschaftsschicht verwirklichen wird. Diese kom-
mende Fiihrerschicht sind die spirituales, bzw. die mona-
chi, die geistlichen Manner, d. h. die Manner, welche den Hei-
ligen Geist haben und aus der Fiille des Geistes das reine kom-
promiBlose evangelische Leben verwirklichen und das Leben
Christi frei darstellen und verkiindigen. Es eriibrigt sich, die-
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sen Gedanken aus den Schriften Joachims weiter zu be-
legen.

Wichtiger ist, daB es gerade diese Verheilung von dem kom-
menden Primat der Spiritualen war, welche Gerardino in
seinem Evangelium Aeternum besonders unterstrichen hat, da
er in diesen Verheiffungen die Prophetie des kommenden Pri-
mates des franziskanischen Spiritualismus erblickte. Wichtiger
ist auch, daB es gerade die romische Kirche war, welche in dieser
Lehre von dem kommenden Primat der Spiritualen in der Kirche
eine Bedrohung ihrer kirchlich-rechtlichen Primatsidee sah.
So stammt der erstzitierte Satz, der die Drei-Zeiten-Lehre
Joachims entwirft, aus den Exzerptsitzen der Pariser
Professoren. So hat auch das Protokoll von Anagni
solche Sdtze hervorgehoben, in welchen von der kommenden
Herrschaft der Spiritualen in der Kirche die Rede ist. Da wird
etwa auf das zweite Buch der concordia Joachims hinge-
wiesen ?Y), ,,in welchem er drei Stdnde von Erwiahlten unter-
scheidet, welche den vorhergenannten drei Weltepochen
entsprechen und deren erster der der Verheirateten,
deren zweiter der der Kleriker, deren dritter der der
Mo6neche ist®. Hier erscheinen wieder an Stelle der viri spiri-
tuales die monachi — gemeint ist dasselbe, da auch unter den
Mondhen, wie sie Joachim versteht, an die reinen Verwirklicher
des geistlichen evangelischen Lebens der Armut, Demut und
Entsagung und der Erfiiller der Lehre Christi gedacht ist.

Etwas ausfiihrlicher zitiert dasselbe Protokoll von Ana-
gni ein Wort aus demselben zweiten Buch der concordia
Joachims, in dem es heiBt*?): ,In der ersten Weltzeit
wurde von Gott Vater der Stand der Verheirateten
mit der Vollmacht versehen, im zweiten wurde vom
Sohn der Stand der Kleriker verherrlicht, im dritten
wird vom Heiligen Geist der Stand der Monche zur
Herrlichkeit erhoben werden. Im ersten Stand ist das Bild
des Vaters, im zweiten das des Sohnes, im dritten

21) PA. 103.
22) PA, 104,
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das des Heiligen Geistes zu verehren.” Die Begriffe die-
ses Exzerptes kehren wortlich in der hier von Thomas formu-
lierten These wieder.

IV. Die Lehre von der Lehrform

der kommenden Zeit.

In dem vierten Satz bringt Thomas schlieBlich eine deutlichere
Beschreibung der Gestalt der Lehre der neuen Zeit, indem er
schreibt:

4 AuBerdem — der Herr spricht Matth. 24, 14:
Dieses Evangelium des Reichs wird inder gan-
zen Welt verkiindigt werden — und dann wird
die Vollendung kommen' Aber das Evangelium
Christiistbereitsaufderganzen Welt verkiin-
digt, und trotzdem ist die Vollendung noch
nichtgekommen. Alsoistdas Evangelium Chri-
sti nicht das Evangelium des Reichs, sondern
o men wirdeinanderesBvangeliom des Hei-
ligen Geistes, als ein neues Gorciz :

In diesem Satz erscheint das Hauptstichwort der joachitischen
Verheiflung, die Verkiindigung vom Kommen des Evange-
lium Regni — des Evangeliums des Reiches. Das Reich
ist der Hauptinhalt der endzeitlichen Verkiindigung Joa-
chims. Er meint damit den Zustand der Vollendung und Fr-
fiillung aller Verheilungen des Alten und Neuen Testamentes,
den Zustand ciner vollendeten Verwirklichung des dhristlichen
Lebens unter den Menschen, den Zustand, wo es nur einen Hirten
und eine Herde gibt, den Zustand der geisterfiillten Gemein-
schaft der Erwiihlten. Das Evangelium des Reiches ist der Inbe-
griff der Erkenntnis der Ordnungen und Wahrheiten dieses Rei-
ches der Vollendung. Von diesem Evangelium spricht der Apo-
stel Matthdus, es werde dereinst verkiindet werden. Auf welche
Verkiindigung bezieht sich diese Verheillung? -

Nach der Erklirung J oachims kann sie sich nicht beziehen
auf die Verkiindigung des Evangeliums Christi, wie sie durch
die Apostel und Lehrer auf dem ganzen Erdkreis in der aposto-
lischen Zeit geschah, denn diese Verkiindigung ist bereits ge-
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schehen, ohne daB der zweite Teil der VerheiBung, das Kommen
der Vollendung, bisher eingetreten wire. Infolgedessen kann
auch unter dem Evangelium Regni nicht das Evangelium Christi
und seine Verbreitung durch die Apostel und Lehrer der Kirche
gemeint sein, denn sonst wiire die VerheiBung falsch. Es han-
delt sich vielmehr nach dieser Auslegung um die Verheilfung vom
Kommen eines neuen Evangeliums, das der Zeit der Erfiillung
der Heilsgeschichte in einem Endreich entspricht, und dieses neue
kommende Evangelium ist das Evangelium des Reichs. Es ge-
hort geschichtslogisch der kommenden Zeit der Erfiillung in der
gleichen Weise zu, wie das Evangelium Christi der zweiten
Weltepoche, der Zeit der Papstkirche, zugehort. Die kommende
dritte Weltepoche aber ist infolge der Zuteilung der Menschheits-
zeiten an die Personen der gottlichen Trinitat die Zeit des Hei-
ligen Geistes, des eigentlichen Herrn der Zeit der Vollendung des
Reichs. Daher ist das Evangelium des Reichs identisch mit dem
kommenden Evangelium des Heiligen Geistes. Dieses kommende
Evangelium wird das Evangelium Christi ebenso ablosen, wie
mit Anbruch der zweiten Menschheitsepoche des Evangelium
Christi das Alte Testament abléste.

Diese Verheillung vom Kommen des Evangeliums des Reiches,
das identisch ist mit dem Evangelium des Heiligen Geistes, hat
Gerardino zu der Deutung bewogen, die spirituale ge-
schichtstypologische Auslegung der beiden friiheren Testamente
durch Joachim sei eben das verheilene Testament des Hei-
ligen Geistes selbst. Gerardino hat in seinem liber introduc-
torius auf diese VerheiBungen vom kommenden Evangelium des
Reichs und seiner Identitit mit dem Evangelium des Heiligen
Geistes besonders hingewiesen. Es findet sich auch noch in dem
Protokoll von Anagni ein wortliches Zitat aus dem liber
introductorius, in welchem Gerardino diese Identitit naher
ausfithrt. Dort heiBt es von Gerardinos Werk?): ,Im
21. Kapitel (des liber introductorius) gegen Ende wird ausdriick-
lich gesagt, daB das Evangelium Christi buchstiablich ist.
Dort behauptet er auch, da} das ,Evangelium des Reichs"

23) PA. 100,
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das Evangelium des Heiligen Geistes und nicht
das Evangelium Christi heiBt.

Diese Behauptung muf} dort schon, wie wir es hier bei T h o-
mas finden, an Hand der Auslegung der Matthdus-Stelle 24, 14
aufgestellt sein, denn sie ist hier schon wie spdter bei Thomas
verbunden mit dem Nachweis, daf das Evangelium Christi nicht
das dort verheiBene Evangelium des Reiches sein kann.

Aber auch der katholischen Kirche ist gerade diese Lehre als
besonders anstiBig aufgefallen, da sie durch eine solche Prophe-
tie den Grundpfeiler ihrer eigenen dogmatischen und rechtlichen
Kirchengestalt, die Autoritit des Neuen Testamentes, bedroht
sah. Deshalb finden sich schon in den Exzerptsiatzen der P ari-
ser Professoren eine Reihe von Sentenzen aus dem Evan-
gelium Aeternum bzw. der Einleitungsschrift des Gerardino
von Borgo San Donnino, in denen gerade diese Begriffe
auftauchen, welche wir in der Formulierung des Thom a s wie-
derfinden.

So heiBt der zweite der Exzerptsitze?!): ,Das Evange-
lium Christi ist nicht das Evangelium des
Reichs, und deshalb auch nicht das Prinzip der Erbauung der
Kirche.” Hier ist deutlich der erste Gedanke ausgesprochen, den
Thomas in seinem vierten Satz so formuliert ?®): ,Das Evan-
gelium Christi ist nicht dag Evangelium des
Reichs”, also jener Gedanke, der aus der Nichterfiillung der
in Matth. 24, 14 ausgesprochenen Verheillung abgeleitet ist.

Der zweite Gedanke des Satzes bei Thomas ist in dem
6. Exzerptsatz *°) ausgesprochen, in dem es heifit: ,Dem E va n-
gelium Christi wird ein anderes Evangelium
nachfolgen.” Von diesem kommenden Evangelium heifit es dann
im 11. Satz?"): ,.Bei Ankunft des Evangeliums des Hei-
ligen Geistes bzw. wenn das Werk Joachims erstrahlt, wel-
ches das Evangelium Aeternum oder das Evange-
lium des Heiligen Geistes heilt, wird das Evan-
gelium Christi abgeschafft werden.”

24) Joachimstud. II, 416.

25) Joachimstud. II, 417.

26) Joachimstud. II, 417.
27) Joachimstud. II, 419.
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Hier ist einmal die Identitat des Evangeliums des Reichs mit
dem Evangelium des Heiligen Geistes ausgesprochen. Weiter
wird hier offen gesagt, daB dieses Evangelium des Heiligen
Geistes das Evangelium Christi abschaffen, d. h. auler Giiltig-
keit setzen wird. Drittens wird hier deutlich, dai das Evange-
lium des Reichs identisch ist mit dem Evangelium Aeternum,
dessen Kommen in der Apokalypse verheiflen wird. Die be-
sondere Auslegung der VerheiBung durch Gerardino ist es, wenn
er in dem Schrifttum Joachims die Erfiilllung dieser Ver-
heiflung erblickt.

SchlieBlich ist von dem Evangelium des Reichs auch in den
Exzerpten der J oachim schriften selbst die Rede, welche in
dem Protokoll von Anagni zusammengestellt sind, und
zwar in dem Exzerpt aus dem vierten Buch der concordia Joa-
chims, wo es also heift*): ,Und es wird in der ganzen
Welt das Evangelium des Reichs gepredigt
werden, und es wird die geistliche Erkenntnis kommen bis
zu den Juden und wird die Harte ihrer Herzen wie ein Donner
zerbrechen.” Hier ist also schon in den Eingangsworten auf die
VerheiBlung des Matthiusevangeliums von der kommenden Pre-
digt des Reichs-Evangeliums auf der ganzen Erde Bezug genom-
men. Freilich dringt an dieser Stelle noch der eigentliche Sinn
des joachitischen Gedankens vom Evangelium des Reiches durch:
es ist nicht ein Evangelium, das schriftlich in Buchstaben und
sichtbarer auflerer Gestalt vorliegt, sondern eine geistige Fr-
kenntnis in den Herzen der Erwihlten der letzten Zeit, ein spiri-
tualis intellectus, der sogar die erreichen wird, welche sich bis
zuletzt der Verkiindigung des Evangeliums, d. h. des geschrie-
benen Worts der Offenbarung, entzogen haben. Gerardino
hat gerade diese Worte Joachims iiber seine geistige Auffassung
vom Reichs-vangelium in seinem Sinne ausgelegt, wie seine
Glosse zu dem Wort ,,Evangelium des Reichs™ zeigt, welche in
dem Protokoll von Anagni erhalten ist*®). ,,.Evan-
gelium des Reichs nennt er das geistige Evange-
liwm, weldes der Heilige Johannes das Ewige Evange-

28) PA, 130.
29) BAC 1545
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lium nennt, das bei der Ankunft des Elias verkiindet werden
muB allen Volkern, und dann wird die Vollendung
kommen.* In dieser Glosse ist wieder nicht nur die wortliche
Beziehung zu der Verheifung des Matthiusevangeliums herge-
stellt, sondern es ist auch die Verbindung zu den iibrigen Ver-
heiffungen von dem Ausschen der kommenden Lehrform, vor
allem der VerheiBung der Apokalypse vom kommenden Ewigen
Evangelium gezogen.

Die hier behandelte Auseinandersetzung iiber das Evangelium
Christi und das Evangelium Aeternum ist insofern von einer
besonderen Bedeutung, als sie sich auch in der Schrift des Tho-
mas contra impugnatores dei cultus et religionis findet. Hier
l4Bt sich also eine bestimmte Beziehung zwischen den Schriften
des Thomas selbst in der Behandlung des genannten Problems
nachweisen. In dieser Schrift, welche ein Jahrzehnt frither als
die Secunda der theologischen Summe niedergeschrieben wurde,
referiert Thomas eine Reihe von z. T. wirtlich angefiihrten Sétzen
der Schrift Wilhelms von St. Amour, welche den Titel
tractatus brevis de novissimorum temporum periculis fithrt und
sich gegen das Vordringen der Bettelorden richtet.

Bemerkenswert ist, daB Wilhelm von St. Amour auch
sonst gerade diese Lehre der Spiritualen herangezogen hat, um
zu beweisen, daB eine Zulassung der Franziskaner — die er mit
den Spiritualen iiberhaupt identifiziert, um sie zu kompromit-
tieren — zu den Universititen den Untergang der Kirche be-
deuten wiirde. So lautet gleich sein erstes Zeichen des nahenden
Endes *): ,,.Das erste ist, daf} einige schon seit 55 Jahren sich ab-
miihen, das Evangelium Christi in ein anderes Evangelium zu
verandern, das sie vollkommener, besser und wiirdiger nennen
und das sie Evangelium des Heiligen Geistes oder Evangelium
Aeternum nennen, nach dessen Ankunft, wie sie sagen, das
Evangelium Christi abgeschafft werden wird.” Diese Ausfiih-
rungen stimmen insofern nicht, als Joachim selbst noch nicht das
Evangelium Christi abschaffen oder gar sein Schrifttum selbst
als Evangelium des kommenden Reiches ausgeben wollte, son-

30) Wilh. d. St. A.: tr. de peric. S. 20 (Bierbaum).
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dern insofern erst Gerardino auf die baldige Ablosung des Evan-
geliums Christi durch ein neues Evangelium hinweist und das
Schrifttum Joachims als dieses verheifiene Evangelium ausgab.
Die Worte Wilhelms sind aber insofern wichtig, als Thomas
diese Schrift Wilhelms ausfiihrlich gelesen und griindlich wider-
legt hat und als ihm in dieser Schrift die Termini der spirituali-
stischen Kirchen- und Geschichtsanschauung entgegengetreten
sind, die sich in seiner eigenen Formulierung der spiritualisti-
schen Ideen wiederfinden.

Ebenso fithrt Wilhelm unter den weiteren Zeichen der na-
henden Vernichtung der Kirche noch zwei an, die sich ebenfalls
auf das Evangelium Aeternum beziehen und die Thomas fast
wortlich seiner Schrift entnommen *'). ,,Als siebtes Zeichen las-
sen sie auch das Wort gelten, was ebendort — d. h. in der Schrift
Wilhelms von Saint Amour — vorgebracht wird: ,Und
da die Gottlosigkeit iiberhandgenommen hat, wird die Liebe
vieler erkalten.” Von diesem Wort behaupten sie — die Gegner
der Bettelorden, d. h. vor allem Wilhelm —, es erfiille sich jetzt,
wo einige, welche in der Kirche als besondere Eiferer des Glau-
bens erscheinen, das Evangelium Christi verlassen und dem Ewi-
gen Evangelium anhangen. Darin wird offenbar, daB die Liebe,
welche sie zu Christus haben sollen, kalt geworden ist.”

Wilhelm von Saint Amour benutzt also die These der
spiritualistischen Franziskaner und Joachiten, dal} in  dieser
letzten Zeit das Evangelium Christi durch ein neues Evangelium
abgelost werde, und die Tatsache, daB die Radikalen wie G e-
rardino bereits das Schrifttum Joachims fiir dieses ver-
heillene Evangelium ausgeben, um durch den Hinweis auf die-
sen héretischen Akt die Bettelorden iiberhaupt zu verketzern.
In der Proklamation eines neuen Evangeliums durch die Spiri-
tualen sicht er die EndzeitverheiBung von der erkaltenden Liebe
erfiillt. Er versucht durch diese Deutung die Bettelorden iiber-
haupt als die S6hne des Antichrist hinzustellen und damit ihren
FinfluB auf das Geschick der Kirche, vor allem auf die Univer-
sititen auszuschalten. Auf dem Um weg iiber Wilhelm tritt
also Thomas der spiritualistischen Lehre von der Ablésung

31) Thomas contr. impug. 187,
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des Evangeliums Christi durch das Evangelium Aeternum ent-
gegen, wie er sie dann in seiner Schrift gegen Wilhelm referie-
rend wiedergibt, um sie zu widerlegen.

Tst an dieser ersten Stelle nur ein allgemeiner Zusammenhang
zwischen dem Gedankengang der Schrift contra impugnatores
und der Secunda der theologischen Summe festzustellen, so
bringt die zweite Stelle eine iiberraschende Parallele *3). ,,[hr ach-
tes Zeichen entnehmen sie dem, was ebendort vorgebracht wird:
Dieses Evangelium des Reichs wird in der ganzen Welt gepredigt
werden'. Dieses Wort behaupten sie selbst zu erfiillen, die diese
Zeichen und Gefahren (der Endzeit) verkiindigen.” Hier ist die
unmittelbare Vorlage der Formulierung des vierten Satzes des
hier besprochenen Artikels. Die Joachiten verstehen sich selbst
als Erfiiller der VerheiBung von Matth. 24, 14 und sehen in dem
dort verheiBenen Evangelium des Reichs das Evangelium Aeter-
num bzw. das Evangelium des Heiligen Geistes, das in dieser
letzten Zeit geoffenbart werden wird. Wilhelm zitiert diese
Lehre als Zeichen des antichristlichen Charakters der Bettel-
monche iiberhaupt, der Bettelmonch T h o m a s macht sich daran,
in seiner Gegenschrift gegen Wilhelm diese Lehre zu widerlegen
und die Lehre der rechiglaubigen Bettelmonche von der der hare-
tischen Bettelmonche abzugrenzen und so den Vorwurf Wilhelms
zu entkriftigen, als seien alle Bettelmonche Hiretiker und Sohne
des Antichrist **). s

V. Die Antithese — die Kirche Christi dauert
biszum Ende.

Dem Aufbau der dialektischen Methode entsprechend folgen
auf die Argumente die Gegenargumente. Hier ist als Gegenargu-

32) ib. 187, vgl. Thomas daselbst S. 188: patet etiam quod in hoc
signo incidunt etiam in foveam quam fecerunt, dum imponunt aliis,
quod quamdam novam doctrinam Evangelium Regni nominant, et
ipsi manifeste haec signa quae annuntiant Evangelium Regni dicunt.

33) Uber das Verhiiltnis von Thomas und Wilhelm von St. Amour
siche P. Glorieux, Le contra impugnantes de S. Thomas, ses
sources, son plan (Mélanges Mandonnet) I, 51—58, der auf Grund
einer Vergleichung des Urtextes von Wilhelm von St. A. und der
Zitate aus seinem Werk, die sich bei Thomas finden, beweist, daB
Thomas eine ausfiihrlichere Redaktion des tractatus de periculis novis-
simorum temporum vor sich hatte.
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ment gegen die vier Sitze der spiritualistischen These nur ein
einziger Satz gestellf.

JDagegen spricht, was der Herr Matth. 24, 34
sagt: Jeh sage euch, diese Generation wird
nicht vergehen bisallesgeschieht (sichvollen-
det). Dieses Wort legt Chrysostomos in der 78
Homilie zu Matthdus gleich nach dem Anfang
auf dieGenerationder Christusglidaubigen aus.
AlsowirdderstatusderChristusgldubigen bis
zu Ende der Welt dauern”

Das Wort des Herrn, an die Generation der Jiinger gespro-
chen, denen er verheiBt, daB sie selbst noch die Erfiillung seiner
EndzeitverheiBungen erleben werden, wird von Chrysosto-
mos *) in einem erweiterten Sinne verstanden, der sich nach dem
Erloschen des EndzeitbewuBtseins in der Kirche als der allge-
mein anerkannte durchgesetzt hat. Die generatio, von der hier in
dem Herrenwort die Rede ist, meint nicht strikt die Generation
der unmittelbaren Schiiler und Jiinger des Herrn, die ihn per-
sonlich wiahrend seines Erdenwandels sahen und kannten, son-
dern meint die Generation der Christusgliubigen aller Zeiten
iiberhaupt. Infolgedessen besagt die Verheillung Christi, da die
Generation der Christusgliubigen dauern wird bis zur endzeit-
lichen Erfiillung aller Heilsverheiffungen, d. h. bis zum Ende
der Welt. Damit ist durch die VerheiBung Christi selbst ausge-
schlossen, dafB} sich withrend der Zeit, in der es Christusgldubige
gibt, d. h. in der Zeit zwischen der ersten und zweiten Ankunft
Christi, sich eine derartige Umwiélzung vollzieht, wie sie von
den Spiritualen verheien wird, niimlich die Abschaffung des
Evangeliums Christi, auf dem doch der status der Christusgliu-
bigen beruht, die Abschaffung der Kirchenordnung, welche die
Christusgliubigen zusammenhilt, und die Einfiithrung eines
neuen Evangeliums und einer ganz neuen geistigen Ordnung.

54) Chrysostomus hom. in Matth. PG. 58, hom. 77 (78) c. 702:
Tiag olv, gnoly, eimev: i yevea adm®; ob mepi Tiig TéTe Aeywy, (179X
mwepl The TV mMoTWy. oide Yap Yevedy obk Amo xpovwv xapoxtnpilery
uévov, GAAG koi &mo Tpémou Bpnokelog kol woMTelog: Wwe drav Aeyn: ,alTn
N Yeved Intovvrtwy Tov Koprov¥, (Ps. 23, 6.)
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Dieses Argument enthilt tatsichlich den Grundgedanken der
gesamten kirchlichen Polemik gegen den Spiritualismus, — den
Gedanken, auf dem die ganze Selbstdeutung der katholischen
Kirche sich aufbaut: es gibt nur ein Evangelium, eine Kirche,
ein e Heilszeit. Die Kirche Christi ist in der Form der katholi-
schen Kirche die einzige legitime Heilsordnung gottlich-rechtli-
chen Charakters, Sie fiillt ohne Unterbrechung und Anderung
die Zeit zwischen der ersten und zweiten Ankunft Christi, d. h.
sie hat ihre auf dem Evangelium Christi gegriindete Heilsfunk-
tion ein fiir allemal, solange die Welt besteht.

Dieser Gedanke ist auch in den Protokollen gegen Gerar-
dino und Joachim angeschlagen. Fr findet sich aber nicht
unter ausdriicklicher Berufung auf das von Thomas hier her-
angezogene Matthdauswort.

Dagegen ist in den theologischen Gutachten gegen die Apoka-
lypsenauslegung O livis, in dem sich das spiritualistische End-
zeitbewuBtsein Joachims erneuert und der -die Endzeitver-
heiBungen Joachims auf seine eigene Zeit bezieht, gerade dieses
Matthiuswort herangezogen, um die Dauer der katholischen
Kirche fiir die Zeit bis zum Ende der Welt zu beweisen. So be-
findet sich z. B. in dem Pariser Gutachten zur Olivipo-
stille ®), das unter dem Titel allegationes in dem cod. 4190 der
Pariser Nationalbibliothek vorhanden ist, ein Satz, der wohl die
klassischste Zusammenfassung der Selbstdeutung, des Selbstan-
spruchs und der Geschichtsanschauung der katholischen Kirche
in dieser heftigen Auseinandersetzung iiber die Kirchenidee dar-
stellt.

.Die Kirche hat von Abel, dem Gerechten, bis zum letzten
Auserwiihlten zwei status. Den einen unter dem Alten Testa-
ment. Dieses heifit deswegen das Alte, weil es zeitlich friiher ist
und weil es alles nur in Figuren besaB. Dann erschien die Wahr-
heit, welche im Neuen Testament war. In dieser Zeit wurde das
Gesetz der Wahrheit und der Liebe gegeben. Dieser status
des Neuen Testamentes wird ununterbrochen
bis zum Ende der Welt dauvern und wird sich
nicht indern Und wenn auch die Kirche von der Ankunft

35) Gutachten H. fol. 46 v.
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des Erlosers bis zum Ende der Welt vielen Triibsalen und
Miihen und Versuchungen ausgesetzt ist und verschiedene Stinde
von Menschen in ihr enthalten sind, istesunmoglich, daB
sie deshalb jemals ihren status andert. Es steht
namlich die Kirche auf dem Glauben, wie der Apostel sagt:
JAuf dem Glauben stehen wir, und wir erwarten auch
keinenanderenstatus,es seidenndieSchauder
gottlichen Herrlichkeit, weshalb auch der Erloser im
Evangelium sagt: Nicht wird diese Generation ver-
gehen, bis sich alles erfiillt hat.' Weil ndmlich die
Sakramente des neuen Gesetzes, durch welche die Kirche ge-
formt ist und taglich geformt wird, niemals gedndert
werden und auch nicht geiindert werden konnen
und nicht aufhéren werden, bis der Ubergang in die
Herrlichkeit eintritt, deswegen #ndert sich auch nicht der status
der Kirche und wird auchnicht gedindertindiesem
L.eben, zugegeben, daB von Tag zu Tag eine innere Erneuerung
in den Gliaubigen durch die Gnade oder die gittliche Gegenwart
(im Sakrament) vor sich geht.” Hier ist also in der Widerlegung
derselben spiritualistischen Idee das Gegenargument der Kir-
chenlehre im AnschluB an das Matthauswort 24, 34 entwickelt,
wobei auch noch der Begriff der nova lex eine Bezichung zu
der Formulierung des Gegenargumentes bei T h o m a s herstellt.

B. Die Lehrentscheidung des Thomas.

Gegeniiber dieser dialektischen Situation, wo Schriftwort ge-
gen Schriftwort, Autoritit gegen Autoritit, Wahrheit gegen
Wahrheit zu stehen scheint, trifft Thom as folgende Entschei-
dung:

JJech antworte — hier ist so zu entscheiden.
Der status der Welt kann auf eine doppelte
Weise verdandert werden, Einmal nach der Ver-
schiedenheit des Gesetzes, und in diesem Fall
wird dem status des neuen Gesetzes kein ande-
rer status nachfolgen FEs folgte namlich der
statusdesneuen Gesetzesaufeinenunvollkom-
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menen. Aber keinstatus des gegenwéartigen Le-
benskannvollkommenerseinalsderstatusdes
neuen Gesetzes. Denn nichts kann dem letzten
Ziel ndher sein als was unmittelbar auf das
letzte Ziel hinfiihrt Das aber tut das neue Ge-
setz. Deshalb sagt der Apostel an die Hebrier
10,19: ,So wir denn nun haben, meine Briider, das
Vertrauen zum Eingang in das Heilige im Blut
Christi, (dlen Eingang), den er uns bereitet hat
alseinen neuen Weg, solasset uns herzutreten.
Deshalb kann kein status des gegenwiartigen
Lebens vollkommener sein als der status des
neuen Gesetzes, denn etwas ist um so vollkom-
mener, jendher es dem letzten Ziele ist.”

Auf eine zweite Weise kann der status der
Menscheneine Veranderung erfahren, namlich
nach dem, daf die Menschen sich auf verschie-
dene Weise zu demselben Gesetz verhalten, sei
esvollkommeneroderwenigervollkommen. Und
sohatderstatusdesalten Gesetzes hiaufigeine
Verdinderungerfahren indem zu einer Zeit die
Gesetze aufs beste beachtet wurden, zu einer
anderen aber gdnzlich vernachldassigt wurden~
Soerfahrt auch der status des neuen Gesetzes
verschiedene Verdinderungen, nach den ver-
schiedenen Orten, Zeiten und Personen, inso-
ferndieGnadedesHeiligenGeistesindeneinen
vollkommener, in den anderen unvollkomm e-
ner wohnt.

Trotzdem soll man nicht darauf warten, daB
ein anderer status kommen wird, in welchem
mandieGnadedes Heiligen Geistesin vollkom-
menerem MaBle besitzt,alsmanihnbisherbesalB
und vorallem, alsihn die Apostel besaBBen, wel-
che ,die Erstlinge des Geistes empfangen ha-

ben” d. b ,zeitlich friubher und reichlicher als

Ztschr. f. K.-G. LIIL, 3. F. IV. 6



82 Untersuchungen

dieiibrigen®, wiedie Glossa Interlinearissagt
zu Rom. 87

In dieser Entscheidung sind zwei Ideen zusammengefafit,
welche einer besonderen Untersuchung bediirfen.

I. Die Lehre

von den zwei Zeiten der Heilsgeschichte.

Thomas unterscheidet zwei Formen von Verinderungen des
Standes der Welt. Die erste Form ist eine Verdnderung secun-
dum diversitatem legis, nach der Verschiedenheit des Gesetzes,
d. h. eine Verinderung des Gesetzes selbst. Der Begriff der lex
weist darauf hin, daB hier Thomas an die Epochen der Heilsge-
schidite denkt, die fiir sein theologisches Geschichtsbild durch
eine positive Gesetzgebung Gottes bestimmt sind. Von solchen
Epochen einer gottlichen Heilsordnung kennt die Kirche zwei —
die Zeit des Alten und des Neuen Gesetzes. Gott selbst also war
es, der durch die Einfithrung des neuen Gesetzes, der lex Christi,
in die Menschheit den status der Menschheit verwandelt hat.
Kann es auBer dieser einmaligen Wandlung vom status des Al-
ten Testamentes zum status des Neuen Testamentes noch eine
weitere Verdnderung in der Geschichte der Menschheit geben?
Ist iiber die beiden friitheren Gesetzgebungen hinaus noch die
Zeit einer neuen Gesetzgebung und Heilsordnung zu erwarten?

Diese Frage beantwortet Thomas mit einer Spekulation iiber
den Begriff des Ziels. Die ganze Heilsgeschichte hat ein letztes
Ziel. Was logisch gilt, daB etwas um so vollkommener ist, je
niiher es seinem letzten Ziel ist, gilt auch in der Heilsgeschichte.
Je niher eine Epoche dem letzten Ziel ist, desto vollkommener
ist sie. Am vollkommensten ist demnach, was unmittelbar in das
letzte Ziel hineinfithrt, d. h. geschichtlich geschen, die Epoche,
welche unmittelbar in das Reich Gottes hineinfiihrt, Entschei-
dend ist, daB dieses letzte Ziel als ein transzendentes, unge-
schichtliches geistiges Ziel aufgefalit wird.

Der Beweis, daBl die Epoche des Neuen Testamentes diese
letzte Weltzeit ist und daB keine neue Zeit mehr auf sie folgen
kann, wird nun so gefiihrt, da} Thomas nachweist, die Zeit des
Neuen Testamentes sei diejenige, welche unmittelbar in das
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letzte Ziel der Heilsgeschichte hineinfiihrt. Diesen Nachweis lie-
fert er auf Grund einer Interpretation von Hebr. 10, 19. In die-
sem Wort ist die Rede vom introitus sanctorum. Thomas ver-
steht dieses Wort von seinem Zielgedanken aus als ,Eingang
zum Heiligen”, d. h. Eingang zu Gott selbst, Fingang in das
transzendente Ziel alles Seienden und aller Geschichte. Von die-
sem Eingang zum Heiligen heilt es in demselben Wort des He-
brierbriefes, daB Christus durch sein Blut ihn als einen neuen
Weg den Gldubigen eroffnet hat. Die Worte bezieht Thomas auf
die ganze durch den Opfertod Christi eingeleitete Heilszeit der
christlichen Kirche. Diese ganze Heilszeit ist der introitus zum
Heiligen. Dadurch erhilt diese Zeit der christlichen Kirche, die
Zeit des Gesetzes Christi, den Charakter derjenigen Geschichts-
epoche, welche dem transzendenten letzten Ziel der Geschichte
am niichsten ist. Infolgedessen ist es ausgeschlossen, daf auf diese
nachstletzte Heilsepoche noch eine weitere Geschichtsepoche mit
einer neuen Heilsordnung folgt. Die Kirche Christi dauert so
lange, wie die Welt besteht. Das Ende ihrer Weltzeit ist nicht
eine neue Heilsepodhe, sondern das Ziel und Ende der Geschichte,
die visio dei in patria.

Damit ist ausgesprochen, was bereits aus der Interpretation
des einzigen Gegenargumentes hervorging. Die katholische
Kirche kennt nur zwei Heilszeiten und zwei Heilsordnungen,
die Zeit des Alten und des Neuen Testamentes. Auf diese folgt
nicht mehr eine neue Zeit, sondern das Ende, die Aufhebung der
Geschichte in das transzendente Reich Gottes.

Diese Widerlegung der joachitischen Dreizeiten-Lehre von dem
finis-Gedanken her, weldier unter dem kommenden Ziel die
transzendente Aufhebung der Geschichte versteht, ist ein Haupt-
argument der kirchlichen Dogmatik in der Verteidigung gegen
den spiritualistischen Kirchengedanken iiberhaupt geworden. Es
findet sich bezeichnenderweise auch unter den Argumenten,
welche die Verfasser der theologischen Gutachten zur Apoka-
lypsenpostille Olivis gegen die spiritualistische Geschichts-
und Kirchenlehre Olivis vorbringen, und zwar in einer Form, die
in ihren Begriffen eine direkte Kenntnis der thomistischen Ent-
scheidung voraussetzen.
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So heiBt es in dem Gutachten der Pariser Theologen aus dem
Jahr 1315%9).  Kein status des gegenwirtigen Lebens wird lcom-
men, der vollkommener ist als der status, durch welchen die
Mensdhen zum Ziel aller Vollkommenheit, namlich zur ewi-
gen Seligkeit hingefilhrt werden, und wer das Gegenteil
behauptet, ist ein Hiretiker.” Hier finden sich dieselben Be-
griffe, — status praesentis vitae, perfectio, status evangelii, —
es findet sich auch der Hinweis darauf, daB der status des Evan-
geliums Christi es ist, welcher die Menschen unmittelbar zum
finis fiihrt, nur ist hier noch deutlicher als bei Thom as ausge-
sprochen, daf} unter dem finis selbst die ewige Gliickseligkeit,
also etwas Transzendentes verstanden wird.

Nodh deutlicher ist der Gedankengang eines zweiten Gutach-
tens aus dem Jahr 1318. Dort heifit es®): ,Zwischen den Din-
gen, welcheunmittelbarandasletzte Ziel heran-
reichen, und dem letzten Ziel selbst geht es nicht an, et-
was Mittleres zu setzen. Vielmehr hat (das Leben Christi)
von der ersten Zeit seiner Geburt und Kindheit unmittelbar aus
sich selbst an sein letztes Ziel herangereicht, auf welches es durch
die Taufe und seine vollkommene Macht sogleich loseilte. Also
ist auch nicht zwischen irgendeinem status der kdmpfenden
Kirche in der Zeit vom Tod Christi bis zur triumphierenden
Kirche ein anderer status anzusetzen als mittleres Ziel —
finis medius —, sondern allein dasunmittelbare Ziel,
dasewige Leben.” Hier kehren Wort fiir Wort die Begriffe
ultimus finis, immediate wieder, die sich bei Thomas fanden.
Dem Sinne nach beriihren sich die Begriffe evolare-attingere,
introducere-propinquus esse; nur ist hier das Verhaltnis vom sta-
tus der Kirche zur kommenden Vollendung einmal geschichts-
typologisch an dem Leben Christi verdeutlicht, in welchem eben-
falls das ganze Leben von Anfang an ohne Zwischenstatus auf
den ultimus finis hinstrebte, weiter aber durch das Verhiltnis
von ecclesia militans und ecclesia triumphans, wobei unter
ecclesia militans die streitende Kirche auf Erden und in der
Geschidhte, unter ecclesia triumphans die Gemeinde der Erwiihl-

36) Gutachten E. fol. 86 v.
37) Gutachten A. fol. 71ir.
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ten im transzendenten Reiche Gottes verstanden ist. Die ecclesia
militans fiithrt unmittelbar in die ecclesia triumphans hiniiber
ohne das medium einer neuen heilsgeschichtlichen Epoche.

In denselben theologischen Gutachten wird von dem gleichen
finis-Gedanken aus in Anlehnung an die genannte thomistische
Idee die spiritualistische These O1ivis widerlegt — es ist auch
die These Joachims und Gerardinos — als sei mit den
VerheiBungen des Evangeliums von der kommenden Erfiillung
und Vollkommenheit eine Geschichtsepoche innerhalb dieses Le-
bens gemeint *%). ,Da alle recht gerichteten Willen ein einziges
hodhstes Ziel haben, nimlich die Seligkeit, welche der Lohn
der Tugend ist — Rom. 6, 2 finem vero vitamaeternam —,
so kann ein status dieses sterblichen Lebens nicht das
Ziel eines anderen sein, es sei denn, soweit es ihm not-
wendig ist, um das vorhingenannte (letzte) Ziel zu erreichen.”
Der status des Neuen Testamentes aber ist der einzige Zwischen-
status, der vom status des Alten Testamentes zum letzten Ziel
fiihrt, ,,weil man ohne Christus und das Gesetz Christi
nicht zum ewigen Leben kommen konnte und nadh Verkiindi-
gung des Evangeliums keiner gerettet werden konnte, es sei
denn, er werfe den statusder Synagoge vonsich
und gehe iiber zur Lebensweise der Kirche”. Hier ist nachge-
wiesen, daB} das letzte Ziel der Heilsgeschichte kein geschicht-
licher status sein kann, vielmehr jeder geschichtliche status nur
die Ubergangsform eines niederen status zu dem hochsten tran-
szendenten Ziel der Geschichte sein kann. Es gibt aber in der
christlichen Heilsgeschichte nur éinen solchen Schritt, den von der
Synagoge zur Kirche. Der Schritt von der Kirche zum vollende-
ten Reiche Gottes ist aber ein Schritt aus der Geschichte hinaus
in die Transzendenz.

Damit ist von dem transzendentalistisch gefalten Zielgedan-
ken aus die ganze Eschatologie und die ganze endzeitliche Span-
nung der dristlichen VerheiBung amortisiert. An Stelle der
brennenden Erwartung der nahen Vollendung tritt das Ver-
trauen auf die unerschiitterliche Stabilitat der Kirche in der Ge-

38) Gutachten A. fol. 65r.
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schichte, an Stelle der Hoffnung auf das Kommende tritt die Ver-
ankerung des Gegenwiirtigen in einem auf die Vergangenheit
zuriickprojizierten Machtanspruch, der sich legitimiert durch
den Gedanken der Apostolizitit, den Gedanken, der in dem
zweiten Hauptteil der dogmatischen Entscheidung des Thomas
ausgesprochen und begriindet ist. Vorher aber ist noch ein an-
deres zu bemerken:

Wahrend Thomas den Gedanken einer Verdnderung der in
zwei Heilszeiten sich offenbarenden gottlichen Heilsordnung
ablehnt, 148t er den Gedanken einer Verdnderung der Men-
schen innerhalb dieser konkreten Heilsordnung offen. Es
veridndert sich nicht das Gesetz, welches das Gesicht der jewei-
ligen Weltzeit bestimmt, sondern das Verhalten der Menschen zu
diesem Gesetz. Innerhalb der einzelnen Heilsepochen wirkt der
Heilige Geist nach Zeit, Ort und Person verschieden stark und
verschiedenartig. Der Geist schafft nicht neue Heilsordnungen,
sondern individuelle, lokale, zeitliche Varianten seiner Betati-
gung innerhalb der gegebenen Ordnung. Auch dieser Gedanke
ist in den O1iviprotokollen oft aufgegriffen worden.

Es sei hier nur eine einzige Stelle aus dem bereits zitierten
Protokoll von 1318 herausgezogen ®): ,,Wenn er (Olivi) aber die
Dauer der Kirche verstehen wiirde als die Kreisbewegung einer
Sphére in dem Sinne, daB die Sphire zwar immer in einem
Teil von einem (bestimmten) Punkte weggeht, aber trotzdem
dieser Punkt immer von einem anderen Teil der Sphire einge-
nommen wird und niemals ganz aufgegeben wird, (und sagen
wiirde, daB) so auch die Kirche im Hinblick auf einige immer
im status des Heils und der Vollkommenheit steht, auch wenn
einige in Siinden beide Ordnungen verlassen, da (fiir sie) andere
wieder in BuBe zu ihr zuriickkehren — und dal es in der einen
Zeit mehr Bose und Unvollkommene gibt als in der anderen
und dhnlich in der einen Zeit mehr Gute und Vollkommene als
in der anderen, je nachdem in groBerem oder geringerem MalRe
gute und vollkommene Lehrer vorhanden sind, — so ist das
wahr, weil nach den Worten Augustins ,auf dem Wege des
Heils der eine so, der andere so einhergeht”.

39) Gutachten A. fol. 65 v,
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Hier ist an dem Bild von dem Punkt auf dem Kreis, welcher
immer von einem Teil des Kreises besetzt ist, auch wenn ein
anderer Teil des Kreises sich von ihm entfernt, die deutlichste
Erklirung des Gedankens gegeben, den Thomas hier ausspricht,
und zwar ebenfalls in Beziehung auf die beiden status. Die bei-
den status sind die einzigen und es folgt kein dritter, aber inner-
halb dieser gegebenen geschichtlichen Heilsordnungen verén-
dern sich die Menschen in ihrem Verhiltnis zu ihnen, jedoch nie
so, daB es nie Menschen gibe, welche diese Ordnungen erfiill-
ten, und nie so, daB} die Kirche jemals ganz aufhorte zu existie-
ren. Damit wird die spiritualistische Verfallsidee von der Insti-
tution und dem status der Kirche auf die menschlichen Triager
dieser Institution abgelenkt und zugleich begrenzt.

II. Geist und Apostolizitat.

Der zweite Teil der Losung der Frage nach der Zeit der Kirche
bringt die eigentliche Begriindung der kirchlichen Auffassung
vom Wesen der Kirche durch die Lehre vom Heiligen Geist.

Schon in dem ersten Teil der Losung ist angedeutet, daB die
Abfolge und die Zahl der Heilszeiten keine Verinderung er-
fihrt, daB aber eine Verdnderung innerhalb der gegebenen
Heilsordnungen und -zeiten durch den ortlich und zeitlich ver-
schiedenen Besitz des Heiligen Geistes entsteht. In dem zweiten
Teil wird nun iiber die Wirksamkeit des Heiligen Geistes noch
deutlicher gesprochen. Es ist nicht so, als ob der Heilige Geist als
revolutiondres, wildes, freies Prinzip iiber die beiden vorherge-
henden Weltepochen hinaus sich eine dritte Weltepoche und
einen dritten status mit eigenen Ordnungen und eigener Fr-
kenntnis schaffe, sondern der Geist verwirklicht sich innerhalb
der gegebenen Heilsordnung und nur innerhalb dieser. Er ist
an die konkreten Gegebenheiten und Ordnungen der Heilsge-
schichte gebunden und verwirklicht sich in ihnen ganz, und auch
in dieser Verwirklichung des Geistes innerhalb der gegebenen
Heilsordnungen unterliegt er einer bestimmten geschichtlichen
Bindung. Die AusgieBung des Geistes steht nicht am Ende der
Zeit der Kirche, sondern am Anfang der Kirche. Nicht eine zu-
kiinftige Gruppe von Geistmannern ist es, welche die Fiille des
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Geistes hat, sondern die Apostel sind es, iiber die am An-
fang der Kirche der Geist ausgegossen wurde. Dariiber wird
bei der Darstellung der kirchlichen und spiritualistischen Aus-
legung der pfingstlichen GeistausgieBung mehr zu sagen sein.

Hier sei besonders die Reihe der Schriftworte beachtet, durch
welche die Geistesfiille der Apostel bezeugt wird. Rom. 8, 23
werden die Apostel als die bezeichnet, welche ,die Erstlinge
des Geistes haben — primitias spiritus habentes —%,
Worte, welche Thomas mit einer leichten Verdnderung zi-
tiert: ,,qui primitias spiritus acceperunt.” Diese Worte verdeut-
licht Thomas durch die Worte der glossa interlinearis, welche
die primitiae spiritus in einer doppelten Hinsicht versteht. Die
Apostel hatten den Geist zeitlich friiher als die anderen und in
einem reichlicheren MaBe. Die GeistausgieBung ist also hier-
nach gedacht als ein einmaliges geschichtliches Freignis von be-
sonderem Charakter, in welchem eine auserwihlte Schar den
Heiligen Geist vor allen iibrigen Menschen und in einem reich-
licheren MaBe empfing. Auf dieser Tatsache beruht die autori-
tative Stellung der Apostel, ihre Bedeutung als Triger der Lehre
und der Lehrgewalt in der Gemeinde und ihre Stellung als Sdau-
len der Kirche. Durch diese konkrete Bindung der Ausgielung
des Geistes an ein bestimmtes geschichtliches Ereignis und an
eine bestimmte Gruppe erklirt sich die Identitit der Begriffe
geistlich und apostolisch fiir das katholische Denken. spiritualis
ist, bei wem das apostolische Leben und die apostolische Lehre
ist. Der Geist ist keine freie, wilde, innerliche Gewalt, sondern
er ist geschichtlich und kirchlich gebunden, ein .,Geist der Ord-
nung’’.

Wiederum ist es gerade diese von Thomas herangezogene Ro-
merstelle, welche in der Widerlegung des spiritualistischen Geist-
gedankens durch die Zensoren der O1ivi- Postille fortwihrend
wiederkehrt. Nur drei charakteristische Stellen seien hier her-
ausgehoben.

In den genannten Allegationes widerlegt der Verfasser
die Lehre des O 1ivi, in welcher dieser die alte Geistlehre | o a~
chims wieder aufnimmt, daBl namlich die Geistménner der
dritten Weltzeit in einem héheren MaBe die Fiille des Heiligen
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Geistes besitzen werden als die Apostel selbst, und erklart dann
von dieser Lehre ): ,,Dies ist gegen die Heilige Schrift, Rom. 8,
wo Paulus von sich und den anderen Aposteln spricht: Wir
haben die Erstlinge des Geistes. Zu diesen Worten
sagt die glossa: ,Wir selbst, nimlich die Apostel, welche
groBer als die anderen sind, deswegen, weil wir die Erst-
lingedes Geisteshaben,d h.den Heiligen Geist,
und zwar zeitlich friither und in einem reiche-
ren MaBe als die anderen.’ Ebenso wird die zweite
Zeit, namlich die Zeit der Urkirche, die Zeit der Erfiillung
genannt, und zwar deshalb, weil damals der Heilige
Geist gegeben wurde”

Hier ist also der pneumatische Charakter der Apostelgewalt
nicht nur in demselben Pauluswort begriindet, sondern es ist
auch dieselbe Auslegung der glossa interlinearis herangezogen,
weldhe wir bei Thom as finden, freilich ausfiihrlicher. Grund-
gedanke ist auch hier der Nachweis, daft sich die Geistausgie-
flung bereits erfiillt hat, daf die Zeit des Neuen Testamentes
bereits die Zeit der geschichtlichen Erfiillung ist, und daf diese
Frfiillung die verpflicitende Autoritit von Lehre und Ord-
nungen der Apostel legitimiert. Diese Verwendung der von
Thomas herangezogenen Romerstelle in den Allegationes ist
nicht die friiheste.

Schon in dem Gutachten von 1318 findet sich in einem &hn-
lichen Zusammenhang dieselbe Stelle zum Nachweis des geist-
lich-rechilichen Charakters der Autoritit der Apostel und der
apostolischen Kirdie verwendet, und zwar in Verbindung mit
einer Reihe weiterer Schriftzitate, weldhe die geistliche Macht
der Apostel erweisen. Dort heifit es nach der Aufstellung der
These, daB die ganze Geistgewalt bei den Aposteln ruht®):
. Weldher Gliubige wiirde es wagen, einen Konfessor den Hei-
ligen Aposteln vorzuzichen, zu welchen durch den eigenen Mund
Christi gesagt wurde, Joh. 15 (v. 16): ,.Ich habe euch ausgewahlt
aus der Welt, damit ihr hingeht und Frucht bringt und eure
Frudit bleibe, damit, was immer ihr meinen Vater bittet in

40) Gutachten H. fol. 46 r.
41) Gutachten E. fol. 88r.
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meinem Namen, er es euch gebe.” Und Matth. 19, 28 wurde den-
selben Aposteln von Christus gesagt: ,,Wahrlich, ich sage euch,
die ihr alles verlassen habt und mir gefolgt seid, bei der Wieder-
erneuerung, wenn der Menschensohn sitzen wird auf dem Thron
seiner Macht, da werdet auch ihr sitzen und richten iiber die
zwolf Stimme Israels.” Und nach einer Reihe weiterer Schrift-
stellen heiBt es schlieBlich: ,.So heiBt es auch Rém. 8 (von
den Aposteln), daB sie die Erstlinge des Geistes
hatten, wozu die Glosse sagt, daB sie den Hei-
ligen Geist hatten, zeitlich frither und in
reichlicherem MaBe als die anderen.

Wieder ist also diese biblische Begriindung des Geistcharak-
ters der apostolischen Vollmacht, verbunden mit der charakte-
ristischen Auslegung der glossa interlinearis, ein Zeichen fiir
die zghe Tradition in der biblischen und patristischen Begriin-
dung kirchlicher Lehrsitze, nachdem ihre Begriindung einmal
ermittelt war.

Das Urteil des Thom as lautet also: Die Kirche kennt nur
zwei Heilszeiten, die des Alten und des Neuen Testamentes.
Verdnderung gibt es nur in dem Verhalten der Menschen zu
diesen Ordnungen, aber es gibt keine neue Ordnung, denn die
gegenwirtige Ordnung der Kirche ist definitiv bis zum Ende
der Welt.

Von hier aus werden nun die einzelnen Argumente der spiri-
tualistischen Geschichtsmetaphysik und Kirchenidee, wie sie in
den ersten vier Kapiteln des Artikels entwickelt wurden,
widerlegt.

III. Die Widerlegung
der spiritualistischen Thesen.

1. Die Lehre von der perfectio in patria.

+Zum ersten ist daher zu sagen, daB es nach
den Worten des Dionysius im Buch iiber die
kirchliche Hierarchie c¢. 5 gleich nach dem An-
fang einen dreifachen status der Menschen
gibt, 1. den status desalten Gesetzes, 2. den sta-
tus desneuen Gesetzes. Derdrittestatus folgt
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nichtindiesem Leben, sondernim zukinftigen
Leben, niamlich im Vaterland. Aber wie der
erste status figiirlich und unvollkommen ist
im Hinblick auf den status des Evangeliums,
so ist auch dieser status (des Evangeliums), in
dem wir jetzt leben, figiirlich und unvollkom-
men im Hinblick auf den status im Vaterland,
bei dessen Ankunft jener status (des Neuen
Testamentes)aufgehobenwird, wiees1.Kor 13,12
heiBBt: ,Wir sehen jetzt durch einen Spiegel in
Réatseln, dann aber von Angesicht zu Ange-
sicht'”

In diesen Worten fithrt Thomas die im ersten Teil seiner
responsio ausgesprochenen Gedanken von den beiden geschicht-
lichen Epochen des gittlichen Heilswerkes und von ihrer tran-
szendenten Erfiillung niher aus, und zwar durch eine Berufung
auf den Areopagiten, Die Wiedergabe der Gedanken des
genannten Kapitels aus der kirchlichen Hierarchie *) ist ziemlich
frei. In dem Urtext ist hier von der dreifachen Gliederung der
kirchlichen Hierarchie die Rede. Dieser dreifachen Gliederung
entsprechen drei Erkenntnisstufen. Die erste Stufe ist die Hier-
archie nach dem Gesetz, welcher die Erkenntnis in Figuren,
Symbolen, Typen und Analogien entspricht. Die zweite Stufe
ist die Hierarchie nach dem Evangelium Christi. IThre Erkenntnis
ist eine mittlere, da sie sowohl an der bildhaften Erkenntnis der
ersten Stufe wie an der reinen geistigen Schau der dritten Stufe
teilhat. Diese letzte Stufe ist die Stufe der reinen geistigen
Kontemplation im Himmel, auf welche die mittlere Stufe in

42) Dion. Areop. Eccl. Hier. 5, 1, PG. 3, 500—504: xoi Tv pév dmdong
tepapyiac Tpradbiknv diaipeoy év Taic Hdn map’ Huwy VYuvnuevols iepapxius,
g oipat, koehig €EeBeépeba . . . (1) TavTy de T kotd vouov iepapxia TeleuTn
Mév T| TPOG TNV TVEUMOTIKNYV AaTpeiav dvoywyn ... (2) TNV TeheloTépav dE
pimowy 1 Beoloyia Tiv kad' Auds iepapyiov gnolv, dmowhfpwory adTnv éxei-
vng dmokohodoa kai iepav AfZv. EoTi dé xal obpdvia kol VoMK KOLVWVIKWG
T MECOTNTL TWV Gxkpwy GvTidauBavouévn, Tf uév koivwvoloe Tols voepais
Bewploig, T B¢ 811 kal oupBdhoic aloBnrtolc mwoikilheTar, kai d’ abTwv iepig
éni TO Oelov dvdyertal (3) TO Tpiooov B¢ Wwoaltwe €xer ThHS iepapxikfic
dlapecews, €lg Tag dyiwTdrag Tlv Tehetwyv fepoupyiag dropouuevn kol Tolg
Beoetdelc TWv fepWv Umepérog xoal Tolg O adtdv dvoldywg éml Ta iepd
TPOGOTOLEVOUG.
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harmonischer Weise die einzelnen Ordnungen der Heilsgeschichte
verbindend hinfiihrt.

Thomas legt diese Lehre von der dreifachen Unterscheidung
in seinen Kategorien aus. Die drei Stufen sind das alte Gesetz,
das neue Gesetz und das Vaterland. Das Ende und Ziel der
Heilsgeschichte ist die patria, das transzendente geistige Reich,
in welchem die Erwidhlten Gott schauen von Angesicht zu An-
gesicht. Es wird also zugegeben, daB ein dritter status kommen
wird, es wird zugegeben, daB dieser kommende status eine
hiohere Erkenntnis bringen wird, aber dieser status ist keine
Geschichtsepoche mehr und diese Frkenntnis ist nicht eine Er-
kenntnis von geschichtlichen Menschen mehr, sondern sie ist die
Erkenntnis der verklarten Heiligen im Reiche Gottes. So kleidet
Thomas die Gedanken des Areopagiten in die Begriffe
der Spiritualen, um die spiritualistische Drei-Epochen-Lehre zu
widerlegen.

Bezeichnenderweise hat auch hier das Schriftwort, das diese
kirchliche Lehre von den drei Stufen der Heilsordnung begriin-
det, eine bedeutsame Geschichte in der gesamten spiritualisti-
schen und antispiritualistischen Literatur. Es findet sich ndmlich
nicht, wie man nach den Worten des Thomas annehmen
mochte, in dem zitierten Abschnitt aus dem Areopagiten.
Wohl aber findet es sich auBerordentlich oft in den Schriften
Joachims, ja es ist ein Hauptargument Joachims fiir die
Begriindung seiner Lehre von der kommenden Geistzeit. Einige
bezeichnende Stellen seien hier hervorgehoben.

So heillt es in dem tractatus super quattuor evangelia *):
..-Wenn schon zu denen, welche der Glanz seiner (Christi) Herr-
lichkeit erleuchtet, im Hinblick auf die vorhergehenden Jahr-
hunderte gesagt werden mull. Die Nacht ging voriiber, der Tag
hat sich gendhert’, so ist doch uns, die wirnochineiner
schweren Finsternis des Nichtwissens einge-
hiillt sind, zu sagen: ,Wirsehen jetzt durcheinen
Spiegelin Riatseln, dann aber von Angesicht zu
Angesicht.'”

45) BT S 10T
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In diesem Wort ist zuniichst dieselbe Ordnung in der Ab-
l6sung der Heilszeiten entwickelt wie bei T hom as bzw. seinem
Gewihrsmann, dem Areopagiten. Die Erkenntnis der
Epoche und der Menschheitsgeneration des Neuen Testamentes
hat eine hellere Erkenntnis als die Menschheitsgeneration unter
dem Alten Testament. Der Fortschritt vom Alten zum Neuen
Testament ist ein Fortschritt von der Nacht zum Tage. Aber auch
die Erkenntnis der Zeit und Menschheitsgeneration des Neuen
Testamentes ist noch nicht vollstindig. Kommen wird ein status
der vollkommenen Erkenntnis, wo alle Bilder, Buchstaben, Typen,
Figuren und Riitsel iiberfliissig werden und die gottlichen Dinge
erkannt werden, wie sie an sich selbst sind. In der Deutung die-
ser letzten Stufe erhebt sich aber der fundamentale Unterschied
der Spiritualen und der kirchlichen Gruppe. Fiir Joachim
ist die Erkenntnis einer neuen Weltzeit und geschichtlichen Heils-
epoche zugeeignet. Dieser Gedanke sucht immer wieder seine
Begriindung in dem von Thomas zu seiner Widerlegung her-
angezogenen Pauluswort. In demselben tractatus ') heiBt es
von dem Evangelium des Johannes, daB} es .jene unaussprech-
liche Weisheit vermittelt®, weldhe in der Zukunft sein wird,
wenn wir ihn (Gott) sehen, wie er ist, nach den Worten des Pau-
lus: ,Wirsehen jetzt durcheinen Spiegel in Réat-
seln, dann aber — d. h. in der kommenden Heilsepoche —
von Angesicht zu Angesicht” Nach einem anderen
Bild*) ist jetzt, in der Zeit des Evangeliums Christi, das Schweil-
tuch iiber dem Haupte Christi ausgebreitet, ihnlich wie zur Zeit
des Alten Testamentes eine Decke iiber dem Haupte des Mose
lag. Dieser Situation entspricht es, wenn der Apostel spricht, dalZ
wir jetzt ,durcheinen Spiegelin Rdtselnschauen,
stickweise erkennend, stiickweise prophe-
zeiend”,

Es ist kein Wunder, wenn gerade Stellen mit dieser Auslegung
des Pauluswortes auf eine kommende Geschichtsepoche dem G e r-
ardino von Borgo San Donnino als Bestitigung seiner Aus-
legung des Evangelium Aeternum als der Schriften Joachims

44) T, 7, 10 ff.
45)-T. 57, 3 1
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selbst erschienen sind. So hat er in seinem liber introducto-
rius gerade dieses Pauluswort herangezogen, um die baldige Ab-
losung der kirchlichen Erkenntnis durch eine geistliche Erkennt-
nis zu begrenzen. Ein Wort ist noch erhalten *®), das sich auf die
“nahe Zeit der vollkommenen Erkenntnis bezieht: ,,Dann werden
alle Figuren aufhdren und die Wahrheit der beiden
Testamente wird ohne Schleier erscheinen.” Die E x-
zerptoren bemerken dazu: ,,Gleich nachher bringt er das
Wort: ,Wir schauen jetzt durch einen Spiegel
usw.”

Es ist aber ebensowenig verwunderlich, wenn die Exzerp-
t or e n selbst in ihrem theologischen Gutachten gerade diese Aus-
legung des Pauluswortes auf eine kommende Geschichtsepoche
der vollkommenen Erkenntnis als haretisch hervorgehoben haben.
Daher finden sich unter den exzerpierten Joachimworten aus
dem Evangelium Aeternum eine Reihe von Stellen, welche das
genannte Pauluswort enthalten, so ein Auszug aus dem vierten
Buch der concordia *%): ,,Solange werden die Figuren gezeigt
werden, so lange die Wahrheit der Figuren noch nicht ver-
wirklicht ist. Wenn aber die Verwirklichung dessen be-
gonnen hat, wie die Figuren vorher gekiindigt haben, dann miis-
sen die Figuren vollig abgeschafft werden.” Hier sind
lauter Begriffe verwendet, die sich auch bei Thomas in dem
Abschnitt ad primum finden — figuralis, figure, perfectio, con-
summatio, evacuare.

Deutlicher ist im selben Zusammenhang des Protokolls von
Anagni?®*®) auf das Pauluswort Bezug genommen in einem
Exzerpt aus dem 73. Kapitel desselben Buches der concordia
Joachims. Dort weisen die Zensoren ausdriicklich darauf
hin," daB es Joachim ablehnt, dieses Pauluswort auf den
status gloriae zu beziehen, vielmehr legt Joachim die Stelle
so aus: ,,Wie mnach Vollendung der zweiundvierzig Genera-
tionen Christus geboren wurde, so wird nach Vollendung einer
gleichen Anzahl von Generationen die Wahrheit offenbar

46) PA. 101.
47) PA. 134.
48) PA. 136,
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erscheinenund hervorgehen aus dem Bauch des Buch-
stabens und aus dem Haus des Neuen Testamentes, in dem sie
in einer gewissen Beziehung bis auf den heutigen Tag verborgen
war.* Damit ist sogar auf Grund der Generationsspekulation
ein Ansatzpunkt zu einer Berechnung des Datums gegeben, an
weldhem die neue Zeit der vollkommenen Erkenntnis in der Ge-
schichte anbrechen wird *).

Hier steht also These gegen These. Nach der Lehre der
Kirche gibt es auf Erden keine vollkommenere Erkenntnis
der gottlichen Wahrheit als sie das Neue Testament bringt, nach
der Lehre J oachims ist diese Erkenntnis selbst nur die figiir-
liche Verhiillung einer Erkenntnis, die bald den Erwihlten auf-
gehen und die bald eine neue Mensdhheitsordnung bringen wird.

Diese Auseinandersetzung setzt sich in dem Kampf um die
kirdhliche Geschichtsanschauung und den geschichtlichen Selbst-
anspruch der katholischen Kirche noch ein Jahrhundert lang fort.
Der Kampf gegen Olivi entfaltet seine Argumente an dem-
selben Pauluswort. Es ist im besonderen der Kampf gegen die
Lehre Olivis von der ganz neuen geistlichen Gotteserfahrung,
der palpativa et gustativa experientia, weldhe die Menschen der
dritten Zeit iiberkommen wird, eine Lehre, welche also den Er-
wihlten der kommenden Zeit die unmittelbare mystische Gottes-
schau und Gotteserfahrung als die normale verheifit, welche in
der Zeit des Evangeliums Christi nur einigen begnadigten Mysti-
kern und Asketen ausnahmsweise durch einen Akt der gottlichen
Gnade zugeteilt wird. :

Inden Allegationes®) wird diese Lehre folgendermalien
widerlegt: ,.Die erste Hiresie, welche der angefiihrte Artikel iiber
die gustativa et palpativa experientia enthilt, besteht darin, dal
Olivi sagt, in der dritten Zeit dieses Lebens wird alle Weis-
heit des Fleisch gewordenen Wortes Gottes und die Macht Gott
Vaters nicht nur in einer einfachen Erkenntnis, sondern auch
sogar in einer schmackhaften und kosthaften Erfahrung empfan-
gen. Denn diese helle und erfahrungshafte Schau des Fleisch

49) Joachimstud. I, S. 62, 77 ff., 81 ff.
50) Gutachten H. fol. 45 .
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gewordenen Wortes Gottes und der Macht Gottes schlieft den
Glauben bzw. das Verdienst des Glaubens aus. Gott wird nam-
lich in diesem Leben nicht an sich, sondern durch ein anderes
erkannt, wie der Apostel 1. Kor. 13 spricht: ,Wir schauen
jetzt in einem Spiegel in Rétseln, d. h. dunkel,
dann aber von Angesicht zu Angesicht’ Was
aber im Spiegel geschaut wird, wird durch ein anderes geschaut,
nicht in sich, weshalb im status des Glaubens niemals Gott ge-
schaut oder erkannt wird durch eine intuitive Erkenntnis.” Hier
ist richtig erkannt, daf} hinter dem Spiritualismus ein erkennt-
nistheoretischer Intuitionismus steht, welcher die kirchliche Glau-
benslehre bedrohen konnte, ein Gedanke, der iiber das von
Thomas Gesagte hinausfiihrt, da sich die Widerlegung des
Spiritualismus auf Grund der Gleichsetzung von status Christi
und status fidei bei ihm noch nicht in diesem Zusammenhang
findet.

Schlielllich findet sich in denselben Allegationes die Un-
terscheidung von der geschichtlichen Entwicklung des gottlichen
Heilswerkes und ihrem transzendenten Ziel, in den Termini der
Scholastik gesprochen die Unterscheidung von via und patria,
die ja auch dem hier behandelten Abschnitt ad primum des
T hom as zugrunde liegt. Der Zensor schreibt ®%): ,,Zu behaup-
ten, dal die Wahrheit der fleischgewordenen Weisheit und die
Macht Gott Vaters geschaut wird, bedeutet, dall man die
Gliickseligkeit fiirden Weg ansetzt” Wieder wird
also hier von dem finis-Gedanken aus geschlossen, daB das Ziel
der Heilsgeschichte die beatitudo ist, die in der Schau Gottes von
Angesicht zu Angesicht besteht. Zu behaupten, diese Schau finde
in der Zeit, innerhalb der Geschichte, auf dem Weg statt, wiirde
bedeuten, das Ziel im Geschichtlichen, d. h. im Endlichen zu
sehen. Das wiirde eine Verriickung des Zieles aus seiner Tran-
szendenz in das inmerweltliche Sein bedeuten. Dem wird die
kirchliche Auslegung entgegengehalten, nach welcher man , jene
helle Schau im Vaterland hat”, d. h. am Ende der Geschichte
und am Ende der Zeiten.

51) Gutachten H. fol. 45 r.
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II. Die kirchliche Geist-Theologie.

Hatte die zweite These des videtur quod den Gedanken aus-
gesprochen, daff der kommende status die Epoche einer Neu-
ausgiefung des Heiligen Geistes sein wird, und daB sich in ihr
die Erkenntnis der Wahrheit ohne Ritsel und Bilder ausbreiten
wird, so entwickelt Thomas in direkter Ankniipfung an die
Gedanken iiber Geist und Apostelgewalt, welche er in seiner
determinatio schon ausgesprochen hatte, in der Widerlegung die-
ser zweiten These die Hauptargumente der kirchlichen Geist-
anschauung auf folgende Weise:

Jum zweiten ist zu sagen, daB nach den
Worten Augustins in seinem Buch gegen
Faustus — dort steht es nicht, sondern in dem Buch
iiber die Hiretiker bei der 26. und 46. Haresie — Mo n-
tan und Priscilla die Lehre aufgestellt haben,
daB die VerheiBung des Herrn von der Ausgie-
Bung des Heiligen Geistes nicht in den Apo-
stelnsicherfillthat,sonderninihnen. Ebenso
stellten auch die Manichéder die LLehre auf, daB3
diese VerheiBung in Mani sich erfiillte, von
dem sie behaupteten, er sei der Spiritus Para-
kletus. Unddeswegenanerkannten beide nicht
die Apostelgeschichte, in welcher deutlich ge-
zeigt wurde, dal} jene VerheiBung in den Apo-
steln erfiillt wurde, wie der Herr wiederholt
ihnen versprochen hat, Act. 1, 5: Jhr werdet ge-
tauftwerdenmitdemHeiligenGeistnichtlange
nach diesen Tagen', eine Verheiflung, deren Ez-
fillung man im Act 2 lesen kann. Aber ihre
t6richten Lehren werden widerlegt durch das
Wort, das Johannes 7, 39 steht: Noch nicht war
der Heilige Geist gegeben, weil Jesus noch
nicht verherrlicht war' Dies Wort gibt zu er-
kennen, daB gleich nach der Verherrlichung
Christiinder Auferstehung und Himmelfahrt
der Heilige Geist gegeben wurde. Und dadurch

Zischr. f. K.-G. LIIL, 3. F. IV. T
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wird auch die Torheit aller iiberhaupt ausge-
schlossen, welche behaupten, eine andere Zeit
des Heiligen Geistes seizuerwarten. Eslehrte
aber der Heilige Geist die Apostel alle Wahr-
heit von dem, was zum Heil notwendig ist, ndm-
lichdariiber, was man glaubenund wasman tun
soll. Nicht aber lehrte er sie die zukinftigen
Ereignisse, denn das stand ihnen nicht zu, nach
dem Wort Act. 1, 7: .Es ist nicht eure Sache zu
wissen die Zeiten und Stunden, welche der
Vater behielt in seiner Gewalt.'"

Die erste groBe These dieses Satzes ist: die Hiresie der Fran-
ziskanerspiritualen ist identisch mit der Héresie des Monta-
nismus. Durch diese Erkenntnis ist das Urteil der Kirche iiber
den franziskanischen Spiritualismus auf das traditionelle Urteil
der Kirche iiber den Montanismus festgelegt. Die Argumente
der Viter, die gegen den Montanismus gekimpft haben, kénnen
auf den modernen Montanismus, der unter Joachim wund
seinen franziskanischen Schiilern sich erhoben hat, iibertragen
werden., Der Punkt, in dem sich franziskanischer und mon-
tanistischer Spiritualismus beriihren, ist, daf} sie nicht an die
Erfiillung der Verheifung von der GeistausgieBung in den Apo-
steln glauben, daB sie also den Geist in seiner kirchlich-recht-
lichen Bindung ablehnen und in ihren eigenen freien Inspira-
tionen die Erfiillung dieser VerheiBung sehen,

Freilich ist dabei ein grundsitzlicher Unterschied zwischen dem
montanistischen und franziskanischen Spiritnalismus nicht zu
iibersehen. Der montanistische Spiritualismus erhob den An-
spruch, daB in Montan der Paraklet selbst auf die Erde
niedergestiegen sei. Beim franziskanischen Spiritualismus fehlt
dagegen jede Andeutung eines Verstindnisses des Kommens des
Geistes im Sinne einer Inkarnation der dritten Person der
gottlichen Trinitit. Der Geist, der ausgegossen wird, ist viel-
mehr eine rein innerliche Frkenntnis, ein Zuriickziehen des
Schleiers der Buchstiblichkeit, Fleischlichkeit und Figiirlichkeit,
der vor dem Auge des Erkennenden liegt, und ein Erfiillen mit
der Erkenntnis der gottlichen Dinge, wie sie an sich sind. Es
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ist daher auch bezeichnend, daB innerhalb des franziskanischen
Spiritualismus nie ein Prophet aufgetreten ist, welcher behaup-
tete, er sei der Paraklet. Auch blieb die Lehre des franzis-
kanischen Spiritualismus immer nur Prophetie, Hinweis auf die
Nihe des kommenden Reiches, Bufipredigt unter dem Zwang
der Vorwehen der kommenden Erfiillung, Verheiung der kom-
menden GeistausgieBung. Selbst Gerardino, der die Identi-
tit des Evangelium Aeternum mit dem Schrifttum Joachims
entdeckt hatte, verstand diese Identitit so, daf dieses Evange-
lium bald, in sieben Jahren, das Evangelium Christi ablosen
werde, wenn sich das kosmische Geschehen endzeitlicher Um-
wandlung der Kirche vollends verwirklicht hat. Das geschicht-
liche Hic et Nunc und die personliche Auffassung des Geistes
als Paraklet tritt also bei den Franziskanerspiritualen nicht so
deutlich in Erscheinung wie bei dem Montanismus. Die Beriih-
rung liegt in der Erwartung der Geistausgiefiung als eines kom-
menden Ereignisses und dementsprechend in der Leugnung der
vollstindigen Erfiillung dieser Verheiffung in dem Pfingsten der
Apostel. Insofern ist auch die Anwendung des Urteils der Viter
iiber den hiretischen Charakter des Montanismus auf die Lehre
der Franziskanerspiritualen berechtigt.

Es ist bezeichnend fiir den Traditionalismus in den Argumen-
ten gegen den Spiritualismus, welcher bisher schon oft beachtet
werden konnte, daf nicht nur dieselben Schriftargumente, son-
dern sogar dasselbe Augustinuswort, das hier Thomas in sei-
nen Gegenargumenten heranzieht, von dem Verfasser der Alle-
gationes gegen Olivi vorgebracht wird. Er schreibt namlich
in seiner Widerlegung des O1i vischen Geistgedankens folgen-
dermaften ?):

,Zweitens liegt eine Hiresie darin, daB er (Olivi) beweisen
will, weshalb im dritten status alle Weisheit des Wortes Gottes
geschaut wird und sich dabei auf die Verheiffung Christi be-
ruft, welcher sagte: ,Wenn jener Geist der Wahrheit
kommt, wird er euch alle Wahrheit lehren’ Mit
diesen Worten beweist er, daB die Verheifung. die Christus iiber
die Ankunft und Lehre des Heiligen Geistes tat, nichtinden

52) 45 v,
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Aposteln erfiillt wurde am Pfingsttag, son-
derndaflsiesichnochinseinen Anhdangern baw.
in seiner Sekte im sechsten status der Kirche erfiillen
miisse” Von dieser Lehre bemerkt nun der Verfasser der
Allegationes, daB sie eine Beziehung zur Lehre der Sekte
der ,Katafriger” habe, d. h. zu den Montanisten, ,welche
behaupten, daff die uns verheifene Ankunft des Heiligen Geistes
sich nicht in den Aposteln, sondern inihnen er-
fiillt habe, wovon Augustin im Buch iiber die
Hiretiker im 26, Kapitel erzihlt... dieser Irrtum wider-
spricht deutlich der Schrift des Evangeliums und der Apostel,
denn, wie Act. 1 geschrieben steht, hat Christus (den Jiingern)
befohlen, nicht von Jerusalem wegzugehen, sondern die Verhei-
Bung des Vaters abzuwarten, .die ihr, wie er sagt, durch meinen
Mund gehort habt. Und nachher werdetihrmitdem
Heiligen Geist getauft werden wenige Tage
hern acfh‘. Entweder miilite sie also Christus getduscht haben
und unniitz haben warten lassen, was eine Siinde ist zu be-
haupten, oder sie haben selbst am Pfingsttage den verheiBenen
Heiligen Geist empfangen ... Ebenso heift es Joh. 7: +Noch
nicht warder Heilige Geistgegeben, weil Jesus
noch nicht verherrlicht war' Deshalb durfte, nach-
dem er zur Rechten des Vaters in seiner Herrlichkeit sa, die
AusgieBung des Heiligen Geistes nicht verschoben werden™.

Bis hierher ist dieser Abschnitt des Verfassers der Allega-
tiones eine fast wortliche Wiedergabe des Gedankengangs,
wic ihn Thom as entwickelt, nur erweitert durch einige wei-
tere Stellen aus den Dekretalen und aus Gregorius,
welche den Charakter dieser Héresie weiter verdeutlichen. Be-
zeichmend ist weiter auch der am SchluB dieses Abschnitts sich
befindende Hinweis darauf, daB die bei O 11 vi verurteilte hiire-
tische Geistauffassung bereits verurteilt ist®), ,,in dem Buch,
das Evangelium Aeternum heillt, welches verurteilt wurde in
der romischen Kurie durch den Herrn Papst Alexander IV.
und offentlich in Paris verbrannt wurde”. Hier beruft sich also
der Verfasser der Allegationes auf die Verurteilung des

53) Gutachten H. fol. 45 v.
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Evangelium Aeternum, und zwar 168t sich noch zeigen, daB} ihm
bei dieser Berufung eines der beiden theologischen Gutachten
direkt vorliegt, nimlich die Exzerptsammlung der Pariser
Professoren aus dem Jahr 1256. Was er zitiert, ist wortlich der
Anfang dieser Exzerptsammlung, der also lautet: ,,Sammlung
der Irrtiimer aus dem so betitelten Evangelium Aeternum, wel-
ches in der romischen Kurie unter dem PapstAlexander IV.
verurteilt und in Paris offentlich im Studium Generale ver-
brannt wurde, im Jahr 1254 oder 55 *)."

Wenn nun freilich Thomas von den Montanisten sagt, da
sie auf Grund ihrer Geistanschauung die Apostelgeschichte ab-
gelehnt hitten, weil diese deutlich die Verheifflung enthalte, daB
die GeistausgieBung wenige Tage nachher erfolgen wiirde, so
liBt sich diese Beschuldigung nicht auf die Franziskanerspiri-
tualen iibertragen. Da auf Grund der allegorischen Exegese von
Joachim jedes Ereignis der Heilsgeschichte und jede Verhei-
Bung der beiden Testamente auf jede der drei Heilszeiten be-
zogen werden kann und in jeder ihre Analogien hat und da
nach dieser Exegese alles Vergangene in sich einen Hinweis und
eine bildhafte Vorwegnahme dessen enthilt, was sich in der
Zukunft voll verwirklichen wird, so findet sich neben dem spiri-
tualis intellectus, welcher diese Verheiffung von der Geistaus-
gieBung auf die kommende Weltzeit des Heiligen Geistes be-
zieht, auch die Beziehung dieser VerheiBung auf Pfingsten als
der Erfiillung dieser Verheiffung am Anfang der zweiten Welt-
zeit,

So fithrt Joachim in seinem tractatus 55) unter Beziehung
auf dasselbe Wort, das Thomas hier anfiihrt, aus, dal} die
Wassertaufe des Johannes sich auf die beziehe, ,,welche durch
das Wort der BuBe und durch das Wasser die Siinder ab-
waschen”, die aber, die durch Christus bezeichnet werde, ,.die
wasdhe die Gliaubigen ab durch den Heiligen Geist und durch
Feuer. Denn wie hier das Wort dem Element sich anhingt und
dadurdh ein Sakrament wird, so hat der Heilige Geist, der auf
die Gliaubigen herabstieg, im Feuer in ihnen vollendet, was der

54) Joachimstud, IT, 415.
55) - 5kl
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Herr ihnen versprochen hatte: ,Johannes hat mit Wasser getauft,
ich aber werde mit dem Heiligen Geist taufen,
nach wenigen Tagen' “

Bis hierher geht die deutliche Bezichung der Verheilung Chri-
sti auf die Pfingsttaufe der Apostel, bei der die feu-
rigen Zungen erschienen und bei der sich der Geist mit dem
Element des Feuers zum Sakrament der Geisttaufe verband,
entsprechend der Wassertaufe, die ihren Sakramentscharakter
dadurch erhilt, daPf das Wort zum Element des Wassers tritt.
Nach dieser Feststellung setzt aber erst die spirituale Exegese
ein. ,Was die Johannestaufe bedeutete, darin befinden wir
uns, was die Christustaufe bedeutet, die wir empfangen,
darin befinden wir uns in der Zukunft“ D. h., das, was mit
der Johannestaufe gemeint ist, das Abwaschen der Siinden, das
entspricht dem status unserer Zeit, d. h. der Zeit des Evangeliums
Christi und der Kirche Christi. Was aber mit der Christustaufe
gemeint ist, nimlich der Empfang des Heiligen Geistes, das wird
erst in der Zukunft in einem kommenden status eintreten. Das,
was sich in der Urzeit der Kirche in den Aposteln und an Pfing-
sten anfinglich und urbildlich erfiillt hat, ist nur Hinweis und
Zeichen einer zukiinftigen endzeitlichen Erfiillung.

In einem édhnlichen Zusammenhang findet sich diese doppelte
Beziehung der Geistausgieflung auf das apostolische Plingsten
und auf das kommende Pfingsten bei der Auslegung der Ge-
schichte vom Teich Bethesda *%). Die Bewegung des Wassers durch
den Engel wird dabei auf die Wirksamkeit des Heiligen Geistes
ausgelegt, welcher das unbewegte Wasser des Gesetzes beriihrt
und seinen Buchstaben vergeistigt. In der Anwendung dieser
Auslegung auf die Bekehrung der Juden in der Zeit der Apostel
wird deutlich von der pfingstlichen AusgicBung des Geistes ge-
sprochen. Es wird auch betont, daB unter jener donatio sollemp-
nis diejenige gemeint ist, auf welche das Johanneswort 7, 39
Bezug nimmt: ,Der Geist war noch nicht gegeben,
weil Jesus noch nicht verherrlicht war™ ,.Denn
nur selten und in groflen Zeitabstiinden stieg (vor Pfingsten) der
Geist in den Propheten hernieder und machte den ertsteten

56) TeiBd1, 43 ff
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Sinn des Buchstabens durch sie etwas lebendig.” Wiederum
folgt aber auf diese Beziehung auf die zweite Heilszeit der Hin-
weis auf die Erfiillung des in der zweiten Zeit Bedeuteten in der
dritten Zeit. Diese Erfiillung tritt ein in der volligen Bekehrung
der Juden, ,.die der Heilige Geist wirken wird in jenem Sabbat,
d. h. in jener siebten Zeit", d. h. eben in der Zeit der kommenden
Vollendung, der Anfangszeit des Geiststatus.

Dic Spiritualen lehnen also nicht die Erfiillung der Geist-Ver-
heifung im apostolischen Pfingsten ab, sondern sie anerkennen
sie fiir die zweite Zeit als heilsgeschichtliches Ereignis dieser Zeit,
aber sie sehen darin zugleich auf Grund ihrer Methode der
spiritualen Exegese einen Hinweis auf eine kommende Voll-
endung in einer letzten Zeit, in der sich alles, was in der zweiten
Zeit — auch mit der GeistausgieBung — urbildlich und figiirlich
und hinweisend ereignet hat, in seiner eigentlichen Bedeutung
und Vollkommenheit erfiillen und darstellen wird. Jede Ver-
gangenheit hat ihre Zukunft, welche zu ihrer Vergangenheit im
Verhiiltnis von Frfiilllung und Verheiflung steht. Insofern fin-
den sich die beiden von Thom as herangezogenen Zitate aus
der Apostelgeschichte und aus dem Johannesevangelium auch
bei Joachim im orthodoxen Sinn verwendet. Der orthodoxe
Sinn wird erst verlassen bei der Auslegung dieser Stellen im
spiritualen Sinne, d. h. bei ihrer Beziehung auf das kommende
Reich.

Um diese Auslegung zu verhindern, unterstreicht Thomas
nochmals in dem zweiten Teil seines Satzes den allgemeiﬁ und
endgiiltig verbindlichen Charakter der Apostolizitit, greift hier
also den Gedanken des zweiten Teiles seiner determinatio noch
einmal auf. Wenn die VerheiBung der AusgieRung des Heiligen
Geistes sich tatsichlich in der Pfingstausgiefung erfiillt hat, so
bedeutet das, daf die Apostel durch diese Geistausgieffung alle
Lehrwahrheiten und alle Lebensregeln erhalten haben, welche
zum Heil notwendig sind. Zu den Lehren der Apostel in creden-
dis et agendis ist also nichts Neues mehr hinzuzuerwarten. Was
da ist und gegeben ist und was von der katholischen Kirche ver-
waltet wird, ist ein fiir allemal giiltig und ausreichend. Diese
Gabe an die Apostel ist aber begrenzt. Sie enthilt das Notwen-
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dige, aber sie enthilt nichts iiber das Notwendige hinaus. So
enthilt sie nicht die Lehre vom Datum des Eintritts der ver-
heillenen Endzeitereignisse. Damit ist gesagt, daB dieses Wis-
sen nicht notwendig ist. ,Es kam den Aposteln nicht
zu.” Damit ist auch gesagt, daB die Menschen sich nicht
um dieses Wissen bemiihen sollen. Das klassische Schriftwort,
das den Berechnern der Endzeit in allen Epochen der christlichen
Geschichte von der Kirche entgegengehalten wurde, wird auch
hier genannt, Act. 1, 7: ,non est vestrum nosse tem-
pPora vel momenta, quae pater posuit in pote-
state sua.”

Dieses Wort beherrscht die gesamte kirchliche Literatur, welche
gegen die Spiritualen gerichtet ist. So heifit es schon in den
Exzerptsitzen der Pariser Professoren gegen Gerardino o1y
»Das zweite — was an dem zensierten Buch auszusetzen 5t
ist der Eifer, Stunde und Zeit dessen zu offenbaren, was sich in
der zweiten Weltzeit ereignen wird, auf Grund dessen, was sich
in der ersten Weltzeit ereignet hat. Dies verstoBt gegen das
Wort Act. 1, 7: ,Esisteuchnichtgegeben zu wissen
Zeit und Stunde, welche der Vater seiner
Macht vorbehalten hat"

Aber auch bei Thomas selbst findet sich in der Wider-
legung Wilhelms von Saint Amour das genannte
Schriftzitat als Gegenargument der endzeitlichen Berechnungen,
die Wilhelm anstellt. So heifit es gegen den Versuch einer Be-
rechnung der Zeit des Antichrist *): ,, Wenn sie aus diesen Wor-
ten eine bestimmte Zeit berechnen wollen, etwa, daB der Anti-
christ in sieben oder hundert oder tausend Jahren kommen wird,
so werden sie als vorwitzige Frevler erfunden, welche durch
viele Autorititen widerlegt werden. Denn der Herr antwortet
Act. 1, 7 seinen Jiingern, die ihn eben dariiber fragen: ,Nicht
isteuchgegebenzuwissenZeitundStunde” Dar-
aus schlielit Augustinus in seinem Brief an Hesychius:
.Wenn nicht einmal ihnen, dann um so weniger
anderen.'”

57) Joachimstud. II, 422, Satz 20.
58) Thomas contra imp. 183.
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Fbenso heilit es einige Seiten spiter *®): ,JHieraus kann nicht
erwiesen werden, daff die Ankunft des Antichrist schon in be-
drohlicher Nihe ist. Augustin erzahlt (in der Schrift de civi-
tate Dei), daB zu seiner Zeit einige gelebt hiitten, welche glaub-
ten, die Zahl der Jahre von der Himmelfahrt Christi bis zu sei-
ner letzten Ankunft betrage nach einigen vierhundert, nach an-
deren fiinfhundert, nach wieder anderen tausend Jahre. Diese
alle schligt er durch die Autoritdt des Herrn, der Aect. 1, 7
spricht: Es ist nicht euer, zu wissen Zeit und
Stunde.' %)

III. Die Trinitdatund die Weltzeiten.

In seinem dritten Argument hatte Thomas die spirituali-
stische Lehre von den drei Weltzeiten, ihrer Zuteilung an die
drei Personen der gottlichen Dreieinigkeit und ihre charakteri-
stischen Stinde gesprochen. Diese Lehre wird nun von der er-
mittelten kirchlichen Geschichts- und Kirchenlehre aus folgender-
mafen widerlegt:

Zumdrittenistzu sagen, dal dasneue Gesetz,
nichtnurdemVaterzugehbrt,sondernauchdem
Sohn, weil Christus im alten Gesetz figiirlich
dargestellt wurde. Deshalb spricht der Herr
Joh. 5 46: Wenn ihr dem Moses geglaubt hdattet,
sohittetihrvielleichtauchmirgeglaubt denn
von mir hat jener geschrieben’ Ahnlich gehort
dasneue Gesetznichtnur Christus zu, sondern
auch dem Heiligen Geist, nach dem Wort Rom.
8, 2: Das Gesetz des Geistes des Lebensin Chri-
stus Jesus usw., weshalb kein anderes Gesetz
zuerwartenist, welchesdem Heiligen Geist zu-
gehorte”

Nach der kirchlichen Anschauung ist es also unméglid, die
Wirksamkeit der drei Personen der gottlichen Dreieinigkeit ge-

59) Thomas ib. 186.

60) Augustin de civ. dei lib. 18. c. 53: omnium vero de hac re cal-
cantium digitos resolvit et quiescere iubet ille qui dicit: non est
vestrum etc.
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schichtlidh amfzuteilen. Die Trinitat wirkt immer und ungeteilt
in der ganzen Geschichte. Es ist nicht so, als ob im ersten status
nur der Vater, im zweiten nur der Sohn wirkte, Thomas ver-
weist zur Begriindung dieser Lehre von der ungeteilten Wirk-
samkeit der gottlichen Personen auf zwei Schriftworte. Das erste,
das Johanneswort, bringt ein Wort Christi, in welchem er dar-
auf hinweist, daB Mose von ihm selbst geschrieben, d. h. pro-
phetisch auf ihn als den kommenden Messias hingewiesen hat,
und daB deswegen der, welcher wahrhaft an Mose geglaubt,
auch an Christus geglaubt hitte.

Thomas versteht dieses Wort so, als sei Christus, d. h. die
zweite Person der gottlichen Dreieinigkeit bereits in der ersten
Heilszeit in Bildern und Figuren verhiillt, wirksam gewesen und
schlieBt daraus, daB nicht nur die zweite Zeit, sondern die ganze
Heilsgeschichte das Feld der geschichtlichen Wirksamkeit des
Sohnes ist.

FEbenso dient das zweite Schriftwort aus dem Romerbrief da-
zu, zu beweisen, daBl die dritte Person der Heiligen Dreieinig-
keit, der Heilige Geist, bereits in der zweiten Heilszeit titig
war. Wenn es heiBt: ,.Das Gesetz des Geistes des Lebens in Jesus
Christus®, so versteht dies Thomas als das Gesetz des Heili-
gen Geistes, das sich in Christus auswirkt. Das Gesetz des Heili-
gen Geistes verwirklicht sich also auch in der zweiten Heilszeit,
dem. status des neuen Gesetzes.

Aus diesem doppelten Nachweis der Unzerlegbarkeit der ge-
schichtlichen Wirksamkeit der gottlichen Dreieinigkeit zieht
Thomas den entscheidenden SchluB gegen Joachim: es ist
falsch, einen besonderen kommenden status zu erwarten, der
dem Heiligen Geist im besonderen zugehort, da Vater, Sohn und
Heiliger Geist zusammenwirken in der einen Heilsgeschichte,
welche sich in den beiden Heilsepochen des Alten und Neuen Te-
stamentes vollzieht.

Diese Abgrenzung ist auch fiir die Beurteilung der Geschichts-
und Kirchenanschauung Olivis malBigebend geworden. Auch
die Dreizeitenlehre Olivis, die wie bei Joachim in der Zueig-
nung je einer Heilsepoche an je eine besondere Person der gott-
lichen Trinitit, wird mit dem hier entworfenen Hauptargument
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des Thomas widerlegt: diese Dreizeitenlehre zerlegt die
Werke der gottlichen Dreieinigkeit. So heifit es in den Allega-
tiones von der Dreizeitenlehre Olivis ®!): ,,Seine Ausfiihrun-
gen riechen nach der Hiresie, welche bereits verurteilt wurde,
(ndmlich) nach der Hiresie einiger Ketzer, welche drei Zeiten
unterscheiden, niamlich die Zeit des Vaters, in welcher der
Vater herrschte, nimlich die Zeit des Alten Testamentes, und
die Zeit des Sohnes, nimlich die Zeit des Neuen Testamen-
tes, in welcher der Sohn herrschte, und die Zeit des Heili-
gen Geistes, in welcher der Heilige Geist herrschen wird,
und welche auf diese Weise die Werkeder Trinitédat tei-
len, entgegen der katholischen Lehre, nach welcher Vater, Sohn
und Heiliger Geist, wie sie untrennbar sind, so auch un-
trennbar wirken... und nach welcher in den Werken der
Trinitit der Vater nicht mehr oder weniger wirkt als der Sohn
oder der Heilige Geist (nicht mehr oder minder wirkt) als der
Vater und der Sohn.” Hier ist als Lehre ausgesprochen, was
Thomas in dem Satz ad tertium aus den beiden Schriftstellen
herausinterpretierte.

Ganz #hnlich heiBt es an einer spiteren Stelle derselben
Allegationes®) in einer wortlichen Anfiihrung der der Ha-
resie verdiachtigten Olivi-Stelle: ,,Olivi sagt, dal} im ersten sta-
tus im eigentlicheren Sinne die Eigenheit des Vaters hervortritt
und daB dieser status mehr dem Vater zugehort, und dal@ im
zweiten status mehr die Figenheit des Sohnes hervortritt und
der zweite status mehr dem Sohn zugehort, und dal im dritten
status mehr die Eigenheit des Heiligen Geistes hervortritt und
dieser status mehr dem Heiligen Geist zugehort, und da@ in der
Art, wie im Neuen Testament in besonderer Weise der Sohn her-
vortrat, so auch im Alten Testament auf besondere Weise der
Vater spricht...” In der Kritik dieser Ansicht wird hervorge-
hoben, daB dieser Gedanke darauf hinausfiihrt, daB ..die eine
Person in den genannten drei Zeiten mehr wirkt als die andere,
und das bedeutet die Werke der Trinitdt zu teilen
bzw. zu trennen”. In dieser Polemik wird der alte Streit

61) Gutachten H. fol. 46 v.
62) Gutachten H. fol. 46 b.
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gegen die Trinitdtslehre des Lombarden vollends ausgetragen.
Er endet mit einem Sieg der transzendentalistisch gedachten
Trinitétsanschauung des Lombarden in der katholischen Kirche
und mit einer Verketzerung der geschichtlich gedachten Drei-
zeitenlehre Joachims.

IV. Die kirchliche Lehre

vom Evangelium Christiund vom Reich Gottes.

Hatte die spiritualistische Geschichtsauffassung und Endzeit-
erwartung dazu gedringt, auf eine neue Offenbarung am An-
fang der kommenden Geistzeit und auf ein neues Evangelium
des Geistes zu warten, so widerlegt hier Thom as von seiner
katholischen Geschichtsauffassung und FEndzeiterwartung aus
diese letzte Lehre mit folgenden Worten:

JZum vierten ist zu sagen: Wenn Christus
gleich am Anfang seiner evangelischen Ver-
kiindigung gesagt hat Matth. 3, 2: Das Himmel-
reichistnahe herbeigekommen', soist esrecht
toricht zu behaupten, daB das Evangelium
Christi nicht das Evangelium des Reiches sei.
Vielmehr kann die Verkiindigung des Evange-
liums Christiauf einedoppelte Weise verstan-
den werden. Einmal was die Verbreitung der
Kenntnis Christi betrifft, und in diesem Sinne
wurde das Evangelium auf der ganzen Welt ge-
predigt,schonzurZeitder Apostel, wieChryso-
stomus inder76. Homiliezu Matthiduseinwenig
nachdem Anfangsagt. Und wennesdannim fol-
genden heiBt: ,Und dann kommt die Vollen-
dung’, soist das von der Vernichtung von Jeru-
salem zu verstehen, von welcher damals buch-
stiablich gesprochen wurde. Auf eine zweite
WeisekanndieVerkiindigungdes Evangeliums
auf der ganzen Welt verstanden werden, néam-
lich als eine Verkiindigung mit vollem Erfolg,
so ndmlich, daB die Kirche in jedem Volk fest
begrindet wird,undindiesem Sinnesagt Augu-
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stinus in seinem Briefe an Hesychius insidiee
Mitte: ,DasEvangeliumistnoch nichtindergan-
zen Welt verkiindet, aber wenn das geschehen
sein wird, dann wird das Ende der Welt k o m-
men.’

Hier stellt Thomas dem spiritualistischen Reichsbegriff die
katholische Reichsidee entgegen. Joachim und die Spiritualen
verstanden unter dem Reich die kommende Geschichtsepoche der
Vollendung, d. h. das Reich des Heiligen Geistes, der intelligen-
tia spiritualis. Sie verstanden also unter regnum nicht die Herr-
schaft der Papstkirche in der zweiten Zeit, der sie selbst zugehor-
ten. Dementsprechend sahen sie auch nicht in dem Evangelium
Christi die Verheifung vom Kommen des Evangeliums des Rei-
ches erfiillt, sondern warteten auf das Kommen des Evangeliums
des Reiches, das fiir sie identisch wurde mit dem Evangelium
Aeternum und dem FEvangelium des Heiligen Geistes.

Diesen Gedanken hat Joachim bei der Auslegung dessel-
ben von Thomas hier herangezogenen Matthiuswortes in sei-
nem tractatus super quatuor evangelia also entwickelt ®): ,, Tut
BuBe, denn das Himmelreich ist gekommen.”  Wenn der Herr
vom Anfang der Zeiten an kommen wiirde, um die Siinder zur
BuBe zu rufen, so wire vielleicht ein Schimmer einer Entschul-
digung irgendwelcher Art gegeben, wenn er, die Welt erschiit-
ternd, als sie noch sozusagen in ihrem Jugendalter war, die Men-
schen von den Liisten des Fleisches abzubringen versucht hitte.
Aber nachdem er erst damals kam, uns das Reich Gottes zu zei-
gen, und nachdem auch deutliche Zeichen hinweisen, daB die-
ses — das Reich — nahe ist, and das Reich dieser Welt mit dem
Tode ringt, da miissen mit gutem Redit alle BuBe tun, die mit
t6richtem und kurzatmigem Geiste dem verbunden sind, was zu-
grunde geht and die sich weit entfernt haben von dem, was
bleibt in Ewigkeit.”

Hier ist deutlich ausgesprochen, dafi mit dem Kommen Christi
das Reich selbst noch nicht ganz gekommen ist, sondern daB es
Christus erst gezeigt, d. h. auf sein Kommen hingewiesen hat und

63) T. 209, 12 ff. (a).
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die Zeichen seines Kommens verkiindigt hat. Jetzt, zur Zeit J o a-
chimsg, ist die Zeit gekommen, wo die Zeichen sich erfiillen und
wo das verheiBene Reich wirklich naht. Deswegen ist jetzt auch
kein Grund der Entschuldigung fiir die Menschen mehr vorhan-
den, keine BuBle zu tun, denn jetzt ist die grole Entscheidung
nahe, wo das Reich dieser Welt vergeht und die Erfiillung vor
der Tiir steht.

Dem stellt Thomas die kirchliche Auslegung des Matthdus-
wortes entgegen — die Predigt des Evangeliums des Reichs ist
identisch mit der Predigt des Evangeliums Christi, das Evange-
lium des Reichs ist das Evangelium Christi. Begriindet wird die-
ser Gedanke durch den Nachweis, daB sich die Verheilung von
der Verkiindigung des Evangelium Regni tatsichlich bereits er-
fiillt hat, daB man also nicht mehr auf eine kommende Verkiin-
digung des Evangelium Regni im Sinne eines vom Evangelium
Christi verschiedenen meunen Evangeliums zu warten braucht.
Durchfithrung dieser Begriindung eine doppelte Unterschei-
dung: die einfache Verkiindigung des Evangeliums bei allen
Volkern der Erde und die Verkiindigung cum pleno effectu, d. h.
die Verkiindigung, welche auch tatsdchlich erreicht, daB die
Kirche, die Kirchenlehre und die Kirchenordnung das ganze Le-
ben aller Vilker vollig umfaBt und sich iiberall das geistige
und praktische Leben der christlichen Kirche vollkommen ver-
wirklicht.

Von dieser Unterscheidung aus ergibt sich ein Doppeltes. Der
erste Gedanke ist: die faktische Ausbreitung der Verkiindigung
des Evangeliums auf der ganzen Welt ist schon vollzogen. Als
Beleg zicht Thomas eine Chrysostomusstelle®) heran,
welche die kirchliche Auslegung derselben VerheiBung Christi,
Matth. 24, 35 bringt, welche die Spiritualen zur Begriindung ihrer
Reichsidee und ihrer Lehre vom Evangelium Regni vorgetragen

64) Chrysostomus hom. in Matth. 76, PG. 58 c. 688 ff.: b0 xai ém-
Nyoye: ,koi knpuxbnoetar To edoyyehov TodTo €v dAw TW xéouw elg popti-
plov mwaol Tolg £Oveor® kal TOTE fifel TO TéAog*, TAc ouvTteheiac TWv 'lepou-
GoAUpWY ... D10 ToDTO dE peTd TO knpuxBfivar To evayyéhov mavtoxod Thg
olkoupevng amoMuTtar T¢ ‘lepoodluupa, Tve undé oxidv dmoloylag éxwotv
dyvwpovolvTeg: ol yap idovTeg TNV alrtod dlvauy mavrayod dlahduyacav
kol €v dxopiaiw TRV oikouuévnv éloloav, Tiva dv €xolev Aoimdv ouyyviuny
émi Thg abThg drvwpoclvng pelvavTeg;
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hatten. Die Chrysostomos-Stelle sagt, daB die Verkiindigung des
Evangeliums schon zur Zeit der Apostel die ganze Welt erfalite.
Die Verheifung von Matth. 24, 14 von der Verkiindigung des
Evangelium Regni hat sich demnach bereits in den Aposteln er-
filllt,. Wenn es in diesem Matthduswort weiter heifit: ,Und
dann— d. h. wenn das Fvangelium des Reichs verkiindet ist —
kommtdasEnde", soist das nicht zu verstehen als das Ende
der Welt, sondern als das Fnde von Jerusalem, dessen Unter-
gang sich nach der Ausbreitung des Evangeliums durch die Apo-
ste]l im Jahre 71 ereignete. Durch diese historische Auslegung
der consummatio auf den Fall von Jerusalem ist die spirituali-
stische Beziehung der consummatio auf den Weltuntergang und
die Endzeit abgeschnitten und damit auch die These, daft das
Evangelium Regni nicht mit dem Evangelium Christi identisch
sein konne, da ja die Welt noch nicht unterging, daB vielmehr
das Kommen dieses Evangeliums noch ausstehe ®®).

Freilich gibt auch Thomas den endzeitlichen Sinn der ge-
pannten Matthéusstelle nicht ganz auf, aber diese wird sorgfaltig
von dem wortlich-historischen Sinn abgegrenzt. Wenn sich auch
die Verkiindigung des Evangeliums in der ganzen Welt schon
unter den Aposteln verzogen hat, so steht noch die Verkiindi-
gung des Evangeliums cum pleno effectu aus, d. h. die Verkiin-
digung, welche alle Volker in die Kirche einfithren und das
Leben aller Volker nach dem Gesetz Christi gestalten wird.
Diese Verkiindigung des Evangeliums ist eine endzeitliche, denn
auf sie folgt das Ende der Welt und das Ende der Geschichte.
Hier ist also bei der Widerlegung der spiritualistischen Eschato-
logie ein Rest der christlichen Eschatologie festgehalten, aber

65) Diese Auffassung ist Allgemeingut der orthodoxen Auslegung
geworden. Augustin schreibt in seinem Antwortbrief an Hesychius,
ep. 199 ed. Goldb. S. 269: Lucas ergo patefacit quod esse posset incer-
tum, non ad saeculi finem, sed ad expugnationem Hierusalem per-
tinere id, quod dictum est de abominatione desolationis, et quod
dictum est de dierum breviatione propter electos, quia, etsi ea ipse
non dixit, dixit tamen apertius cetera de hoc ipso, quo et ista pertinere
monstravit . . . (270) Lucas evangelista et hanc dierum breviationem
et abominationem desolationis, quae duo ipse non dixit, sed Matthaeus
Marcusque dixerunt, ad eversionem Hierusalem docuit pertinere,
alia cum eis dicens apertius de hac eadem re, quae illi posuerunt
obscurius.
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nur ein Rest, der die geschichtliche Existenz der katholischen
Kirche und ihren Geschichtsanspruch nicht mehr bedroht. Bei
dieser endzeitlichen Verkiindigung handelt es sich nicht um die
Predigt eines neuen Evangeliums, nicht um die Aufrichtung
einer neuen Ordnung und die AusgieBung einer neuen Erkennt-
nis, sondern um eine Durchfiihrung der kirchlichen Heilsmission
bis zu ihrer letztméglichen Verwirklichung, aber immer auf dem
Boden der Kirche, d. h. um die Ausbreitung der Welt-
macht der Papstkirche auf der ganzen Erde. Ist
diese Weltherrschaft Roms erreicht, dann kommt das Ende.
Diese kirchliche Fschatologie stiitzt sich hier auf ein Wort
Augustins®) aus seinem Brief an Hesychius. Dieser Brief,
in welchem Augustin die kirchliche Endzeiterwartung entwickelt,
wird bezeichnenderweise in der Summa Theologica nicht zum
erstenmal von Thom as herangezogen, um die Rechtmi Bigkeit
seiner Endzeiterwartung gegeniiber der spiritualistischen Erwar-
tung darzulegen. Es findet sich dieselbe Berufung schon in einer
ausfiihrlicheren Benutzung desselben Briefes in seiner Ausein-
andersetzung mit der spiritualistischen Endzeiterwartung, wie
sie in seiner Schrift contra impugnatores Dei cultus et religionis
vorliegt, und zwar vor allem im 24. Kapitel dieses Werkes *7),

66) Der Brief Augustins ist die griindlichste Bearbeitung der escha-
tologischen Ideen des Christentums neben seiner systematischen Dar-
stellung in de civitate dei. Zu dem Problem des Nichtwissens von
Tag und Stunde vgl. ep. ed. Goldbacher, Bd. IV 5. 251/197:
Nam de salvatoris adventu qui exspectatur in fine, tempora dinu-
merare non audeo nec aliquem prophetam de hac re numerum anno-
rum existimo praefinisse. Sed illud potius praevalere, quod ipse
dominus ait ,,Nemo potest cognoscere tempora que pater posuit in
sua potestate” . . . quod enim alio loco ait ,,de die autem et hora nemo
scit” . . . certe illud de ignorantia temporum apertissime dictum est.
Nam cum dominus hinc interrogatus esset a discipulis suis ,Nemo
inquit potest cognoscere tempora quae pater posuit in sua potestate™

. ., (233) tempora ergo computare hoc est xpdvoug, ut sciamus,
quando sit finis huius saeculi vel adventus domini, nihil mihi aliud
videtur quam scire velle quod ipse ait scire neminem posse. —
Ebenso im Antwortbrief an Hesychius ep. 199 S. 245: ,,Non est vestrum
scire tempora®, hoc ergo nesciebant (discipuli Christi), quod nequimus
et nos. — 5. 275: sed haec hora quanto spatio protendatur, si apo-
stolis dictum est ,,Non est vestrum scire”, quanto magis quilibet homo
qualis ego sum, modum suum debet agnoscere, ne plus sapiat quam
oportet sapere.”

67) Thomas contra imp. 183 ff,
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das die Uberschrift trigt: ,,Wie sie die Ubel, deren Kommen sie
fiir die Kirche der Endzeit befiirchten, den Bettelmonchen zu-
schieben und damit beweisen wollen, daB die Zeit des Antichrist
schon ganz nahe ist.”* Dort heilit es nach dem Zitat: ,Es steht
euch nicht zu, zu wissen Zeit und Stunde”: Auf Grund die-
ses Wortes argumentiert Augustinus in seinem Brief
an Hesychius: ,,Wenn es ihnen nicht zusteht, zu wissen,
dannstehtesnochviel wenigerdenanderen zu
Und Matth. 24, 36 heiPt es: ,Uber jenen Tag aber weilt niemand
etwas, nicht einmal die Engel im Himmel.” Ebenso steht es
Mark. 15 und 1. Thess. 5 und 2. Thess. 2, 2: ,Und daB ihr euch
nicht bewegen lasset von eurem Sinn, als sei der Tag des Herrn
pahe'” Und AugustinussagtimBriefanHesychius:
.Du behauptest, das Evangelium spricht: .Uber jenen Tag
und jene Stunde weill niemand etwas. Ich aber
sage nach dem Fassungsvermogen meines Verstandes, da} man
nicht einmal den Monat, nicht einmal das Jahr seiner Ankunft
wissen kann. Denn es scheint so zu klingen, als ob man nicht
wissen konne, in weldiem Jahr er kommen wiirde, auch wenn
man wissen konnte, in welchem Jahrsiebt oder Jahrzehnt er
kommen wiirde.* Nach weiteren Zitaten aus dem Brief an Hesy-
chius heifit es schlieBlich: ,,Weshalb auch Augustinus in sei-
nem Briefan Hesvchius drei Leute auftreten laft, welche
die Ankunft des Herrn erwarten, von denen der eine glaubt,
daB der Herr frither kommt, der andere spiter, der dritte sein
Nichtwissen iiber diesen Punkt gesteht, und diesen dritten lobt
Augustin mehr, den ersten aber schilt er.”

Die hier vorgetragenen Augustinzitate haben alle den Sinn,
die Unmoglichkeit einer genauen Berechnung des Datums der
Endzeit zu erweisen, und richten sich gegen die Generations-
spekulation, wie sie seit J oachim bei den Spiritualen iiblich
wurde und wie sie vor allem Gerardino zur Entdeckung
gefiihrt hatte, daB der status der Kirche nur noch 6 Jahre —
d. h. bis zum Jahr 1260 — bestehen wiirde.

Die zweite Stelle, wo Thom a s in der genannten Schrift den
Brief Augustins an Hesychius anfiihrt, bezieht sich unmittel-
bar auf das auch in dem hier besprochenen Satz ad quartum

Ztschr. f. K.-G. LHIL, 3. F. IV. 8
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von Thomas behandelte Problem. Es heiBt dort®): ,,Wenn der
Herr sagt: .Es wird dieses Evangelium des Reichs
gepredigt werden usw., so bezieht sich das nicht auf die
Verkiindigung leerer Zeichen, sondern auf die Verkiindigung des
christlichen Glaubens, weldhe auf dem ganzen Erdkreis vor der
Ankunft Christi gepredigt werden soll. Deshalb beweist auch
Augustin in seinem Brief an Hesychius, dal} der Tag des Herrn
noch nicht nahe sei, da es noch zu seiner Zeit Vilker gebe, bei
welchen ganz sicher das Evangelium Christi noch nicht verkiin-
digt worden war.” Dies beweise die Nichtigkeit der angeblichen
Zeichen des Endes, auf welche die Spiritualen und nach ihnen
auch Wilhelm von St Amour hinweisen. Von dieser
Nichtigkeit heiBt es schlieBlich: ,,Sie erweist auch Angustinus
in seinem Brief an Hesychius, wo er spricht: ,Wenn man alles,
was die drei Evangelisten iiber die Ankunft Christi sagen,
sorgfilticer miteinander vergleicht und untersucht, so wird
vielleicht erfunden, daB sie sich auf das beziehen, was sich tig-
lich an seinem Leibe ereignet, welcher die Kirche ist. Von dieser
Ankunft sagt er: ,,Wahrlich ihr werdet den Sohn des Menschen
kommen sehen usw.”

Dieser Gedankengang ist die etwas ausfiihrlichere Vorlage der
vierten Gegenthese, die wir hier behandeln. Wie in der Summe
weist Thomas — freilich ohne Chrysostomus heranzu-
zichen — darauf hin, da8 sich die Verheiflung von Matth. 24, 36
auf die Ausbreitung des christlichen Glaubens in der zweiten
Heilszeit vollzieht. Die Ausbreitung ist aber noch nicht vollen-
det, denn noch gibt es Volker, die das Evangelium noch nicht
gehort haben. Die Endzeitverheifflungen selbst beziehen sich
nicht auf eine kommende Kirche und ein kommendes Evangelium,

sondern auf den Leib Christi, d. h. auf die Kirche, in der sich

68) Augustin ep. ad Hesych. ib. 233: opportunitas vero illius tem-
poris profecto non erit antequam praedicetur evangelium in uni-
verso orbe in testimonium omnibus gentibus. apertissima enim de
hac re legitur sententia salvatoris dicentis: ,Et praedicabitur hoc
evangelium regni in universo orbe in testimonium omnibus gentibus
et tunc veniet finis.“ ,tunc veniet quid est nisi ,ante non veniet*?
Quando post ergo veniat, incertum nobis -est, ante tamen non esse
venturum dubitare utique non debemus.
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das Schicksal Christi verlangert und vollendet bis zur Wieder-
kunft des Herrn in seiner Herrlichkeit.

Dieses Argument in Verbindung mit der Idee der Unverinder-
lichkeit, Einzigartigkeit und Suffizienz der Kirche in Gestalt der
gottlich-rechtlichen Ordnung der Papstkirche ist der letzte
Schritt auf dem Weg der Amortisierung der Endzeiterwartung
in der Kirdie. Die Lehre, daB in der Kirche die ein fiir alle-
mal giiltizge und die ein fiir allemal ausreichende Form der
Lehre; des Kultus und des Lebens gegeben ist, schliefit jede Form
der Erncuerung und jede Bedrohung des Gesetzes durch einen
neuen Ansturm des Geistes aus. Das Geistige ist endgiiltig fest-
gelegt, d. h. es ist vollig zum Gesetz geworden. Dieses Gesetz
macht sich in dem BewuBtsein einer ungeheuren Sicherheit als
irdische Ordnung und irdische Organisation breit. Es verlacht
die hochgespannte Erwartung der Erfiillung und des Endes,
denn es weill sich selbst als die Form, welche fiir die jetzige Zeit
die Erfiillung und das Ende bedeutet. Die ganze eschatologmche
Ideengruppe, die ganze Fiille der endzeitlichen Spannungen,
Heffnungen, Affekte, die ganze Fiille der Impulse, das Unmog-
liche moglich, das Unerreichbare erreichbar zu machen und das
Transzendente in die Geschichte hereinzuziehen — all diese Ideen,
Affekte und Impulse verblassen gegeniiber dem Willen der
innerweltlichen Selbstbehauptung der gegebenen Kirchenord-
nung. Die Kirche vergiBt vor dem Starren auf ihren Anfang,
in dem sie alle ihre Normen als Gesetze gottlich-rechtlicher Auto-
ritit gegeben sieht, auf das Ende zu schauen und gewdhnt sich
daran, ihre Aufgaben nach dem Vorbild ihrer Vergangenheit zu
bestimmen, anstatt ihre konkrete geschichtliche Aufgabe an dem
verheiflenen Bild ihrer Vollendung zu messen. So fiihrt der Hin-
weis auf das Wort: ,,Fuch ist nicht gegeben zu wissen Zeit und
Stunde” zu einem Verzicht auf die endzeitliche Orientierung
der Kirche iiberhaupt. Mit dem Wegfall dieser endzeitlichen
Orientierung stabilisiert sich die Kirche aber notwendig
wieder auf dem Boden des Gesetzes. Dieses Gesetz, das ge-
geben ist als das Gesetz des Menschen des anderen Aeon, als
Gesetz der Lebensordnung der kommenden Zeit der Erfiillung,
dieses ,,Gesetz des Geistes des Lebens in Jesus Christus”, das den
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Menschen dieses Aeons auf den Aeon der kiinftigen Vollendung
weist und auf den Tag, nach dessen Kommen ,die ganze Schop-
fung zusammenstohnt® — dieses Gesetz der kommenden Frei-
heit ist zum Gesetz im Sinne des alttestamentlichen Gesetzes ge-
worden, d. h. zur gesetzlichen Regelung einer Kirche dieser Welt
mit ihren Lehrmeinungen, Kultformen, Lebensordnung, mit ihren
Soziallehren und Sozialformen.

Eine Kirche, welche so das Pneumatische restlos in das Gesetz
eingefangen hat, muBl alle Regungen des Geistes, welche sich
nicht in ihr Gesetz fiigen, als Ketzerei bezeichnen, um sich vor der
revolutionierenden neuschaffenden Kraft des Heiligen Geistes
zu schiitzen, und sie muB alle, die unter dem Bruch einer End-
zeiterwartung sich daran machen, das Werk der Verkiindigung
des Evangeliums und der Ausbreitung des christlichen Lebens
feuriger, ernster, kompromiBloser und geistiger zu verwirklichen,
ausstoflen, um ihre eigene Ordnung nicht verwirren zu lassen.

Hier zeigt sich, daB die beiden Fronten letzthin unter dem-
selben Wort Geist das Gegenteil verstehen, Die Kirche versteht
darunter den Geist, der in das Gesetz des Dogmas, der Kirchen-
ordnung, des kanonischen Rechts, der verschiedenen kirchlichen
Lebensregeln eingefangen ist. Die Spiritualen verstehen dar-
anter den Geist, der die Gesetze und Ordnungen dieser Welt,
auch die kirchlichen, bricht, um die Vollendung des Gesetzes
der Freiheit, die Erfiillung der christlichen Hoffnung auf das
Reich, um die Verwirklichung der Enderwartungen des christ-
lichen Glaubens in einer Anspannung aller Kréfte und in einem
letzten Verzicht herbeizufiihren.

Abgeschlossen am 1. Juli 1934.



