Die kirchengeschichtliche Bedeutung der
Reformation Luthers.
Von
Reinhold Seeberg.

Die Biihne der Geistesgeschichte war nicht leer, als die
Reformation sie betrat. Reges Leben herrschte vielmehr auf
ihr. In dramatischer Spannung standen mancherlei Gegen-
siitze wider einander. Die alte Frommigkeit war noch in
weiten Kreisen eine Macht. Kirche wie Theologie trachteten
durch Konzentrierung ihrer Anspriiche und Lehren der neuen
Geister Herr zu werden. Ein Eklektizismus, der sich doch
in den Hauptdingen an Thomas zu halten bereit ist, iiber-
windet die gefihrlichen Einseitigkeiten der Ockamisten. Aber
auf der anderen Seite gewinnt die von der Mystik genihrte
und auch von humanistischen Gedanken getriebene Laien-
frommigkeit immer weiteren Boden. Innere Quellen sind
hier aufgebrochen, und ihre stillen Wasser hohlen zusehends
die Felsen der alten Kirche mit ihrer Lehre aus. Aber neben
ibnen dringen in Sturm und Drang vor soziale Bauern und
fanatische Geistmenschen.

Aber auch die stille wissenschaftliche Arbeit beginnt, in
immer deutlicheren Formulierungen Sitze, die der iiberkom-
menen Lehre widersprechen, zu verfechten. Ein spekulativer
Idealismus, hervorgewachsen aus den Spekulationen der
groBen Mystiker und beschwingt von gewissen Urtrieben der
deutschen Seele sowie von neuplatonischen Gedanken der
Renaissance, hat sich erhoben und legt mit steigender Deut-
lichkeit ein neues idealistisches System der Welt vor. Neben
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diesen spekulativen Tendenzen und vielfach mit ihnen sich
verbindend und kreuzend, machen sich die Ansitze einer
rein rationalen Weltbhetrachtung geltend. Humanistische
Kritik, die empiristische Weltbetrachtung, antike Anregungen
und nicht zuletzt der Rationalismus, der von der Scholastik
unabtrennbar war, wirken zusammen zur Hervorbringung
des ,, natiirlichen Systems®, das sich dann in den niichsten
Jahrhunderten zu dem Weltbild der Aufklirung entwickelt.

Zu allen diesen neuen Michten hat die Reformation Be-
ziehung. Und fast durchweg ist diese Beziehung eine dop-
pelte. Die Reformation empfingt positive Anregungen aus
ihnen, auch dann, wenn sie sich durch diese nur auf den Seelen-
bedarf der Zeit verweisen liBt. Aber anderseits steht die
Reformation zu allen diesen Erscheinungen auch in einem
negativen kritischen Verhiltnis. Sie ldBt sich weder von
den sozialen Reformern noch von den Philosophen gefangen
nehmen, sondern sie geht lediglich den Weg der Religion.
Aber sie 148t sich auch nicht auf die abseits liegenden Pfade
der Stillen im Lande dringen, sondern sie nimmt ihren Stand-
punkt mitten in der Kirche und in dem breiten Leben des
Volkes. Um Religion und Kirche ging es Luther Zeit sei-
nes Lebens. Alles andere war Mittel zum Zweck. Daher
hat es sich in der Reformation nie gehandelt um den En-
thusiasmus einzelner, die kleine Kreise Gleichgesinnter um
sich versammeln und in ihnen pneumatische Paradoxien und
Radikalismen schmieden und durchsetzen. Auf der Hohe
seines Lebens hat Luther sich wohl als einen Propheten
Gottes gefiiblt, aber er verlor nie die Beziehung seiner reli-
giosen Mission zu seinem konkreten Beruf aus den Augen.
Er wollte nichts wissen von dem ,, Geist® ohne das Wort,
und er erkannte keine andere Offenbarung auBer der ge-
schichtlichen, von der Schrift bezeugten an. Dadurch hielt
er die geschichtliche Kontinuitit seines Werkes zu der Kirche
aufrecht. Die Schrift und die alten Glaubensbekenntnisse
waren ihm Autorititen, nicht nur #uBerer kirchenrechtlicher
Art, sondern sie waren ihm Exponenten der innerlich er-
lebten Wahrheit. An das, was sie ausdriickten, vermochte
auch er sein Erleben der Christusoffenbarung anzuschliefien.
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Das zeigt seine Interpretation der iiberlieferten Katechismus-
stiicke auf das deutlichste. Es hiingt hiermit nahe zusam-
men, daf Luther wie auch die iibrigen Reformatoren ihre
religiose Arbeit in den Dienst der Kirche stellten. Sie wollten
die Kirche nicht zerstéren oder durch spiritualistische und
aufgeklirte Konventikel ersetzen, sondern sie wollten die
Kirche bauen. Ein positives praktisches Ziel schwebte dieser
Arbeit vor. Der michtige geistige Aufschwung gewann da-
durch den konservativen Charakter und das lebhafte Ver-
antwortlichkeitsgefiihl einer volkstiimlichen Bewegung.

Die religitsse Bewegung der Reformation war also zu-
gleich auch eine kirchliche volkstiimliche Bewegung. Die
reformatorischen Ménner wollten zunéchst die Kirche restau-
rieren. Daher traten ihre Anhinger auch nicht aus der
Kirche aus, um eine kirchliche Neugriindung herzustellen,
sondern man blieb in der alten Kirche und schaffte aus ihr
alles das fort, was seit Jahrhunderten den Unmut und die
Bedenken der Theologen und der Frommen erregt hatte.
So behielt man trotz aller Neuerungen die alte Kirche bei
und erhielt dadurch der Kirche ihren volkstiimlichen Cha-
rakter. Ja man war in der Lage, diesen sogar zu steigern,
indem die neuen Lehren und Ordnungen das zum Ausdruck
brachten, was die Frommigkeit forderte und nur das aus-
schieden, wogegen seit Generationen die Bedenken sich ge-
hiuft hatten. Jedermann weiB, wie arge Enttduschungen
Luther an seinem Werk erlebt hat. Die Verinnerlichung
der Frommigkeit, der sittliche Ernst, die soziale Opferwillig-
keit, auf die er gerechnet hatte, stellten sich nicht in dem
Umfang und in der Tiefe ein, wie er gehofit hatte. Die
schadenfrohen Gegner, die entweder nur das alte Kirchen-
tum konservieren wollten, oder aber von neuen Kirchen des
,» Geistes” oder doch von einer alles bessernden frommen
Aufklarung triumten, haben diese Tatsachen entweder aus
dem Mangel an Ernst und Konsequenz in der Reformation
oder aus der vermeintlichen Zerstorung der Kirche erkliren
wollen. Beide mogen in untergeordneten Dingen mit ihrer
Kritik das Richtige getroffen haben. In der Hauptsache
war ibr Urteil verfehlt. In einer ungeheuer erregten Zeit,
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da alle Ordnungen gelockert waren und viele ihre Einfiille
und Eingebungen fiir grundlegende Inspirationen hielten,
kann man den fast unfehlbaren Takt und die religiose Sicher-
heit nicht genug bewundern, die sich in Luthers Stellung
zeigten. Es ist schwer zu sagen, woritber man bei Luther
mehr staunen soll, iiber die Fillle neuer genialer Empfin-
dungen und Impulse, oder iiber die Féhigkeit, die gegebene
Wirklichkeit nie aus dem Auge zu verlieren und alles Neue
moglichst an sie anzupassen, um so in kontinuierlichem,
geschichtlichem Fortschritt das Gesamtleben der Kirche zu
vertiefen und zu reinigen. Bei solchen Aufgaben hiingt eben
alles daran, daB die Fiden der Wirklichkeit zur Ankniip-
fung gebraucht werden, und daR die neuen Inhalte den
gegebenen Formen adaptiert werden. Nur so kann aus den
neuen Gedanken und Tendenzen geschichtliches Leben her-
vorgehen. Sie werden in die Blutzirkulation der Entwick-
lung hineingezogen und in dem Organismus wirksam, wiih-
rend die Versuche, das Alte zu zerstoren und das Neue aut
eigene Fundamente zu stellen, in der Regel des geschicht-
lichen Schwunges ermangeln und den Eingang auf die breite
Fliche der geschichtlichen Entwicklung nicht finden. Wie
viel weniger hitte Luther gewirkt und erreicht, wenn er
das Stiirmen und Dringen vieler seiner Zeitgenossen mit-
gemacht hiitte. Vielleicht wire fir den Moment die Besse-
rung von Leben und Kirche &uBerlich mehr sichtbar ge-
wesen, aber schwerlich wire eine Erneuerung grofien Stils
zustande gekommen. Wenn trotz alles Strebens die kirch-
liche Kontinuitdt zu wahren, die Resultate der Reformation
in ihrem Stammland gegen Ende der zwanziger Jahre des
16. Jahrhunderts so vielfach in nackter Unkirchlichkeit und
Unsittlichkeit bestanden, wie viel schlimmer wiiren diese
Resultate wohl gewesen, wenn Luther Methoden, die auf
Konventikel berechnet waren, auf die breite Volksmasse an-
gewandt hiitte!

Es war nicht kluge Berechnung, was Luther hierbei
leitete, sondern es war jener Instinkt fir das Notwendige,
der den genialen Menschen vermige seiner inneren Einheit
mit den Quellen des Lebensstromes der geschichtlichen Ent-
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wicklung treibt. Er nimmt die Summe und die integrie-
renden Kriifte der bisherigen Entwicklung in sich auf und
gestaltet sie so um, daB sie dadurch fihig werden, auch die
neuen Wendungen, die der Geschichtslauf nimmt, zu bestim-
men und zu durchdringen. Das ist sein Genie, dab er in
sich die doppelte Fiahigkeit vereinigt, sowohl die tiefsten
Tendenzen und den beherrschenden Kern der Uberlieferung,
trotz aller Hiillen und Schalen, mit unfehlbarer Sicherheit
zu empfinden und zu ergreifen, als auch die Wendung, die
die geschichtliche Bahn zu nehmen sich anschickt, im eige-
nen Herzen gleichsam als Naturnotwendigkeit zu ahnen und
zu spiliren. Beides hingt mit einander zusammen und liegt
in jener Sphiire des intuitiven und impulsiven Lebens, in
der die Eigenart der weltbewegenden Geister zu suchen ist.
Es gibt nicht viele Persénlichkeiten, an denen man diese
beiden Seiten des die Geschichte bestimmenden genialen
Geistes mit solcher Anschaulichkeit wahrnehmen kann wie
bei Luther. Daher bietet die Vereinigung von konservativen
Elementen mit vollig neuen Tendenzen in seinem Geist ein
so tberaus lehrreiches Beispiel fiir die Art, wie geschicht-
licher Fortschritt — zumal auf dem Gebiet des religiisen
Lebens — zustande kommt.

Es ist derselbe intuitive Wirklichkeitssinn, den der Hi-
storiker bewundert, wenn er Luthers engen Anschluf an
den Staat und seine konservative politische Gesinnung be-
obachtet. Auch hier blieb Luther alle Berechnung fern, es
ist licherlich, thn zum Hofmann oder zum Fiirstendiener zu
machen. Was ihn zum Bunde mit dem Staat trieb, war
der naive Sinn fiir die Realitit. Die Fiirstenmacht war eine
solche emporsteigende Realitiit, und es war die einzige Macht,
die dem religisen Drang im Volk zum Durchbruch ver-
helfen und ihm eine Stitte bereiten konnte. Das hat Luther
in der Schrift an den Adel klar ausgefithrt. Es zeigt wie-
der die Genialitiit seiner Seele, daB er, der einstige Monch,
dies zu erkennen vermochte. Aber er ergriff die gegebene
Macht der staatlichen Geewalt nur unter dem Gesichtspunkt
der Hilfe bei der Durchfiihrung der Reformation. Der Unter-
schied von Staat und Gesellschaft von der Kirche war ihm
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dabei ebenso klar wie der Unterschied von Offenbarung und
natiirlicher Vernunfterkenntnis. Das religivse Leben der
weltlichen Gewalt zu unterstellen oder die Religion zu poli-
tisieren und die Kirche zu verstaatlichen, lag ihm stets fern.
Aber er brauchte die staatliche Gewalt, und dazu trat das
starke nationale Empfinden, das von einer rémischen Herr-
schaft auf deutschem Boden nichts wissen wollte, sowie die
alte deutsche Anschauung, daB Kirche und Staat eigentlich
eine Einheit sind in dem christlichen Volk, das nur von
zwei Seiten her und nach zwei Methoden, deren grundver-
schiedene Art Luther deutlicher als alle vor ihm erkannt
hat, geleitet werden miisse. Auch in diesen Punkten kam
Luther dem allgemeinen BewubBtsein entgegen und spiirte
den Zug des wirklichen Werdens. Er hat die Geschicke der
Kirche eng mit der stirksten geschichtlichen Kraft der Zeit
verkniipft, und er hat demgemiB alles getan, was in seiner
Macht stand, um diese Kraft zu sichern und zu stirken. Da-
durch ist die Kirche in dem Kulturkreise der lutherischen Re-
formation eine der stirksten Stiitzen der Autoritit des Staates
geworden und zugleich eng mit dem Gesamtleben des Volkes
verkniipft worden. Die Maoglichkeit, daB die Kirche den
Staat #uBerlich bestimmt, war fiir immer dahin. Damit war
aber entschieden, dall der Staat die iibergreifende Grife in
dem menschlichen Gemeinschaftsleben werden mufite. Sollte
die Kirche sich den Einfluf auf das Volksleben sichern, so
gab es hinfort dafiir nur zwei Methoden. Staat und Kirche
erkennen die Differenz ihrer Natur und ihrer Mittel an.
Sofern aber die Autoritit der heil. Schrift fiir beide gilt, iibt
die die Schrift interpretierende Kirche einen direkten Ein-
flu auf die staatlichen Gesetze und sozialen Ordnungen aus
~oder kimpft doch mit der Staatsgewalt um einen derartigen
EinfluB. Oder die Kirche untergibt sich in ihrem #ufleren
Bestande ganz der staatlichen Obergewalt, gewinnt aber da-
durch, daR sie die Staatsbiirger mit christlichem Geist zu
erfiillen trachtet, einen starken inneren und dadurch auch
einen indirekten #uBeren EinfluB auf das offentliche Leben.
Letzteres ist der Weg Luthers und des deutschen Protestan-
tismus, ersteres ist die Methode der calvinischen Kirchen



KIRCHENGESCHICHTLICHE BEDEUTUNG DER REFORMATION. 67

geworden. Es ist geschichtlich nicht gerechtfertigt, die Me-
thode Luthers herabzusetzen als kraftlos und unfruchtbar
gegeniiber der Gedankenwelt des Calvinismus. Jedenfalls
kann dariiber kein Zweifel sein, da auch Luther auf sei-
nem Wege die Fortdauer der praktisch wirksamen Einflisse
der Kirche auf das geistige Gesamtleben des Volkes erstrebt
und erméglicht hat. Dadurch war aber auch die nene Kirche
in die Lage gesetzt, ihr geschichtliches Recht in ihrer Ein-
wirkung auf das Volk zu erweisen. Und damit war ihre
Existenz gesichert.

Das war also die Lage. Ein neuer Geist mit mannig-
tachen neuen religitsen Bediirfnissen regte sich allenthalben.
Daraus gehen verschiedene Bewegungen hervor. Aber die

einen bringen es mit ihrer rationalen Kritik nur dazu, daB
~die alte Kirche einige MiBbriuche abtut, im Kern aber das
bleibt, was sie war. Andere dringen nur bis zur Griindung
von Sekten und schulartigen Gemeinschaften vor, die aber
keine volkstiimliche religiose Kraft besitzen und daher keine
kirchenbildende Wirkung ausiiben. Vollends verzichten wie-
der andere auf jede geschichtliche Einwirkung und begniigen
sich mit resignierten oder verbitterten literarischen Produk-
tionen. Unter allen diesen neueren Erscheinungen hat nur
die Reformation kirchenbildende Kraft besessen. Dies war
zundchst darin begriindet, daf nur sie es vermochte, die
neuen religiosen Ideen und Ideale volkstiimlich zu machen,
indem sie hier die geschichtliche Kontinuitit des religibsen
und kirchlichen Lebens zu wahren verstand. Sie war nicht
radikal modern, sondern hielt den konkreten Zusammenhang
mit der Geschichte und ihrer Tradition aufrecht. Daher
konnte sie geschichtlichen Fortschritt hervorbringen.

Das Gewicht dieser Tatsache wird aber erst ganz ver-
standen, wenn man sich gegenwiirtig erhiilt, daB die neuen
geistigen und religiosen Inhalte und Tendenzen, die die Re-
formation bot, die religitse Not der Zeit losten und zugleich
das religivse Leben in seiner Wurzel erneuerten, wihrend die
Kritiker und Reformer, trotz aller Aufklirung und alles En-
thusiasmus und Radikalismus, in der Regel aus dem Bann-
kreis der mittelalterlichen Religion nicht heraustraten. Wer

5*
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eine Erscheinung nur verneint, ist von ihr nicht frei gewor-
den. Und auch dabei wird sich erweisen, daf die Refor-
mation eine besondere Entwicklungsstufe des abendlindischen
Christentums darstellt.

Die Reformation ist nicht aus politischen Interessen und
auch nicht aus wissenschaftlichen Entdeckungen hervorge-
gangen. In ihr handelt es sich auch zundchst nicht um die
Korrektur von Dogmen oder kirchlichen Ordnungen. Der
Kerngedanke der Reformation bezieht sich vielmehr auf das
personliche Verhiltnis des Menschen zu seinem Gott. Alles
Ubrige ist dem untergeordnet. Wie Gott sich dem Men-
schen offenbart und wie der siindige Mensch Gottes inne
wird und dadurch zum Frieden des Gewissens kommt —
das war die Frage. s handelte sich um jenen Komplex
von Fragen und Problemen, die von altersher in dem Be-
griff der , BuBe“ beschlossen waren. Und diese Fragen
rithrten an den Kern fast aller religiosen Gedanken, die der
abendlindischen Kirche wichtig waren. Von hier aus sind
Luthers religivse Kémpfe zu verstehen, und von hier geht
daber auch die Neubildung der Lehre aus.

Aber noch ein bedeutungsvoller Punkt bedarf hier der
Erweisung. Es ist die Art der religiosen Gedanken-
bildung bei Luther. Wir beobachten bei ihm ein hervor-
ragendes Vermogen, kritisch den eigentlichen Kern in reli-
gitsen Dingen bloBzulegen. Aber dies kritische Vermogen
héingt selbst ab von der Art, wie Luther positiv religiose
Gedanken gewinnt. Er ist nicht dem Dogmatismus des
Mittelalters ergeben, auch seine Unterwerfung unter die
Schrift ist nicht rein dogmatisch begriindet. Es ist in ziem-
lich weitem Umfang ein spiritueller Empirismus, aus dem
Luther, #hnlich wie die Mystik, den Stoff seiner religiosen
Gedanken bezieht. Aber diese Empirie ist an sich noch
nicht ausreichend, um die GewiBheit des Glaubens zu er-
werben. Es gehort dazu noch ein subjektives Eingehen auf
den empirischen Stoff sowie seine besondere Aneignung.
Dann erst ist Glaube da. Der Glaube aber ist erst die
eigentiimliche Form des religiosen Besitzes. Glaube ist Haben,
und nur fir den Glauben existiert das Besessene, wie man
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glaubt, so ist und so wirkt der Glaube. Die religivse An-
eignung erfolgt also nur, indem die empirische Erfassung
des Geegenstandes mit gewissen subjektiven Formen zusammen-
wirkt. Erst dies gibt dem Glauben seine Festigkeit und er-
hebt ihn iiber bloB subjektive Meinungen oder nur objek-
tive Eindriicke. Man wird vielleicht diese Art religioser
Gedankenbildung als religiésen Transzendentalis-
mus bezeichnen diirfen. Diese eigentiimliche Art der Er-
kenntnis als Glaubenserkenntnis war es, die Luther die innere
Sicherheit dariiber verlieh, was zur Religion gehért und was
nicht.

Das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch wird in der
Reformation, gemif Luthers eigentiimlicher Glaubenserkennt-
nis, dem Bedarf der germanischen Seele entsprechend, rein
personlich, geistiz und sittlich gefaBt. Eine direkte, person-
liche Gemeinschaft zwischen dem Menschen und Gott liegt
vor. Dieser Gesichtspunkt verdréingt das statutarisch- insti-
tutionelle Element aus dem Mittelpunkt der Religion. Je
lebhafter man den personlichen Charakter der Frommigkeit
empfand, desto mehr muBte auch die Siinde unter den Ge-
sichtspunkt der personlichen Schuld riicken. So lehrte es
ja auch die Kirche, und die im Volk iibliche Frommigkeit
der Zeit betonte die Schuld und Strafe, die Strenge Gottes
und die Piinktlichkeit seiner Gerichte auf das lebhafteste.
Das war ein Erbteil des altlateinischen Moralismus, aber
das stark personliche germanische Verantwortungsgefiihl hatte
diese Auffassung nur verschiirft. Hier war der Punkt, wo
die Gnade der Bufie einsetzen und wo durch dies Sakrament
die Seele dem Priester unterworfen werden konnte. Gott
vergibt, aber er vergibt durch Sakrament und Priester. Aber
freilich, je tiefer man das Verhiltnis zu Gott als personliches
empfinden lernte, desto grofiere Bedenken muBten sich gegen
die sakramentale Vermittlung wie gegen die priesterliche
Vollmacht der Siindenbefreiung ergeben. Es ist wieder ein
Stick germanischer Empfindungsweise, das hier aus den
Tiefen der Volksseele emportaucht und gegen die fremden
Mittel und Mittler protestiert. Der ganze Sakramentarismus
und Hierarchismus bricht allmiblich zusammen, denn die
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Seele kann diese Hilfen nicht mehr brauchen und weiB nichts
mit ihnen anzufangen in ihrer Not. Aber was dann? Soll
die Schuld ungelost bleiben, soll die Gottesferne die Seele
ohne Unterla bedriicken? Man haite ein anderes Gottes-
bild neben diesem strengen, richtenden und drohenden Gott.
Man dachte Gott als den Geist, der das Weltall durchdringt
und vor allem in der Seele der Menschen wirkt, sie inner-
lich reinigend und erneuernd. Das war dann die Erlosung.
So haben Augustin und die grofen Lehrer des Mittelalters
gelehrt. Diese Anschauung war dann durch die mystischen
Lehren in die Kreise der Gebildeten und der Frommen ein-
gedrungen. Gott ist der allwaltende Herr, Schwiche der
Natur ist die Stinde, der Allherr erhebt die Seele aus ihr
zu sich empor. Auch hier klagte man iiber die Stinde, aber
sie war Unreinheit und Elend, nicht mehr Schuld in erster
Linie. Auch hier erwartete man von Gott Hilfe, aber diese
war innere Liuterung und Erhebung der Seele in die Sphiire
des Gottlichen, nicht ein Apparat zur Verséhnung und Ver-
gebung. :
Beide Auffassungen standen in der Zeit von Luthers
Anfingen neben einander. Die eine war offiziell und lebte
im Volk, die andere bewegte die gebildeten Kreise. Die
Differenzen dieser Gedankenkreise erstreckten sich auf das
ganze Gefiige religioser Ideen: der Richtergott oder der All-
herr, die Schuld oder das Verderben, Christus verséhnt den
ziirnenden Vater oder er ist das Prinzip sittlicher Erneue-
rung, die Sakramente samt der hierarchischen Ordnung sind
der Erfolg von Christi Werk oder seine Lehre und sein
Beispiel wandelt die Menschen um, Siindenvergebung oder
Siindentilgung, gute Werke in bestindigem Kampf wider
die Siinde oder eine allmiihliche Vergeistigung des Menschen,
die Kirche als Heilsansalt oder als Gemeinschaft der From-
men. Wir wissen, daB die beiden Gedankenkreise, die durch
diese Antithesen kurz charakterisiert sind, schon bei Paulus
vorliegen, daB sie dann von Augustin deutlicher herausgear-
beitet worden sind und durch die ganze Scholastik neben
einander her- und in eineinder iibergehen. Sie sind zu Aus-
gang des Mittelalters in eine relative Spannung zu einander
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geraten. Die altlateinische Rechts- und Moralitiitsreligion,
aber verbunden mit gewissen naturalistisch religitsen Ele-
menten in der sakramentalen Gnade steht auf der einen
Seite, auf der anderen Seite, bei der germanischen Mystik
vor allem, hat sich der paulinisch-johanneische Pneumatis-
mus, verstirkt durch die neuplatonische Gedankenwelt Augu-
stins, ausgewachsen zu einer konsequenten Darstellung der
Erlosungsreligion.

Auf welche dieser beiden Seiten gehort die Reformation?
Niemand wird verkennen, dah sie in dieser Zentralfrage ganz
und gar bestimmt ist von der Stellungnahme Luthers. Sehe
ich nun recht, so hat Luther auf Grund seiner persinlichen
Erlebnisse beide Auffassungen in hochst eigenartiger Weise
in einander gezogen. Er ist in seinem religiosen Leben aus-
gegangen von dem starken BewuBtsein der Schuld gegen-
iiber dem richtenden Gott und von der Anerkennung der
positiven Verpflichtung, den fordernden Willen Gottes zu er-
fiillen. Das war die Auffassung der Kirche, und sie ist sicher
Luther schon in seiner Jugend eingefloft worden. Aus dieser
Auffassung erklirt sich die sittliche Not, die er in seiner
Klosterzeit durchlebt hat. Gerade die nominalistische Theo-
logie, der er folgte, legte Gtewicht auf die Schuld sowie auf
die Forderung, sie durch die in eigener Kraft zu erzeugende
Vollreue oder Contritio zu siihnen. Aber sobald eine Seele
festhielt an der Realitiit der Erbsiinde oder der den ganzen
Menschen korrumpierenden Konkupiszenz, muBte ihr die For-
derung, die Schuld durch wirkliche Contritio zu siihnen, un-
erfilllbar erscheinen. Luther war Anhinger des Nominalis-
mus, aber er scheint anderseits an der konkreten Wirklichkeit
der Erbsiinde nie gezweifelt zu haben. Das ist nicht unbe-
greiflich, da ein Hauptlehrer seines Ordens, Gregor von Ri-
mini, so gelehrt hat. In diesen Erlebnissen préigte sich Luthers
Seele fiir immer ein der Doppelcharakter der Siinde als einer
den ganzen Menschen durchdringenden radikalen Macht, die
zugleich verdammliche Schuld wider Gott ist. In dieser
Hinsicht hat er keine wesentlichen Wandlungen erlebt. Er
kam aus seiner Not nicht dadurch heraus, daB er einen
leichteren Siindenbegriff, wie er bei Nominalisten, Humani-
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sten, Mystikern zu finden gewesen wire, gewann, oder die
Konkupiszenz als ,natiirlich“ fiir unsiindig ansah, sondern
dadurch, daB .ihm ein neues Verstindnis Gottes aufging:
Hat Luther urspriinglich Gott als den Richter empfunden,
so wird diese Auffassung schon frith durch die andere er-
setzt, daf Gott der allwirksame Herr der Welt ist und daB
sein Wesen nicht durch philosophische Spekulation, sondern
nur durch die positive Erfahrung seiner gnadigen Offenba-
rung in Christus erkennbar wird. In diesem Gottesbegriff
flossen zwei Elemente der Uberlieferung zu eigenartiger Syn-
these zusammen. FEinmal war es der augustinisch-bernhar-
dinische Gedanke, daB Gottes Wesen nur in Jesu Mensch-
heit zu ergreifen ist, anderseits war es die in den Kreisen
der Laientheologie leitende Betrachtung Gottes als des all-
wirksamen Willens. Letzteres bildete, unter Anschluf an den
Scotismus, den begrifflichen Rahmen des Gottesgedankens,
ersteres gab ihm seinen spezifischen Inhalt. Aber dieser all-
wirksame Wille ist fiir Luther nicht eine Art hohere Natur-
gewalt, er ist auch nicht bloB freundliche Giite, sondern er
ist auch sittlich gut. Er will das Gute, indem er den Men-
schen zu ihm verpflichtet und ihn zu ihm fiihrt. Hiernach
ist Gott nicht nur fordernder, sondern auch und vor allem
wirksamer Wille, und dieses Willens Art ist gut und ist
Giite in der Gnade. So hat Luther es verstanden, die po-
sitive Erkenntnis der christlichen Offenbarung in enge Ver-
bindung zu dem deutschen Gottesgedanken zu stellen und
doch dabei die Eigenart ersterer aufrecht zu erhalten,
Dieser Gedanke von Gott hat sich bei Luther in perstn-
licher Erfahrung durchgesetzt. Wihrend nun aber bei der
Mystik von einem ihnlichen Gottesgedanken her die Siinde
leicht zu einer mehr unpersénlichen natiirlichen Beschrinkt-
heit und Verderbtheit des Menschen herabgedriickt wurde,
behielt sie bei Luther den Charakter als uniiberwindliche
Erbbegierde und verdammliche Schuld. Nicht das war das
Neue in der Auffassung der Konkupiszenz, daB sie, trotz
der Gnadenfnitteilung, in dem Menschen bleibt — das hatten
schon Augustin und die Scholastiker gelehrt —, sondern das
war neu, dall diese Konkupiszenz von_dem Gewissen, trotz
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der eingegossenen Gnade, als Siinde verurteilt wird. In der
Synthese dieses Siindengedankens mit der neuen Gottes-
erkenntnis wurzelt die Frommigkeit Luthers und der reli-
giose Geist der Reformation. Unmittelbar aus diesem reli-
giosen Verstindnis der Siinde wie Gottes ergibt sich die
nene Verwendung der Gnade. Da die Siinde personliche
Schuld ist, gewinnt sie einen sittlich personlichen Charakter.
Demgemifi wird auch Gottes Einwirkung auf den Siinder
geistige sittliche Art annehmen. In zweierlei besteht diese
Gnadenwirkung. Andauernd ist Gott in der Seele des Siin-
ders wirksam, um ihn zu reinigen und gerecht zu machen,
und dies positive Wirken ist, weil es den Menschen hienie-
den nie definitiv gerecht oder heilig macht und die Siinde
doch zugleich Schuld ist, begleitet von der fortdauernden
Vergebung der Siinden. Die fortwirkende Siindenbe-
gierde verlangt nach mehr als der eingegossenen neuen Gna-
denqualitiit der Scholastik, eine fortlaufende geistige Einwir-
kung Gottes ist jetzt nitig samt der andauernden Verge-
wisserung dessen, daB Gott die Schuld der nie ganz ausge-
tilgten Konkupiszenz nicht anrechnet. Und des letateren be-
darf der Mensch um so mehr, als gerade das Gnadenwirken
ihm erst die ganze Tiefe seiner Verschuldung zum BewuBtsein
bringt und daher eine GewilBlheit des Heils nur im Hin-
blick auf die tiigliche Vergebung der Siunde zustande kom-
-men kann. So gewinnt die Siindenvergebung in dem Justi-
fikationsvorgang eine so tiefgreifende Bedeutung, wie sie ihr
bisher seit Paulus von niemand zugesprochen war. Die
neue Kombination zwischen der Not der Siinde und Gottes
Hilfe befreit beide Begriffe von den ihnen anhaftenden
Schlacken. Indem Gott der Gott der Gnade und der Ver-
gebung ist, werden alle fremden naturhaften Elemente aus-
gestoBen, er ist Geist und sittliche Liebe. Und indem die
Siinde von dem geistigen Gott iiberwunden wird, wird sie
immermehr in die rein geistig sittliche Sphire geriickt. So-
dann aber wird der ganze Ernst der Siinde daran deutlich,
dak nur Gott sie iiberwinden kann, und daB er sie als Schuld
beurteilt, wie umgekehrt, auch die Grenzenlosigkeit der
Gnade und ihre sittliche Art hierdurch erfordert wird. Das
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ist das GroBe an dieser Kombination, daB sie die sittliche
Strenge des Urteils iiber die Siinde mit der stirksten Be-
tonung der Alleinwirksamkeit der Gnade vereinigt. Die
Gnade dient zum Verstindnis des sittlichen Charakters der
Religion und die Siinde erfordert die Herausstellung aller
religiosen Kriifte des Gottesgedankens. In der Kontinuitit
der erneuernden wie vergebenden Wirkungen der Gnade
kommt zum Ausdruck, daB die religiosen Wirkungen des
Christentums zugleich sittlich umbildenden Erfolg haben.
Auch in dem Zentrum religiésen Erlebens bleibt die Macht
der Siinde als etwas stetig zu Uberwindendes und damit die
ganze Herbigkeit der sittlichen Aufgabe erhalten. Tiefste
Innigkeit der Religion und herbe Strenge der Sittlichkeit
werden durch diese neue Kombination ermiglicht. Dadurch
werden aber alle naturalistischen und moralistischen Ziige
aus dem religivsen Erleben entfernt: es ist weder eine phy-
sische Sublimierung der Menschennatur noch auch auf ein
sittliches Verdienst gegriindet. Und ebenso werden aus der
Siinde die naturalistischen und moralisierenden Elemente aus-
gestoBen: Siinde ist Schuld und Siinde wird nicht getilgt
oder verkleinert durch des Menschen gute Werke. Gmnade
ist wirklich Gnade, d. h. ein freies erlosendes Wirken des
ewigen Gotteswillens, und Siinde ist wirklich Siinde, d. h.
die Schuld des Menschen.

In dem Tenor dieser Gedanken steht aber auch der Ge-
danke der Versohnung. Es sind verschiedene Ansitze, von
denen her er durchgefithrt wird. Aber iiberall bringt auch
er die Empfindung zum Ausdruck, daB das Verhiltnis zu
dem hochsten Wesen nach sittlichen MaBstiben geregelt ist.
So unerschopflich immer die allbestimmende Gottesliebe ist,
so wenig wird sie doch zu einer natiirlichen, unterschiedslos
wirkenden GroBe. Das Verhiltnis zwischen Gott ist viel-
mehr als sittliches zu denken; ist es durch die Sinde zer-
stort, so bedarf es einer Wiederherstellung, die unter allen
Umsténden den sittlichen Charakter wahren muB. Das ist
der Gedanke der Versshnung, wie er den Grund bildet der
Auffassung der Erlosung und Siindenvergebung, von der wir
sprachen.
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Diese Auffassung des Verhiltnisses zwischen Gott und
Mensch geht fraglos auf augustinische und mystische Anre-
gungen zuriick, aber sie ist ihnen an religivser Kraft und
Einheit iiberlegen. Der neuplatonische FEinschlag in dem
Augustinismus ist fast ganz ausgeschaltet. Der Gottesgedanke
ist konsequent von der biblischen voluntaristischen Grund-
lage her durchgefithrt — sie ist das zweite Element in
Augustins Gottesbegriff —, aber ihm ist zugleich doch der
Hauch mystischer Innigkeit geblieben, der den Neuplatonis-
mus auszeichnete. Der Allherr ist der liebe Vater, der
Urwille wird in heiligem FErschauern im Herzen gespiirt.
Und dadurch ist das BewuBtsein der Nihe Gottes und der
dauernden Gemeinschaft mit ihm ermoglicht. Gott wirkt
zwar als der Allgegenwiirtige iiberall, aber seine eigentliche
Behausung ist das Herz des Menschen mit seinen Gledanken
und Wallungen. Dem allwirksamen Herrn lernt nur der
trauen, der ihn in seiner Siindennot in Jesus fand. In im-
manenten psychologischen Vorgingen erlebt man das Gott-
liche, das doch nie identisch wird mit dem natiirlichen Leben.
Je mebr und je deuatlicher alles Gotteswirken sich fiir das
Bewulitsein auf jene innersten Erlebnisse der Rechtfertigung
und Versohnung konzentriert, desto mehr gewthnt man sich
daran, Gott in dem inwendigen Weben und Leben zu suchen.
Das ist in keiner Weise pantheistisch gemeint, sondern es
ist nur eine Folge des perstnlichen Interesses an Gott und
der unmittelbaren Beziehung zu ihm.

Es ist leicht einzusehen, daB von diesem Zentrum des
religiosen Denkens aus sich die meisten Linien in dem iiber-
kommenen Religionssystem verschieben. Nach einer un-
mittelbaren Gemeinschaft mit Gott sucht die Seele, und sie
will in dem eigenen Erleben der Gottheit innewerden. Da
werden dann die kiinstlichen Mittel und Mittler ausgeschaltet.
Weder der hierarchischen Kette bedarf es zwischen dem
Leben der Seele und Gott, noch denkt man an sinnlich-iiber-
sinnliche Krifte, die in den Sakramenten verborgen sind
und in die Seele einstromen. FErst dadurch gewinnt das
Kleinod der neuen Anschaung von Gnade und Siinde seine
volle Bedeutung, daB der Hierarchismus und Sakramenta-
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rismus hinfallen. ks ist wirklich ein Verkehr zwischen Gott
und dem Menschen méglich, wenn nicht immer sinnliche
Dinge zwischen beiden sich auftiirmen. So soll Gottes Geist
direkt die Seele erreichen, und das zarteste feinste Vehikel,
das Geister vereinigt, wird zum Mittel zwischen beiden; die
Rolle, die einst die Sakramente gespielt haben, geht jetat in
der Hauptsache auf das Wort iiber. An die Stelle des
Priesters mit der sakramentalen Wunderkraft und dem gott-
lichen Richterspruch tritt der Prediger, der ewige Wabrheit
der Seele erliutert und nahebringt, und die ganze Gemeinde,
die sich zu der Gottesoffenbarung bekennt. Und iiber sol-
chen Worten schwebt die Taube des Geistes und liRt sie
die Herzen durchdringen. In feiner Psychologie sollen diese
Worte bald richten und bald heilen, je nach dem, wie der
ist, auf den sie treffen. Liebe ist der Ichalt des Wortes
und seine Kraft, aber die Liebe treibt nicht nur zu Frie-
den und Tat, sondern fithrt auch durch Scham und Schmerz
der Reue hindurch, sie wirkt als Evangelium wie auch als
Gesetz.

Im Worte wirkt Gott, und im Herzen wohnt er. Aber
er ist zugleich die groBe Energie, die das Weltall bewegt
und durchdringt. Und jetzt erhilt die Welt immer deut-
licher ein neues Gesicht. Wohl weiB man, daB das Arge
in ihr Gewalt hat und sie der Siinde dient, aber sie wird
zugleich auch zu einer groBen Offenbarung Gottes. Nicht
erst im tiefsten Urgrund vergraben kann das Gattliche ge-
funden werden, sondern die Schonheit und der Reichtum der
Natur, der Sinne Kraft und des Geistes Schiirfe legen Zeug-
nis ab von dem grofen Meister, der alles wirkt. Die Welt
wird zur Gotteswelt. So haben es die Menschen der Re-
naissance empfunden und ahnend, fiihlend und rechnend
spiirten sie den FuBtapfen Gottes in der Natar nach. Die
Reformation ist imstande gewesen, ungeachtet ihres Glau-
bens an Teufel, Diimonen und die radikale Verderbtheit der
Menschennatur, diese neue Weltempfindung und Weltstel-
lung des Menschen zu akzeptieren, ohne den Gottesgedanken
darum zu naturalisieren. Haben dann Astronomie, Physik
und Mathematik diese Betrachtungsweise immer genauer be-
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griindet, so hat der Gottesglaube der Reformation ihm die
Wege in die Gemiiter der Frommen erdffnet, und in dieser
Atmosphire wurden aus den wissenschaftlichen Entdeckun-
gen gute, Kriifte und Segen spendende Kulturinhalte fiir
das geistige Leben der Nation.

Was von den groBen Impulsen der Renaissance auf dem
Gebiet des Naturerkennens gilt, das kann auch von ihrer
Belebung der Geisteswissenschaiten gesagt werden. Auch
hier hat der Geist der Reformation sich nicht sprode ableh-
nend verhalten, sondern bat bereitwillig sich angeeignet, was
immer die Zeit an Anregungen darbot in Sprache und Ge-
schichte, in sozialen und politischen Gedanken. Die Refor-
matoren haben auf diesen Gebieten nicht die Fiihrung ge-
habt. Rein wissenschaftlich angesehen, ist mancher ,, Schwarm-
geist“ origineller und tiefblickender gewesen als sie. Aber
die Wissenschaft bedarf zu ihrer Existenz nicht nur neuer
Ideen und Methoden, sondern auch des allgemeinen Inter-
esses, wie es aus der Erkenntnis ihrer praktischen Wir-
kungen hervorgeht. Es ist das Verdienst der Reformation,
daB sie die geistigen Kriifte der Zeit in ihren Dienst ge-
zogen, sie praktisch angewandt und in die breiten Volks-
massen hiniibergeleitet hat. Hier erst wurde klar, was eine
Wissenschaft, die ungebunden dem Wirklichen und Wahren
nachgeht, fiir das Leben zu bedeuten hat. Die Kritik der
Uberlieferung, die unbefangene Forschung und der niich-
terne Wirklichkeitssinn, wie sie sich frither schon oft erhoben
hatten, haben in dem Werk der Reformation einen geschicht-
lichen Beféihigungsnachweis groBen Stils erbracht und haben
in der Welt der Reformation den Boden gefunden, in dem
sie Wurzel schlagen konnten. Aber diese harmlose Er-
schlossenheit fiir die Wahrheit in jeder Gestalt — sie hat
sich naturgem#f nur langsam und in vielen Etappen durch-
setzen konnen — hing schlieBlich doch auch an dem frohen
und starken Glauben an den Gott, dessen Kraft das Weltall
regiert, wie ihn die Reformation zum Gemeingut machte.

Mit allen diesen Punkten hiingt endlich auch das neue
Menschenbild zusammen, das die Renaissance geschaffen
und die Reformation in den Grundziigen akzeptiert, aber



78 SEEBERG, .

auch vertieft hat. Jener Personalismus, dessen Steigen man
in dem mittelalterlichen Leben beobachten kann, hat in der
Renaissance und in der Reformation einen vorldufigen Hohe-
punkt erreicht. Das Individuum lernte sich selbst anschauen
und seine Eigenart erkennen. Es ist nicht mehr blof Glied
einer Gremeinschaft, es ist ein Wesen fiir sich mit eigenem
Gewissen und eigenen Pflichten. Daher ergaben sich dann
die Gedanken von der Freiheit der Uberzeugung und von
der personlichen Art des Glaubens und der Sittlichkeit. Im
Prinzip war dies alles da, wenn man auch in , héherem*
Interesse das Prinzip nicht zur vollen Entfaltung kommen
lieB. Zusammen mit dieser Hervorhebung der Personlich-
keit wurde auch die Natiirlichkeit, sofern sie Bestandteil der
Person ist, rund anerkannt. Die sinnliche Art des Menschen
mit ihren Trieben hért auf als etwas fast Menschenunwiir-
diges betrachtet zu werden. Die Sexualitit wird in ihrem
sittlichen Recht anerkannt und der Ehestand gegeniiber
Klerus und Kléstern hochgepriesen. Die Eigenart des Men-
schen nach seiner geistigen wie sinnlichen Seite ist von Gott.
Der Mensch darf sie brauchen, er ist mehr als blof Abdruck
eines bestimmten Typus oder einer Klasse. DaB8 die refor-
matorische Auffassung der Religion und der Sittlichkeit diese
freie persdnliche Auffassung ‘des Menschen voraussetzt und
fordert, liegt auf der Hand. Diese Auffassung schafft aber
ein neues Menschenbild.

Dies Bild ist freilich der Reformation mit der Renaissance
und teilweise auch mit der vorreformatorischen Laienbewegung
gemein. Aber auch charakteristische Unterschiede sind nicht
zu verkennen. Einmal feblt der Reformation durchaus der
aristokratische und, sozusagen, anarchistische Zug der ita-
lienischen Renaissance. Mit der starken Verwertung des
Personalismus geht Hand in Hand ein kriéftiges patriotisches
Empfinden, das sich aber nicht etwa auf die Geistesaristo-
kratie beschriinkt, sondern gerade die soziale Auffassung des
Verhiltnisses der oberen zu den unteren Schichten in sich
faBt. Es ist also die alte germanische Auffassung der Per-
sonlichkeit, die hier zum Vorschein kommt. Das heiBt, Per-
sonalismus und Sozialismus schlieBen einander nicht aus,
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sondern fordern und ergiinzen einander. Es begreift sich von
hier aus, daB in den Anfingen der reformatorischen Be-
wegung die personliche Souverinitit des Glaubens und des
freien Gewissens alsbald mit der Forderung eines gewissen
sozialethischen Dienstes verbunden wird. Die religisse Be-
freiung der Personlichkeit schlieBt in sich ihren Dienst an
den Gemeinschaften des Lebens.

Zu dieser Differenz kommt aber weiter, daB die starke
Betonung von Siinde, Schuld, Gnade und Rechtfertigung
ebenfalls eigentiimlich modifizierend auf den Personalismus
einwirkt. Hierdurch wird nimlich die Freiheit aus der rein
natiirlichen in die sittliche Sphire des Menschen erhoben.
Indem nun aber die Siinde die sittliche Freiheit des Men-
schen zerstort, wird die Herstellung der Freiheit im tiefsten
Sinne zu einer dauernden Aufgabe der Persénlichkeit. Daf
aber diese Aufgaben nur mit Hilfe der gottlichen Gnade rea-
lisiert werden, steigert nur ihre Dringlichkeit und ihren Wert,
Nach der reformatorischen Auffassung ist also der Mensch
zur Freiheit bestimmt, aber ihre Realisierung im konkreten
Leben ist eine sittliche Aufgabe, die nur mit Gott erfiillt
werden kann. Hier wird also die bloBe Naturanlage zu
einer sittlichen Aufgabe erhtht und diese in engsten Zu-
sammenhang mit dem religiésen Erlebnis gestellt. Wie nun
aber die Hohe des sittlichen Daseins in der frei perstnlichen
Betiitigung besteht, so wurzelt diese ibrerseits in der Gnade,
die letztlich von der freien ewigen Wahl Gottes bedingt ist.
Die freie Tat des priidestinierenden Gotteswillens hat somit
zum letzten Erfolg die Betitigung sittlicher Freiheit, oder
das, was den Menschen schlechthin abhiingig von dem ewigen
Willen macht, ist zugleich der letzte Grund seiner persin-
lichen Befreiung. Der endliche Wille wird in dem MaBe
frei, als er zum Organ des absoluten Willens wird, denn
dadurch erhebt er sich zu reiner Geistigkeit. So greifen
auch hier wieder die Motive der reformatorischen Frommig-
keit ein und ethisieren die Giedanken ihrer Zeit.

Das ist das neue Menschenbild. Die Gedanken der Re-
naissance von geistiger Eigenart und natiirlicher Freiheit
werden angenommen, aber sie werden unter dem Gesichts-
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punkt der Siinde als verkiimmert und ungeniigend erkannt,
und so wird der Weg gebahnt zu einer Erfiillung jener blof
natiirlichen, rein formalen Freiheit mit sittlichem Inhalt.
Nicht mehr ist die Freiheit bloB eine natiirliche Féhigkeit,
sondern sie ist sittliche Richtung und Tat. Hs sind auch
hier wieder die inneren Vorginge der religivs-sittlichen Ent-
wicklung, die dem neuen Menschentypus sein charakteristisches
Geprige verleihen.

Es wird nicht erst der Versicherung bediirfen, dab diese
neue Gtedankenwelt erst im Ansatz bei den Reformatoren
vorhanden ist. Sie ist noch nicht wissenschaftlich verarbeitet,
Unfertigkeiten, Inkonsequenzen und Widerspriiche treten
dem priifenden Auge iiberall entgegen. Vielfach riicken die
alten Gedanken und Methoden das neue Prinzip derartig in
den Schatten, daB man es kaum wahrnimmt. Das alles
konnte nur durch genauere Einzeluntersuchung erwiesen
werden. Hier handelt es sich nur noch darum, da wir uns
die grofe Linie der Entwicklung abschlieBend vergegen-
wirtigen, die ihren Zielpunkt in der Reformation findet.
Zuniichst diirfte eins klar sein, niimlich daB die Reformation
das Evangelium Jesu in dem Verstéindnis des Paulus erfaft.
Ich vermag in letzterem kein Misverstindnis zu erblicken, son-
dern glaube freilich, dag Jesu Ideen von der durch ihn sich
verwirklichenden erlésenden Gottesherrschaft und der Sinnes-
inderung durchaus sachentsprechend wiedergegeben sind in
der paulinischen Anschauung von dem Geist und dem Herrn,
von der Guade, dem Glauben und der Rechtfertigung. Die
Reformation ist demmnach nicht nur als eine korrekte Fort-
bildung des Paulinismus zu beurteilen, sondern sie ist eine
klassische Darstellung des religitsen Prinzips des Christen-
tums. Man darf dies aber nicht in dem Sinn deuten, als
wire sie eine einfache ,, Riickkehr“ zu dem Urchristentum,
so daB also die Kirchengeschichte seit der Reformation nur
die vielleicht gerade gezogene Parallellinie zu der wirklichen
Entwicklung der Kirche seit der Zeit der apostolischen Viter
darstellen wiirde. Daran ist nicht zu denken. In Wirk-
lichkeit hat sich die Reformation, wie das in fast allen Re-
formbewegungen der Kirche der Fall gewesen ist, allerdings
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neu orientiert an dem Urchristentum, aber sie ist zugleich
eine Entwicklungsstufe des abendlindischen Katholizismus.

Der abendlindische Katholizismus ist im wesentlichen
von der Gedankenwelt des Paulus beherrscht gewesen. An
den Paulinismus schlossen sich gewisse grofe geschichtliche
Motive an, ihn umbildend und dadurch in den FluB der
Entwicklung hineinziehend. Die drei Gedankenkreise, die
man bei Paulus wahrnehmen kann, sind hieran beteiligt.
Die rechtlich-jiidische Methode (Rechtfertigung usw.) bot die
Ankniipfungspunkte fiir den lateinischen Legalismus und
Moralismus. Der Pneumatismus rief zu seiner Ergiinzung
nach dem Neuplatonismus. Die Vorstellung von Christus als
dem Herrn der Kirche fand ibre konkrete Darstellung an
der sinnlich wahrnehmbaren civitas dei. Man darf dies nicht
dahin deuten, als wenn die Ansitze des Katholizismus schon
bei Paulus vorliigen, wohl aber mull gesagt werden, daB die
Grundlinien seiner Gedankenwelt auch dann sich zu Aus-
gangspunkten des katholischen Systems geeignet erwiesen
haben, wenn sie in der Grundrichtung letzterem strikt zuwider
liefen. Das zeigen etwa die Kategorien der Rechtfertigung
und der Grerechtigkeit bei Paulus und in der stoisch gefiirbten
Denkweise der élteren Lateiner. Der Katholizismus, den
das Mittelalter iiberkam, war also ein Paulinismus, der nach
den Motiven der altlateinischen Rechtsreligion und -moral,
der neuplatonischen Mystik und der rémischen Staatstendenz
bearbeitet und modifiziert war. Dieses grofe Religions- und
Kirchensystem stiel aber auf den eigenartigen Bedarf des
germanischen Geistes, und dieser begann nun seinerseits jene
Umbildungsarbeit an dem romanisierten und hellenisierten
Paulinismus, die alle Erben in der Geschichte an ihrem Erb-
teil vornehmen.

Zwischen dem germanischen Geist und dem Romanismus
entstand ein Gegensatz, der sich immer schirfer zuspitzte,
wie die Geschichte des Mittelalters zeigt. So wird die Ver-
rechtlichung von Religion, Moral und Kirchentum allmihlich
abgestofien oder erweicht oder auch auf einige besondere
Punkte isoliert. Im Lauf des Mittelalters arbeitet sich all-
mihlich heraus z. B. die Seibstindigkeit der Personlichkeit,
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die Anerkennung des sittlichen Wertes der natiirlichen und
geschichtlichen Gemeinschaften. Dadurch werden aber Ge-
danken wie verdienstliche Werke, Hierarchie, Sakramente
ganz von selbst in den Hintergrund geschoben. Sie werden
zuniichst nicht vernichtet, aber sie sind abgeschnitten von
der Nahrungszufuhr der fortschreitenden geistigen Entwick-
lung und verkiimmern daher. So scheidet die Entwicklung
sie allméhlich ganz aus, und jetzt konnen die genuin christ-
lichen Keime sich in der von der natiirlichen Bodenbeschaffen-
heit erforderten Richtung ihres Wachstums ungehindert ent-
falten. Personlicher Glaube, Gewissensfreiheit, allgemeines
Priestertum, Volkskirche usw. sind Erscheinungen, die natur-
gemiilt auf dem germanischen Boden aufgehen mufiten, wenn
das Christentum in ihn gesit wurde und die das Wach:tum
hemmenden Fremdkérper erst iiberwunden waren. Dies 1st
aber der geschichtliche Vorgang, den wir als Reformation
zu bezeichnen pflegen. Aber niemals kommen solche Vor-
ginge zur Vollendung, wenn nicht die wirksamen Krifte
sich in gewaltigen Personlichkeiten konzentrieren, die diese
in ihrer tiefsten Tiefe zu empfinden und daber auch den
weltbewegenden Ausdruck fiir sie zu finden wissen. Indessen
es liegt nun doch nicht so, wie der naive Beschauer es sich
wohl vorstellt, als hiitte der Heros die Hydra zermalmt und
die alten Biume ausgerissen und neue aus dem Boden ge-
stampft. Die Wurzeln der neuen Biume sprofiten schon
lange vorher in dem Boden, die alten Wurzeln waren miirbe
und faul geworden.und die Hydra hatte manchen Giftzahn
verloren. Aber gerade deshalb hat die Arbeit des Heros Sinn
und Erfolg, weil sie moglich ist und notwendig. Wire jenes
vulgire Verstindnis der Heroen richtig, so wéren ihre Taten
nur unniitze Bravourstiicke. Aber was sie wirklich groli
macht, ist der Instinkt, der das Leben spiirt, wo es sich
regt und das Sterbende durchschaut, wie lebendig und laut
es sich auch gebiirde. So war es auch in der Reformation.
Die religiose Welt des Romanismus war in langsamer Ent-
wicklung von dem deutschen Geist ausgeschieden worden,
und es hatten sich immer mehr Ansitze gebildet eines neuen
Verstindnisses des Christentum. Das war das Geniale in
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Luther, daB er alle diese Ansétze in einer gewaltigen schop-
ferischen Synthese zusammenzufassen vermochte, und daf er
ihre Kraft spiirte, obgleich die verschiedenen Gruppen der
Reformer ihn nicht als den rechten Interpreten ihrer Ideen
anerkennen mochten und sich immer energischer von ihm
zuriickzogen. DaB diese Betrachtung der Reformation nicht
etwa die Prophetenmacht Luthers verkleinert, ist doch wohl
einleuchtend. Es ist wahrlich nichts Geringes, was der
leistet, der zuerst das Neue so ergreift, daB er es als seines
Lebens Kraft erkennt und dariiber das Alte hassen lernt und
doch nie die Kontinuitit der Entwicklung unter den FiiBen
verliert.

Die Reformation ist das deutsche Verstidndnis
des Christentums. Das heifit nicht, dafi sie aufgebaut ist
auf einer Summe exegetischer Resultate, oder daB sie eine
Kette neuer Dogmen herstellt, die Punkt um Punkt in
Gegensatz stehen zu der katholischen Lehre. Wir meinen
es nur so, daB die Reformation dadurch entsteht, daB der
Deutsche am Christentum das findet, wessen seine Geistes-
anlage bedarf, und daB er daher allmihlich das lateinische
Verstdndnis des Christentums ausscheidet. Dak bei einem
solchen Prozel eine Unzahl von Formen und Formeln der
Vergangenheit erhalten bleiben, dag auch der alte Geist nie
plotzlich ganz ausgeworfen werden kann, so daf der Bedarf
zum Teil doch bedingt wird durch die Elemente, die er als
ungeniigend forttut, das ist fiir den Historiker nur selbst-
verstindlich. Niemand sollte sich daher dariiber aufregen,
wie viel katholische Elemente bis zur Stunde noch im Pro-
testantismus erhalten sind.

Wir sprachen bisher aber nur von der Ausscheidung der
romanischen Elemente im Katholizismus. Was wurde denn
aus dem griechischen Element des Neuplatonismus, wie es
seit Augustin eine so groBe Rolle gerade in den Kreisen der
Frommsten spielte? Es ist keine Frage, daB dies Element
dem germanischen Geist an sich niher lag als die roma-
nischen Tendenzen. Aus der deutschen Mystik ist doch die
deutsche Philosophie erwachsen. Die Franck und Denck,
die Schwiirmer und die Téufer standen auf dem Boden dieser

6*
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Mystik, und neuplatonische Ideen und Stimmungen waren
ihnen geliufic. Luther hat sie mit einer Energie abgelehnt,
deren Leidenschaftlichkeit vielleicht auf innere Beriithrungen
schlieBen 14Bt. Indessen, er hatte Recht und war auch
hierin der Interpret der Seele seines Volkes. Nicht das
schweigsame Gesetz im Grunde aller Dinge, dem man in
dem MaB niher kommt als man den konkreten Gebilden
des Werdens entwird, war der Gott germanischer Sehnsucht.
Es lockte den Deutschen nicht der Abgrund des abstrakten
Seins, und die Zaubermelodie des Geistertanzes transzendenter
Ideen war ihm nicht der hichste GenuBl. Er konnte nach-
empfinden, was einst Augustin, bewegte, als diese Klinge
an sein Ohr drangen, aber es war ihm doch nicht das letzte.
Und ebensowenig gingen ihm die Weltriitsel auf in den
Formeln der ewig unbewegten allbewegenden ersten Ursache.
Was er brauchte — und dieser Bedarf wurde durch den
biblischen Gottesgedanken vertieft — war der Gott, der im
Brausen der Schlacht und im Toben des Sturmes umher-
fahrt, der als michtiger Konig aller Geschick beschlieft und
verwirklicht.

,»In Lebensfluten, in Tatensturm wall ich auf und ab.*
»Am Anfang war die Tat“ , Ein feste Burg ist unser
Gott.“ Es trafen sich viele Ziige biblischer Anschauung
und augustinischer Uberlieferung mit dem, wonach das Herz
sich sehnte. So kommt es, daB in der nachscotischen Scho-
lastik immer deutlicher der schlechthin freie Wille als das
Wesen der Gottheit hervortritt. Nicht das stille absolute
Sein, sondern das allschaffende Leben, die ewige Energie
war die Sphiire des Uberempirischen und Ewigen, wie sie
der Germane sich dachte. Und dieser Bedarf bildete sich
am Christentum immer tiefer aus und der vertiefte Bedarf
erschlof erst die ganze Tiefe des christlichen Gottesbegriffes.
Dies obere Leben ist das Gute und diese himmlische Energie
ist die Liebe. Keine Macht der Welt gleicht der Gewalt
des Guten und dem Willen der Liebe. Wir haben geschen,
wie diese Gottesempfindung im Leben Luthers den grofen
Umschwung hervorruft und wie sie im Verein mit dem Be-
wuBtsein des persénlichen Lebens eine neue Welt religioser



KIRCHENGESCHICHTLICHE BEDEUTUNG DER REFORMATION. 85

Innigkeit und sittlichen Ernstes erbaut. Hier handelt es sich
nur darum, dal wir verstehen, wie auch das hellenische
Element in der lateinischen Uberlieferung iiberwunden wird,
und wie durch die Mystik des unmittelbaren Empfindens des
nahen Gottes das Gotteserlebnis einen neuen Inhalt gewinnt.
Es ist nicht mehr spekulative Befriedigung oder iibersinnlich-
sinnliche Sittigung, es ist das BewubBtsein geistiger und sitt-
licher Gemeinschaft. Auch hier wird das Mittelalter nicht
weggefegt, um einer neuen Konstruktion biblischen Ur-
sprunges Platz zu machen. Man nimmt auf, was in der
Geschichte geworden ist, aber man liBt abflieben, was man
nicht mehr verstehen und brauchen kann, und man a8t dann
die iibrigbleibenden Elemente zu neuer Synthese sich zu-
sammenfinden, Freilich, das braucht Zeit. Die Arbeit ist
noch lange nicht getan. ,, Die Reformation geht noch fort,
wie Schleiermacher einmal sagt.

Bs wird jetzt verstiindlich sein, wie wir den Zusammen-
hang von Reformation und Mittelalter verstehen. Es ist ein
Zusammenhang, wie er sich immer dann gestaltet in der Ent-
wicklung des religiosen und geistigen Lebens, wenn aus dem
Alten Neues hervorgeht. Das Neue wiichst in allmihlichem
Aufstieg des Lebens und das Alte zerfiillt dem entsprechend
innerlich. Ks sind dieselben Motive, die das eine wie das
andere geschehen lassen. Dann bricht der Moment herein,
der dem Neuen eine selbstindige Existenz verschafft und
zugleich die Existenz des Alten aufhebt oder einschrinkt.
Die Reformation war lange angebahnt, aber ihre Ansitze
waren gebunden durch das katholische System mit seinen
romischen und griechischen Elementen. Die Reformation
wurde zu einer historischen Realitiit, als das seit lange sich
emporringende germanische Christentum stark genug wurde,
sich eine eigene Existenz zu begriinden und sie zu behaupten.
Es ist keineswegs die Absicht dieser Betrachtung, die Re-
formation als reine Negation des mittelalterlichen Christen-
tums zu erweisen, aber es ist ebensowenig die Absicht, sie
blof als den Abschlub der mittelalterlichen Entwicklung zu
verstehen. Auf der einen Seite ist es klar, daB sie nicht
nur in den HuBeren Formen, sondern auch innerlich eine
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Fiille von Ideen und Sentenzen, die seit Augustin in der
abendlindischen Kirche entstanden sind, in sich forttriigt und
Lebenskrifte aus ihnen zieht. Es ist wirklich nicht so, als
wenn Augustin oder Anselm, Thomas oder Duns, Ockam
oder Eckhart umsonst gelebt und gewirkt hiitten, sie gehoren
mit zu den Ahnherren der Reformation. Aber nach der
anderen Seite ist es ebenso wenig zu iibersehen, daB mit der
Reformation eine neue Epoche — nicht blof , Periode® —
der Kirchengeschichte angeht. Die Ansiitze sind in ihr zur
Einheit zusammengefat, in einer gewaltigen geistigen Syn-
these ist ein neuer Bau geschaffen worden, wenn auch viele
seiner Steine aus dem alten Bau herstammen. In diesem
Sinne ist die Reformation eine legitime Tochter der mittel-
alterlichen Kirche, aber wie die Tochter ein anderes und
unter Umstinden sehr verschiedenes Wesen ist wie die
Mutter, ist auch die Kirche der Reformation eine selbstindige
historische GroBe und eine neue Realitit.

Wir haben das Wesen dieser neuen Realitit bisher in
die Formel gefaBit, ,,das Christentum in germanischem Ver-
stindnis“. Diese Formel enthilt noch kein historisches Wert-
urteil, sie wird sich daher vielleicht gerade wegen dieser
Allgemeinheit empfehlen. Den Einwand, daB doch auch
Romanen sich der Reformation zugewandt haben, wird kaum
jemand im Ernst erheben wollen. Einmal ist dies nicht im
groben Umfang geschehen, sodann aber kénnen natiirlich in
der historischen Entwicklung Romanen ebenso gut sich das
germanische Verstindnis des Christentums aneignen, als das
Umgekehrte wiihrend eines Jahrtausends im Mittelalter der
Fall gewesen ist und heute noch in vielen Kreisen gilt.
Wenn man nun aber nach einer unterscheidenden Formel
Ausschau hilt, die zugleich ein Werturteil abgibt, so konnte
man auf den biblischen Charakter der reformatorischen Lehre
kommen. Allein so richtig es im ganzen ist, daB die refor-
matorische Theologie strenger biblisch orientiert ist als die
mittelalterliche Lehre, wird sich die Formel doch kaum emp-
fehlen. Und zwar vor allem deshalb, weil der geschicht-
liche Vorgang doch nicht der gewesen ist, daf man um der
Autoritéit der Bibel willen eine neue Lehre schuf. Vielmehr
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waren es innere religiose Bediirfnisse, die zu der Bibel hin-
trieben. Man suchte nicht die Bibel, sondern man suchte eine
Religion, die dem Bedarf von Herz und Gewissen entsprach.
Hier wird daher der wirklich entscheidende Gegensatz zu
suchen sein.

Die Frage riickt aber hiermit auf den Boden der reli-
gionsgeschichtlichen Typen. Das Christentum ist seinem We-
sen nach Erlosungsreligion, ja es ist die einzige po-
sitive  Religion, die diesen Typus rein dargestellt. Also
werden die verschiedenen geschichtlichen Gestaltungen des
Christentums vor allem danach zu werten sein, ob sie den
Charakter der Erlosungsreligion rein zum Ausdruck bringen.
Vergleicht man unter diesem Gesichtspunkt das mittelalter-
liche romanische mit dem neuzeitlichen germanischen Christen-
tum, so diirfte es klar sein, daB, trotz der gemeinsamen
Grundtendenz auf die Erlésung, doch in der neueren Ge-
staltung diese Tendenz veiner und prinzipgemiiBer zur Durch-
fiilhrung gelangt als in der élteren, katholischen Form. Man
erkennt néimlich leicht, daB in der mittelalterlichen Lehre
einerseits groBe Sticke der romischen sowie auch der ji-
dischen Rechtsreligion erhalten sind und daB anderseits in
der Auffassung der Sakramente und Sakramentalien ein
Schlupfwinkel fiir Residuen der naturhaften Religionsanschau-
ung erhalten und eifrig benutzt worden 1st Das reforma-
torische Christentum dagegen hat diese Elemente der zweiten
und ersten Stufe der religionsgeschichtlichen Entwicklung
nicht nur im Prinzip ausgeschlossen, sondern auch, wenig-
stens im wesentlichen, iiberwunden. Das ist besonders in
der neuen Behandlung von Siinde und Gnade sowie in der
Reduktion und Sublimierung der Sakramente begriindet. Dem-
nach wird man sagen diirfen, daB das germanische Ver-
stindnis des Christentums in dem MaB dem mittelalterlichen
Christentum iiberlegen ist, als es den Typus des Christentums
als Erlosungsreligion reiner und konsequenter zur Darstellung
bringt. Es ist nun von Interesse, daB die groBen Gegen-
sitze, die in dem Kampf zwischen den Reformatoren und
dem Katholizismus zum Ausdruck gelangt sind, in der Tat
restlos auf den Gegensatz der Erlosungsreligion wider Motive
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der naturhaften und der Rechtsreligion zuriickgefiihrt werden
konnen. Hieraus ergibt sich aber zugleich, daBl jene Motive
der mittelalterlichen Religion nicht nur wie Auswiichse, die
jederzeit abgeschnitten werden konnen, angehaftet haben,
sondern daf sie in organischem Zusammenhang mit ihr ver-
wachsen waren. Von hier aus kann man aber die geschicht-
liche Stellung der Reformation erst in ihrem vollen Umfang
und in ihrer ganzen Tiefe erfassen. Es handelt sich nicht
bloB um Abstriche und Reduktionen an der Uberlieferung,
sondern um ein neues Verstindnis des religitsen Prinzips
selbst. Erst die Reformation hat das Christentum wieder in
seiner Reinheit als Erlosungsreligion erfait. Sie kehrt damit
in der Tat zu dem Christentum der apostolischen Zeit zuriick,
aber sie hat das christliche Prinzip wider eine gewappnete
Heerschar von Dogmen und Dekreten verteidigen und es in
unendlich viel komplizierteren Verhiltnissen, als die Apostel
sie kannten, durchsetzen miissen. Das ist der letzte und
hochste Ausdruck, den man fiir die geschichtliche Stellung
der Reformation finden kann. Daher wird man diese For-
mulierung des Gegensatzes der beiden Konfessionen der land-
liufigen und HuBerlichen Bestimmung ,,schriftgemif* und
,,8chriftwidrig ¢ vorzuziehen haben.



