Zu Luthers Gedanken iiber Idealgemeinden
- und von weltlicher Obrigkeit.
Von
Dr. H. Hermelink.

Das Problem, zu dessen Lisung in den folgenden Zeilen
ein Beitrag versucht wird, ist aufs schiirfste formuliert
worden von K. Rieker!: Wir finden zwei Ansitze zum
Neuaufbau der Kirchenverfassung bei Luther; einen, der
vom mittelalterlichen Gedanken des corpus christianum aus-
geht, das in doppelter Weise organisiert ist, weltlich und
geistlich; und einen, der vom (franziskanisch-)wieder-
tiuferischen Gedanken einer Heiligkeitsgemeinde ausgeht,
wobei die Trennung von Reich Gottes und Welt aufs
schroffste durchgefithrt wird. Der erste Ansatz, klassisch
vertreten in der Schrift ,an den christlichen Adel%, fiihrt,
da Luther den Unterschied zwischen geistlich und weltlich
prinzipiell aufhebt, konsequent zur obrigkeitlichen Regelung
der kirchlichen Angelegenheiten. Der zweite beeinflufst die
Auffassung von der staatlichen Gewalt in der Schrift ,,Von
weltlicher Obrigkeit“ (1523) und wirkt nach im Gemeinde-
ideal der , Deutschen Messe® (1526), ist aber von L. als
punter der Linie der reformatorischen Gedanken liegend %
gliicklich iiberwunden und schon bei der Kritik der Re-

formatio Hassiae (1526) in seiner gefihrlichen Konsequenz
erkannt worden.

1) Rechtliche Stellung der evangelischen Kirche Deutschlands S. 581,
und S, 741

Zoitschr, f. K.-G. XXIX, 8. 18
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Diese Problemstellung wurde von E. Brandenburg * und
von W. Koehler ? iibernommen, Nur losen beide das Problem
in entgegengesetztem Sinne als Rieker. Fir L.s bleibende
Auffassung ist nach beiden die Schrift an den Adel nicht
mafsgebend. Ihr , Optimismus® ist aus bestimmten histo-
rischen Voraussetzungen zu erkliren. Als ,,sich im Sommer
1520 Schlag auf Schlag die Sympathiekundgebungen der
Ritter und Humanisten fiir L. hiiuften®, da ,,sieht er, dafs
die weltliche #ufsere Christenheit . . . auch etwas wert
ist, dafs sie zu Unrecht vom Papsttum vergewaltigt wird —
daher seine machtvolle Neuorganisation, die den Standes-
unterschied in einen Funktionsunterschied —umwandelt .
80 schwebte auch ihm anfangs wenigstens als Ideal eine
christliche Gesellschaft vor, deren Haupt eine vom christ-
lichen Geiste beseelte Obrigkeit sein sollte. Diese durite
freilich nicht mehr der geistlichen Gewalt untergeordnet sein
und von ihr geleitet werden. . . . Aber der Traum entfloh
schnell, und beim Erwachen fand sich L. allein mit wenig
Gleichgesinnten unter den Heiden, und gewann die Uber-
zeugung, dals es so bleiben werde®“

Nach Brandenburg und Koehler ist also in L. seit 1520
aus bestimmten Erfahrungen heraus eine Weiterentwicklung
der Gedanken vor sich gegangen. Nur scheinen beide
Autoren beziiglich der Einzelheiten dieser Weiterentwicklung
nicht ganz einig zu sein. Brandenburg legt seinem Thema
entsprechend den Hauptnachdruck auf die Schrift von ,, welt-
licher Obrigkeit“ und betont den scharfen Unterschied der
,,Christen von der gewaltigen Mehrzahl der ,, Heiden®, die
durch iufsere Zwangsordnung des weltlichen Regiments in
Ruhe gehalten werden. Das geistliche Regiment des heiligen
Geistes, die Liebe nach dem Evangelium, scheint iiberhaupt

1) M. Luthers Anschauung vom Staate und der Gesellschaft, in
Schr. d. Ver. f. Ref.-Gesch. 70.

9) Enstehung der reformatio ecclesiarum Hassiae in D. Zeitschr. f.
Kirchenrecht 88, 1906, S. 211#. und Zu Luthers Kirchenbegriff in Chr.
‘Welt 1907, Nr. 16.

3) Kohler in D. Zeitschrift f. K.-Recht S. 214f.

4) Brandenburg 8. 9.
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keine dufsere Organisation zu schaffen: , Die wenigen in
der Welt zerstreuten Christen werden nie eine geschlossene
Korperschaft bilden konnen®!. Koehler geht einen Schritt
weiter: L.s Kirchenbegriff ist nicht ,in der geistigen
Glaubenssphiire geblieben®. , Er ist vielmehr auch organisa-
_ torisch geworden, heruntergestiegen in die allgemein-sinnliche
(nicht nur fiir den Gliaubigen sichtbare) Sphire.* Vom
Begriff der communio sanctorum soll diese ,,Versinnlichung
der Kirche® ausgegangen und zur Idee einer Gremeinschafts-
bildung gefithrt haben, die am ausgepriigtesten in der
»Deutschen Messe von 1526 vorliegt. Es bildet sich ,,voll
und ganz eine Kirchenorganisation, die in der Banngewalt
auch ihr eigenes Kirchenrecht besitzt* 2.

In seinem Buche , Luther und Karlstadt widmet
K. Miiller einen besonderen Abschnitt den , Gedanken
Luthers iiber den Aufbau der neuen Gemeinden 1522 bis
1525% und bringt reichhaltiges neues Material in klar durch-
dachter Form. Wie er ausdriicklich hervorhebt, , beriihren
sich“ seine ,, Ausfithrungen mit W. Koehlers Aufsiitzen sehr
nahe“. (S.123.) Doch es fragt sich, ob nicht gerade durch
sie die Meinung Koehlers zuriickgewiesen und die ganze
Fragestellung modifiziert wird.

ik

Koehler hat zweifellos das Verdienst, auf den schwachen
Punkt bei Rieker und bei all seinen Vorgingern und Nach-
folgern den Finger gelegt zu haben. Man war fast all-
gemein iiber die bekannten Aufserungen Ls in der Griin-
donnerstagspredigt von 1523 und der Deutschen Messe von
1526 zu leicht hinweggegangen. Aber ist Koehlers Kon-
struktion richtig von einer , genuinen Fortbildung des
urspriinglichen Kirchenbegriffs% bei L. aus der Glaubens-
sphire zur Kirchenorganisation mit eigenem Kirchenrecht, wie
sie zwischen 1518 und 1526 durch Versinnlichung der
communio sanctorum vor sich gegangen sein soll? Priifen
wir die einzelnen Belege!

1) Ebenda S. 9 und 10.
2) Chr. W. Sp. 375.
18*
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Schon im Sermo de virtute excommunicationis
von 1518 (W.A. 1, 634 f£) soll ,der Gedanke an die
Bildung einer gliubigen Gemeinschaft in Luther lebendig
gewesen sein ‘:

Est autem fidelium communio duplex, una interna et spiri-
tualis, alia externa et corporalis. Spiritualis est una fides, spes,
caritas in deum. Corporalis est participatio eorundem sacramen-
torum, id est signorum fidei, spei, caritatis, quae tamen ulterius
extenditur usque ad communionem rerum, usus, colloquii, habi-
tationis, aliarumque corporalium conversationum.

Mit dieser communio corporalis soll die ,,sichtbare
gliubige Gemeinschaft” beschrieben sein, die infolge des
Gregensatzes lediglich zur communio spiritualis nicht deutlich
abgegrenzt sei gegen die von L. anderwérts sogenannte
iufsere Christenheit®, die aber als Sakraments- und Liebes-
gemeinschaft nicht identisch sein konne mit dem in Staat
und Hierarchie organisierten corpus christianum. Nun hat
aber Koehler merkwiirdigerweise den Kontext und die
Parallele im ,,Sermon von dem Banne® 1520 (W. A. 6, 61 fI.)
recht wenig beachtet. L. wihlt hier die Ausdriicke bei
Beschreibung der communio corporalis, mit Riicksicht auf
die beiden Arten der excommunicatio, um die Beschreibung
des kleinen und grofsen Bannes (Sakramentsentziehung und
Abbruch jeglichen Verkehrs) vorzubereiten. Seine Absicht
in beiden Schriften iiber den Bann von 1518 und 1520 ist,
beide Arten des Banns als Sache von Papst und Bischofen
(d. i. der sufseren Christenheit) nachzuweisen, wihrend die
geistliche Gemeinschaft (Glaube, Liebe, Hoffnung) keinerlei
Kreatur, sondern nur Gott einer Seele nehmen oder mit-
teilen kann. So ist mit der communio corporalis nichts
anderes gemeint, als die ,,dulserliche leibliche und sichtliche
Christenheit“ der Schrift von 1520 (W. A. 6, 642:+), in der
Papst und Bischof die Banngewalt ausitben oder zum Sa-
krament zulassen. Und es ist dieselbe Unterscheidung, die
wir auch in der Schrift gegen Alveld haben, zwischen einer
leiblichen #ulseren, rechtlich verfafsten Christenheit, die man
nur mit Gewalt , Kirche nennt, und der geistlichen Einigkeit,
der wahren Kirche (W. A. 6, 296f).
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Die wahre Kirche ist unsichtbar und an den notae
sichtbar fiir den Glaubenden '. Zu beachten ist hinsichtlich
der #ufseren Christenheit, dafs L. nicht so sehr gegen die
geistliche Organisation derselben, sondern gegen die An-
mafsung des gottlichen Rechts und die Milshriuche der
geistlichen Organisation kéimpft. Und ferner ist zu beachten,
dafs die notae hinsichtlich der #ufseren Form der leiblichen,
dufserlichen Gemeinschaft ebenso angehéren, wie sie Glaubens-
merkmale sind fiir den Bestand der Kirche 2

Abnlich steht es mit der communio sanctorum,
aus deren Gemeinschaftscharakter eine ,,Versinnlichung der
Kirche® sich ergeben soll. L. betont in einer Reihe deut-
licher Worte den unsichtbaren ,,geistlichen Charakter der
»Heiligen® und ihrer CGemeinschaft, so dafs von einer
Tendenz zur Versinnlichung gar keine Rede sein kann.
(Vgl. W. A. 6, 293s5m.) Verborgen, unsichtlich und geistlich
geschieht die Liebe und Gemeinschaft Christi und aller
Heiligen; denn sonst wiirden wir dadurch nicht gestirkt
noch geiibt, in die ‘unsichtlichen und ewigen Giiter zu trauen
oder ihrer zu begehren (W. A. 2, 752 f). Das schreibt L
im Sermon vom hochw. Sakrament, wo naturgemiis die
»Gemeinschaft an den heiligen Dingen‘ 3, Taufe, Abend-
mahl und Llebesubung, stark betont wird. Auch die ge-
meinsamen Gaben und Leiden der Heiligen, die in der
Tesseradekas als sechstes Gut ,,zu unserer Rechten® unter
der ,mneuen Schipfung Gottes”, d. i. der Gemeinde der
Glaubigen, beschrieben werden (W. A. 6, 131), auch die

1) Vgl. E. Rietschel in Theol. Stud. u. Krit. 1900, S. 404—456,
dessen Resultat einen Fortschritt bedeutet, wenn auch dureh feinsinnige
Reflexionen im einzelnen Liuthers Meinung manchmal schematisiert wird
vgl. Loofs in Deutsch-Evang. Bl 1907, 8. 528.

2) Nur so scheint mir unter Zuhilfenahme von W. A. 1, 639 die
strittige Stelle in der Schrift gegen Alveld W. A. 6, 297 15—1s ttber das
Verhaltnis von Leib und Sgele erklirt werden zu konnen, so dals ge-
wissermalsen sowohl R. Sohm in Kirchenrecht 1, 470f, Anm. 23 und
E. Rietschel in Theol. Stud. u. Krit. 1900, S. 409f Anm. und 412
recht hatten; vgl. auch Gottschick iiber die Stelle in dieser Zeit-
schrift 8, 569 und 599,

8) Vgl. Kohler in D. Zeitschr. f. Kirchenrecht 1906, 215.
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gemeinsamen Tugenden und Giiter wie Liche und Hoffnung,
Kreuz und Freude, sind doch spirituell-sozialer Art. Sie
werden hinsichtlich ibres Heiligkeits- und Gemeinschafts-
charakters nur vom Glauben ergriﬁ“en. Soweit sie sinnen-
fillig erfahrbar sind, sind sie wie Wort und Sakrament
Merkmale der communio sanctorum, in qua gloriamur; sie
zeigen aber die Tendenz vom Sinnlichen zum Ubersinnlichen
und nicht umgekehrt. Fiir den, der all die sichtbaren Merk-
male nicht mit dem Glaubensauge betrachtet, gliedern sie
sich ein in die sinnenfillige Gemeinschaft der &ulseren
Christenheit. Ein Mittleres gibt es nicht.

Koehler fihrt dann fort *:

Was L. in der besprochenen Stelle des sermo de virtute
excommunicationis von 1518 ,programmatisch aufstellt, fihren
dann die bekannten Aufserungen in der Grindonnerstagspredigt
von 1523, in ,Von Weltlicher Obrigkeit’ 1523 und der deutschen
Messe von 1526 weiter*’. ,,lis begreift sich, dals der Gedanke
an eine solche Gemeinschaftsbildung erst dann deutlich hervor-
treten mufste, als man an eine Neuorganisation der ,#dulseren
Christenheit® ging, d. h. seit 1523; vorher stand der Gegensatz
gegen die romische Identifizierung von Kirche = hierarchisch
verfalste Papstkirche im Vordergrunde des Interesses, dréngte
von Organisation ab und zwang zur Betonung der Unsichibarkeit
der ,Kirche * 2

Die Schrift ,,Von weltlicher Obrigkeit® stimmt
hierzu jedenfalls ganz und gar nicht. Das Wort , Kirche
ist in ibr allerdings selten zu finden (W. A. 11, 26231z),
veranlafst durch den Gegensatz zur ,,Kirche“ im hierarchischen
Sinne. Dafiir ist aber viel die Rede vom Reich Gottes und
Christi, dessen Schwert das Wort ist und das die Christen
inwendig regiert. Der Giemeinschaftscharakter dieses Reichs
wird wenig betont; und von einer Versinnlichungstendenz
dieser Gemeinschaft kann vollends gar keine Rede sein, so
dals Brandenburgs oben angegebenes Urteil berechtigt er-
scheint. In der Tat fillt in dieser Schrift auf, dals die
Reflexion auf die ,,3ufsere Christenheit® ganz dahinschwindet.
Das ,,geistliche Regiment® ist identisch mit dem ,Reich

1) Chr. W. a. a. 0. 8p. 375.

2) D. Zeitschr, f. Kirchenrecht S. 216.
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Gottes“ und ,,macht Christen und fromme Leute durch den
heiligen Geist inwendig® (251 1. 25825). Eine Obrigkeit soll
und kann unter den Christen nicht sein (270s:¢); nur ein
Dienst und Amt der Bischife, die nicht hoher und besser
sind vor anderen Christen. Ihr,,Regieren® ist nichts anderes
denn Gottes Wort treiben (27115%). Dem durch das Wort
ausgeiibten Regiment Grottes steht gegeniiber das , Reich der
Welt%, zu dem alle gehoren, die nicht Christen sind (25111),
an dem aber auch die Christen teilnehmen miissen (25512+.).
Diese fiigen sich dem Weltreich ein als Regierer und Regierte,
soweit dessen Kompetenz in geistlicher Knechtung der Ge-
wissen nicht iiberschritten wird.

Vielleicht keine prinzipiell bedeutsame Schrift von L. ist
so sehr wie diese ans den historischen Voraussetzungen her-
aus zu verstehen. Mit Mithe und Not und nicht ohne
Widerspriiche zwiingt L. die neuen Gedanken in die uralten
Formeln von geistlichem und weltlichem Regiment, von
Gottesreich und Weltreich, nachdem er vorher ausdriicklich
seinen Augustin studiert (W. A. 11, 280 1s¢; vgl. Enders 4,
31101) und mit Spalatin iiber das regnum Dei korrespondiert
hat (Enders 4, 9) und nachdem er die noch unfertigen Ge-
danken schon einmal in zwei bedeutsamen Predigten kund-
gegeben (W. A. 10¢, 371—385). Die Nachrichten von der
Unterdriickung des Evangeliums in den Niederlanden und
vom Verbot der Septemberbibel in der nichsten Umgebung
Wittenbergs beeinflulsten die weltfeindlich-apokalyptische
Stimmung in dieser Schrift, welche den Staat fiir die sittliche
Arbeit des Christen zuriickerobert 1. So ist von einer fiufseren
Organisation der Christenheit abgesehen, selbst wo man eine
soleche erwarten miilste (27115), und das geistliche Regiment
als Reich Gottes ganz in die inwendige und unsichtliche
Sphare sublimiert.
~ In der Griindonnerstagspredigt von 1523 (W.
A. 12, 4761 %) ist ebenfalls von der ,Kirche” und einer
Versinnlichung ihrer Gemeinschaft wenig zu lesen. L. tut

1) Vgl. unter IT.

2) Zitiert ist nach der lingeren Nachschrift, die unten auf den
Seiten steht.



274 HERMELINE,

die Absicht kund, die Haufen vom kiinftigen Jahr ab nicht
mehr zum Abendmahl zuzulassen, sondern vorher mit den
einzelnen ein Glaubensexamen abzuhalten. Da wird man
sehen, wie wenig , Christen® sind und zum Sakrament gehen.
,Aber also kund man anrichten und dahyn bringen, wie
ich gerne wolt, das man die, so da recht gleubten, kund uff
ein ort sundern® (48524.). Gemeint ist ein besonderer Ort
in der Kirche, im Chor um den Altar!, wo die Kommuni-
kanten wihrend des Gottesdienstes sich aufhalten sollen.
Der Zweck ist, dafs 1. bei den Kommunikanten die Priifung
des Glaubens und sittlichen Lebens auch seitens der Ge-
meindegenossen ausgeiibt werden kann und 2. dals die grofse
Masse vom sinnlos gewohnheitsmilsigen Besuch der Oster-
lichen Kommunion zuriickgeschreckt werde.

K. Miiller hat uns gelehrt, diese p#dagogischen Mals-
nahmen in einen grofseren geschichtlichen Zusammenhang
hineinzustellen 2. Durch Karlstadts und Zwillings Vorgehen
war das Volk zur Feier des Abendmahls unter beiderlei
Grestalt veranlafst worden, ohne recht zu wissen, was es
damit fiir eine Bewandtnis habe. So waren viele spiter in
ihrem Gewissen beunruhigt und es bestand die Gefahr, dals
sie einst in Todesnot dariiber verzweifelten ®. Dazu hatte die
alte Sitte nicht aufgehért, dafs die Massen nur einmal im
Jahr an Ostern das Abendmahl besuchten, aber jetzt unter
beiderlei Gestalt. L. eifert gegen diesen werkgesetzlichen
Brauch und will die Feier dem freiwilligen Bediirfnis und
dem bewulsten Verstindnis der ,rechten Christen® vor-
behalten wissen. Daher die Forderung eines Mindestmalses
von Kenntnissen iiber die Einsetzung und die Bedeutung
des Abendmahls 4, wihrend die Massen sich einfach mit der
Predigt des Worts begniigen sollen. Sollte L. mit der
mageren Abendmahlskonfession wirklich gemeint haben, die

1) Wie die Formula missae von 1523 erlintert W. A. 12, 21620

2) A. a. 0. 8. 109f. 117f.

8) Vgl. zu den von Miiller S. 116, Anm. 2 angegebenen Stellen
W. A. 12, 481211 ; 48493¢

4) W A. 12, 48410—16; 215184.; Brieger in dieser Zeitschrift
4, 585f.
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,Heiligen® aus der Welt zu sinnenfilliger Versammlung
herauszufinden 1? Greift nicht die ,,Kirche“ mit dem un-
eingeschriinkt an die Massen gepredigten Evangelium weit
iiber diese um das Sakrament gesammelten ,,Christen® hin-
uber? Handelt es smh be1 der Sammlung darum, dle Guter
erd nicht vielmeho die Frucht des Sakraments als ein
Kuchen ,,innerlich und geistlich® fiir den Glauben beschrieben
(489 und 490)? Nicht um eine Versinnlichung. der commu-
nio_sanctorum handelt es sich also, sondern um ein Mittel
zum ,,Dienst” an den Leuten (4811), aus den Volksmassen
»Christen® zu gewinnen. Die Bezichung dieser ,,Christen®
zur ,,Kirche® ist gar nicht ins Auge gefalst. Nur der
Gegensatz gegen die teuflische Werkgesetzlichkeit und gegen
den pépstlichen Brauch ist scharf betont (48316 485 10-17.
487 a11).

Am bekanntesten und in verschiedenstem Sinne kom-
mentiert sind die Ausfilhrungen L.s in der Vorrede zur
Deutschen Messe von 1526 (W. A. 19, 44 ff) Zuniichst
sei darauf hingewiesen, dals nicht ein Gegensatz heraus-
konstruiert werden mufs zu einer landesherrlichen Ordnung
der kirchlichen Angelegenheiten. :

,Nun mich der weltlich Gewalt darzu dringet, konnten wir
uns mnicht wohl entschuldigen und ausreden, sonder miissen dar-
fiir achten und halten, es sei der Will Gottes (W. A. 19, 50f.),
die neue Ordnung zu erlassen. ,,Feyn were es, wo ynon eyner
iglichen hirschafft der Gottesdienst auff eynerley weyse gienge
und die umbligende stedlin und ddrffer mit eyner stad gleych
bardeten® (S. 73c—9).

Wie konnte der einheitliche Gottesdienst in einer ,,hir-
schafft“ * anders durchgefiihrt werden als durch Anordnung
seitens der Obrigkeit? Der Gottesdienst wird nun in den
drei bekannten unterschiedlichen Formen beschriebem, dem

1) Vel. Enders 5, 210140—150; auch 2111g9t.; Bugenhagen
spricht hier als Interpret Luthers E. A. 53, 3151

2) Dafs mit dem Ausdruck die Obrigkeit als Inhaberin der Patro-
natsgewalt verstanden ist, lehrt der Brief Luthers an den Kurfiirsten

Johann Friedrich vom 14. April 1526 (De Wette 3, 100; E. A.
53, 373).
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lateinischen Wochengottesdienst zur Erzichung der Jugend ?,
dem deutschen Gottesdienst zur offentlichen Reizung des
Volks und der dritten ,rechten Art der evangelischen
Ordnung “.

Koehler denkt sich die fir die dritte Weise zu bildende Ge-
meinschaft ,,als Sakramentsgemeinschaft (hie kund man auch ein
kurze feine Weise mit der Taufe und Sacrament halten), Liebes-
und Gebetsgemeinschaft (alles aufs Wort und Gebet und die Liebe
richten), die fir ihre Armen sorgt (hie kund man auch ein ge-
meine Almosen den Christen auflegen), ihren eigemen Katechis-
mus hat (hie musste man einen guten, kurzen Katechismum
haben) und durch dem Bann sich rein erhilt (die so sich nicht
christlich hielten, strafen bessern, ausstossen oder in den Bann
tun nach der Regel Christi Matth. 18)“ Vgl D. Zeitschrift f.
Kirchenrecht S. 217. Da lafst die Exegese einiges zu wiinschen
{ibrig. Zweifellos gehoren die Worte zusammen: ,,hie durffte
nicht viel und gros gesenges; hie kund man auch eyn kurtze
feyne weyse mit der tauffe und sacrament halten und alles auffs
wort und gebet und die liebe richten® (75 13—15). Und sie stehen
im Gegensatz zu den anderen: ,umb solcher (der eynfeltigen und
des jungen volcks) willen mus man lesen, singen, predigen,
schreyben und tichten, und wo es hulfflich und fodderlich dazu
were, wolt ich lassen mit allen glocken dazu leutten und mit
allen orgeln pfeyffen und alles klingen lassen, was klingen kunde
(73 22—25). Die ernsten ,,Christen® brauchten diese #ulseren
Reizungen nicht; man konnte fiir gie eine kurze und feine Zere-
monie einfithren, die lediglich Heilswort, Dankgebet und als Frucht
des Sakraments die Liebe hervortreten liefse. Das gemeine Al-
mosen fir ,,die Armen® (I) wiirde von solchen Christen ,,willig-
lich“ gegeben, nach dem Exempel S. Pauli 2Kor. 9 (namentlich
V. 2 und 7; vgl. dazn Enders 4, 128sf md 5, 111ls#).
Man konnte die Banngewalt ausiiben ,mach der Regel Christi
Matth. 18%, d. h. zur Besserung des Néchsten (W. A. 6, 6b2;
66365 Tles; 312s1m; 4137 Enders 4, 100. 275), also micht
gur , Reinerhaltung® der heiligen Gemeinschaft. Der ,,eigene®
Katechismus derer, so mit Ernst Christen sein wollen, unter-
scheidet sich von dem ,groben, schlechten, einfiltigen® Kate-
chismus lediglich dadurch, dafs dieser fir die Kinder mit an-
schaulichen Beispielen, und jener fiir die Erwachsenen berechnet
ist. L. beklagt, dals man die Erwachsenen zurzeit nur von der
Kanzel herab belehren kann (76 11—15), und er erfihrt wohl tig-
lich, wie ,,manchs mensch drey, vier jar predigen horet, und

1) Wenig beachtet ist der Missionsgedanke 74114,
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lernt doch nicht, das auff eyn stuck des glaubens kund ant-
wortten* (78 21—24). Darum wiinscht er eine freiwillige Samm-
lung von Christen, die sich in #hnlichem Glaubensexamen, wie
1523 schon vorgesehen war, nicht nur fiber das Abendmahl,
sondern auch iiber ,,Glauben, Zehngebot und Vaterunser® unter-
richten und ausfragen lassen. (Man beachte, dals , Katechismus
nach dem Spracbgebrauch nicht ein Buch, sondern den Unter-
richt bedeutet, wie L. sagt, ,fiir_die heyden, so Christen werden
wollen®. 763.)

Nicht wie ,dulsere Christenheit” und sichtbar werdende
»Gemeinde der Heiligen“ stehen sich also die einfiltigen
Laien des zweiten Gottesdienstes und die ernsten Christen
der dritten Weise gegeniiber (Koehler a. a. O., S. 216 f),
sondern beides sind Organisationen, wenn man so will, der
dufseren Christenheit; die letztere zum Dienst fiir die erstere.
In beiden Organisationen erkennt der Glaubige an Wort
und Sakrament die unsichtbare Gemeinde der Heiligen.
Mit dem ,,Kirchenbegriff“ L.s hat die Sonderung ganz und
gar nichts zu tun. L. selbst war sich der Teilnahme an
den Giitern der communio sanctorum gewils, aber er rechnet
sich zu denen, die noch nicht Christen sind (731s); ja auch
die, welche ihren Gottesdienst nach der dritten Ordnung
feiern und, um ihren , Ernst“ im Christentum zu beweisen,
in ein Buch sich einzeichnen lassen, sind noch nicht Voll-
christen. Sie tun es als ,Siinder® (7317), weil sie ,stercker
werden® wollen, was auch der in ihrer Mitte geiibte Bann be-
weist. ,,Die bereyt Christen sind %, haben ihren Gottesdienst im
Geist; sie bediirfen weder der gemeinsamen Taufe, noch des
Worts und Sakraments. So sehr wirkt die communio sanctorum
in der wahren Kirche entsinnlichend und desorganisierend.

Koehler verweist endlich auf eine Stelle aus der Fest-
postille von 1527 (E. A. 152, 168), auf die er durch Drews
aufmerksam gemacht worden ist. Er hat iibersehen, dafs
die betr. Predigt fiir den Stephanstag schon im
Jahre 1524 im Druck erschienen ist. Sie wurde wahr-
scheinlich am 26. Dezember 1523 gehalten (W. A. 12, 692 f)
in Anlehnung an Act. 6 und 7.

Danach fihren die Apostel ein recht Bild eines geistlichen
Regiments vor, wie eine christliche Kirche gestaltet sein soll
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Sie versorgen die Seelen mit Predigen und Gebeten und sie
schaffen, dafs auch der Leib versorget wird, indem sie etliche
Minner aufwerfen, die da die Giter austeilen. So versorget das
Christliche Regiment an Leib und Seel, dafs keiner kein Mangel
hat. ,,Das ist ein recht bild; es wer wol gut, das mans noch
anfieng, wann leut darnach weren, da ein statt, als disse hie ge-
teylt wiird in vier oder fiinff stiick, geb yeglichem ein prediger
und diaconum, die da giter austeylten und versorgten kranck
lewt und darauff sehen, wer da mangel leyde. Wir haben aber
nicht die person dartzu, darumb traw ichs nicht anzufahen, so
lang biss unser herr gott christen macht® (693261). Auch
spiter wird noch einmal geschieden zwischen dem Bischof, dem
Amtmann Gottes, der das Evangelion, die gottlichen Glter aus-
teilt, und den Diakonen, die das Register haben sollen iiber die
armen Leute, dafs die versorgt werden (6947—o). Hier wird uns
eine ideale Organisation vorgefithrt fiir die kirchlichen Gemeinden,
die aber identisch sind mit den weltlichen. Denn Wittenberg
soll in vier oder fiinf Parochien mit ebensoviel Armenimtern ein-
geteilt werden; es geschieht nicht, weil die geeigneten Person-
lichkeiten fir die Diakonenimter fehlen. Viel spiter noch hat
L. am Stephanstag geklagt, ,,dass wir nit Leut haben, die zu solcher
Verwaltung (des Kirchenguts) gehorn, redliche, gottfiirchtige und
geschickte Leut; sonst solite es wohl anders zugehen® (E. A. 32,
2T LEY

Beachtenswert ist, dafs jetzt am Schlufs des Jahres 1523
das ,geistliche Regiment® wieder eine dulsere Organisation
aufweist, wihrend in der Schrift ,von weltlicher Obrigkeit
zu Anfang des Jahres aur vom unsichtlichen Reich Christi

die Rede war.

Die Argumente Koehlers stimmen mit dem Wort-
laut der Quellen also nicht iiberein.- Auch das ,Nach-
denken® fiber die Banngewalt und die , reine Lehre¢ bei L.
hilft nicht weiter, wenn die Stellen aus seinen Schriften fehlen.
Inwiefern die supranaturale Brudergemeinschaft der Gliubigen
zu , einer selbstindiges Recht erzeugenden Kirchengemeinschaft®
geworden ist, mufs noch niher bewiesen werden. Auch iiber
sden im Einzelnen mannigfach verschlungenen Weg “ fehlt
noch der eingehende Nachweis, wie die Gedanken iiber die
,,Gemeinschaft als Bruderbund von L., der im Jahre 1526
bei Ablehnung der Reformatio ecclesiarum Hassiae auf ihre
Ausfilhrung verzichtete, bei den Wiedertiufern iibernommen
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wurden und von dort an Buzer kamen und von dort zu
Calvin .

Das Schlufsresultat Koehlers scheint allerdings nach den
oben besprochenen Stellen aus L.s Schriften richtig zu sein:
,Die Landeskirche als alleinige Organisationsform der
Christenheit entspricht somit nicht den urspriinglichen Ab-
sichten Luthers.” In solcher Form ist dies wohl auch von
niemand behauptet worden. Man meinte nur, dafs aus den
genuinen Gedanken L.s die Landeskirche als notwendige
Organisationsform sich entwickeln mulste. Ist das durch
jene fragmentarischen Aufserungen L. iiber Gemeinde-
organisation namentlich in den Predigten am Griindonnerstag
und am Stephansfest 1523 widerlegt? Jedenfalls gilt es,
jene Aufserungen unter Zugrundelegung von K. Miillers
Forschungen in einen grifseren Zusammenhang zu stellen
und nach ihrer Entstehung zu fragen.

Die nachfolgende Untersuchung versucht zunichst die
Schrift ,von weltlicher Obrigkeit mit den Gedanken L.s
in fritheren Schriften in Verbindung zu setzen (II); und
dann (IIT) Lis Gedanken und Malsnahmen beziiglich Neu-
organisation des Kirchenwesens in den Jahren 1522 und
1523 zusammenzustellen. Endlich (IV) gilt es, seine Ideal-
gedanken iiber Gemeindeorganisation in Beziehung zu
setzen zu seinen Aufserungen tiber Recht und Pflicht des
obrigkeitlichen Eingreifens in die Kirche.

1k

Rieker betont, dals ,,ein jeder Ausspruch der Reformatoren
nach seinem historischen Zusammenhang aufzufassen und
auszulegen® sei 2. Nach Koehler ist ,,zum Verstindnis des
Lutherschen Kirchenbegriffs unbedingt ein streng historisches
Vorgehen unter Respektierung eventueller akuter Situationen
erforderlich“ >. Um diesen gesunden Grundsitzen zu ent-
sprechen, hat man von dem mittelalterlichen Vor-
stellungsgut auszugehen, das bei Entstehung der

1) Chr. W. Sp. 376.

2) A a. 0. 8 55, ;

3) Zeitschr. fiir Kirchenrecht 1906, S. 212.
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reformatorischen Anschauungen in L. nachwirkte. Die
Kirche, der Leib Christi und das Haus Gottes ist fiir den
jungen L. (entsprechend dem ockamistischen Positivismus) in
ihrer hierarchischen Gliederung (z. B. W. A. 3, 91 und 3,
187) ein gottgewolltes Gut und (entsprechend dem augusti-
nischen Spiritualismus) eine geistige Gtemeinschaft von Heiligen,
die dem corpus simulatum ecclesiae beigemischt sind *.  Mit
dem letzteren Begriff sind die uralten, sich nicht deckenden
Gegensiitze von Gottesreich und Weltreich, geistlichem und
weltlichem Regiment, geistlicher und weltlicher Sache inner-
halb der einheitlichen Zufseren Christenheit gegeben.

Von seinen neuen Heilserrungenschaften aus ist dann L. zu
einer schiirferen Betonung des unsichtbaren geistigen Charakters der
Kirche als Gemeinde der Heiligen fortgeschritten. Das ,geistliche
Regiment* des Papstes mit dem Recht zu aufseren kirehlichen Ge-
boten bleibt entsprechend jemer religits - positivistischen Grund-
stimmung unter Berufung auf Rom. 13 und andere Bibelstellen
(Matth. 5, 25; Spr. 28, 2; 1 Petr. 2, 13. 15) bestehen (69. These
und Res. W. A. 1, 618f). Es riickt auf dieselbe Stufe, wie die
von Gott verordmete weltliche Gewalt; der Satz von den zwei
Schwertern des Papstes ist eine Glosse, der Holle wert (W. A.
1, 624). In der bedeutsamen Resolution zur 13. Propo-

gition fiir Leipzig sind dann die Gewallen noch deutlicher ab-
gegrenzt (W. A. 2, 219—225). In den zeitlichen Dingen hat
der Kaiser jure divino die Obrigkeit kraft der neutestamentlichen
Stellen (Matth. 17, 24ff.; 22, 21) auch tber die kirchlichen
Personen. Diese haben etwaige weltliche Befugnisse durch Uber-
tragung seitens der weltlichen Gewalt (imperator et duces 2, 22024).
Nur in wirklich ,geistlichen® Dingen (in verbo et sacramento
tradendo 221 1) besteht die Hoheit der Priester. Das mensch-
liche Recht des Papsttums wird in dufseren kirchlichen Angelegen-
heiten mit Berufung auf den gittlichen Willen (W, A. 2, 186 5—10;
vgl. Enders 1, 446) zundchst noch anerkannt; es muls aber zum
satanischen Unrecht werden, je deutlicher die Ahnung vom anti-
christlichen Charakter der Papstmacht sich festsetat.

Seit Leipzig hat der mit einem , Ketzer* Identifizierte Ver-
anlassung, fir seinen spirituellen’ Kirchenbegriff der unsichtbaren
Glaubensgemeinschaft die letaten Konsequenzen zu ziehen. Der
Filschungsnachweis Vallas Offnet ihm die Augen; und Alyeld gibt
ihm die Gelegenheit sich auszusprechen (W. A. 6, 277 ff.), nach-

1) Die Stellen bei Lioofs, Dogmengeschichte 4, 699, Anm, 10 und
726, Anm, 1—3.
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dem schon die Besprechung des Dekalogs im Sermon von den
guten Werken zu wichtigen Bemerkungen Anlals bot (W. A. 6,
255 —263). Die_ unsichtbare , Kirche*, das Reich Gottes und
Christi, verhdlt sich zur Hulseren sichtbaren Christenheit wie
Seele und Leib. Christus ist das ,,Haupt® der Kirche, der ,,Herr“
der Christenheit (W. A. 6, 302:1—9). Die ,regierende Gewalt“
von Papst und Bischofen (in_ersterer und letzterer) besteht in
Predigen, Vermahnen, Trosten, Melshalten, Sakramentgeben,
Schliisselverwalten und dgl. (3126#), in Uberwindung der
Stinde, Haltung von Gottesdienst und Erziehung frommer Jugend
(25ba1). Sie ist eine ,,Botschaft® Christi, auszufiihren in
»Weiden, Regieren und Bischof sein® (300 1s. 145 vgl. 256 19—30).
Der Glaube erkennt an dieser Botschaft die ,,Kirche®, wihrend
in der ,,Christenheit die iufseren Handlungen geschehen. Es
ist ein ,,Weiden der Limmer* und geschieht darum in , Liebe
(31911). Potestas ecclesiae servitus est (W. A. 2, 678¢). Nach
gottlicher Ordnung sind alle Botschafter und Bischofe gleich
(3002:). Ein gottliches Recht der Unterordnung als Zwangs-
gewalt, dessen Ubertretung Ketzerei zur Folge hat, gibt es also
nicht (294 22-25; 300278). Aus menschlicher Ordnung kann in
der Zufserlichen Kirche einer iber dem anderen sein (300 s6t.).
,»,Ohne gottlichen Rat* ist der Papst nicht in voller Gewalt iiber
alle Bischife gekommen; aber wohl mehr aus Gotfes zornigem,
als aus Gottes gniidigem Rat (821s1%). Darum mufs man ihm
auch in der menschlichen Ordnung gehorchen, wenn er nicht
wider Christi Reich und die heilige Schrift gebietet (322:#).
Tite er eins von beiden, wiire er dem Antichrist gleichzuachten.
Immerhin fragt sich, ob nicht die Obrigkeit, welche ,weltlich*
und ,,ohne Gottes Wort, doch nicht ohne Gottes Rat* und , heim-
liche Ordnung“ (318 25—ss) fiber Christenheit, Tiirkei und Heiden-
welt herrscht, einen Teil der in ersterer an Papst und Bischofe
iberlassenen Gewalt zuriickfordern sollte (3222s#), da sonst die
romische Kirche zur ,roten Hure von Babylonien® zu werden
droht. Auch darum soll die christliche Obrigkeit (Konig, Fiirsten,
Adel, Stadte und Gemeine) einschreiten, unbeschadet der Bann-
androhung von Rom, weil Gottes drei erste Gebote auch ihr
(passiv) gelten (25895-31), zur Verhiitung grifserer Verderbnis
in der Christenheit (2573s1%). An und fir sich hat die welt-
liche Obrigkeit ,,mit dem Predigen und Glanben und den ersten
dreien Geboten“ (aktiv) nichts zu schaffen. Darum ist ihre Ge-
walt ein zu geringfiigig Ding vor Gott, als dafs auch um einer
ungerechten Sache willen eine Empérung erlaubt wiire (259 22. 55—35).
Wo aber die geistliche Gewalt von ihrem iiberschwenglich kost-
lichen Amt, die Seelen im Glanben zu Gott zu fithren, auch nur ein
Haarbreit lilst (259 so. s7¢), in tirkischer oder antichristischer
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Weise, da haben ,,am ersten Konig, Fiirsten und Adel (258 51.),
dann aber auch ,,der allergeringste Christenmensch® (260 1) Recht
und Pflicht, dawider einzuschreiten. Die obrigkeitlichen Personen
haben also in der Christenheit aus zweierlei Griinden gegen die
romische Kirche aufzutreten: erstens in weltlichen Dingen ihre
eigenen Gerechtsame zuriickfordernd und zweifens in geistlichen
Dingen als selbst christliche Reprisentanten ihrer christlichen
Untertanen.

Diese Gedanken sind bekanntlich weiter ausgefiihrt in
dem Brief an den christlichen Adel (W.A. 6, 381 ff).
Mit Riicksicht auf die Interessen der Adressaten ist das
Hauptaugenmerk auf die ,4ufsere Christenheit” gerichtet.
Aber es ist eine gewaltige Ubertreibung Koehlers, wenn er
schreibt: ,,Mit Luthers Kirchenbegriff hat diese Schrift streng
genommen nichts zu tun® (Chr. W. Sp. 374). Denn gerade
die ,,Kirche“ als Glaubensgrifse im Gegensatz zum ,, geist-
lichen Recht“ liegt allen und jeglichen Ausfiihrungen zu-
grunde (mit Ausnahme des 27. Punktes iiber die weltlichen
Gebrechen, 465—468).

,»Alle Christen sind wabrhaftig geistlichen Standes; ,,denn die
Tanufe, Eva.ngehum und Glauben, die machen allein geistlich und
ein Christenvolk® (407 st 1st; vgl. 412 11—19). Das bildet den
Ausgangspunkt und Tenor. Es ist die ,,Seele®, die sich den
,Korper baut. In der ,,Kirche* gibt es nur eine Gewalt zur
Besserung (41467), nicht zur Bestrafung. Diese ,,Gewalt® hat
darum dienende Form (43412) mit Predigen und Absolvieren,
Arbeiten und Leiden, Beten, Studieren und der Armen warten,
Regieren in Sachen, die den Glauben und heiliges Leben der
Christen betreffen (4347. 15. s0; 480 0r.; 46515; 43361.). Geist-
liche Gewalt soll geistliches Gut (Glanben und gute Werke) re-
gieren, nicht mit Geld noch leiblichem Ding und weltlichen Sachen
umgehen (43012; 4311 1). Sie ist nicht Tyrannei, sondern Hirten-
amt (4322s¢). Und zwar deshalb, weil alle Christen geistlich
“und im Glauben vor Gott einander gleich sind (407 w). Nun
ist ja der Pfarrstand von Gott eingesetst, andere Christen mif
Predigen und Sakramenten zu regieren (441ssf; 448 28-51).
Aber er steht an Statt und Person der ganzen Sammlung, die
alle gleiche Gewalt haben (407 s0). So ist der Priesterstand nichts
anderes denn ein Amtmann in der Christenheit (408 19). Lauter
Aussagen iiber die Kirche als geistliche Grofse, die mit ihren
Glaubensmerkmalen (Predigt und Sakrament, Kreuz und Gebet,
Studium, Armen- und Regieramt) in die sinnliche Sphire hinein-
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reicht! Wie diese Dinge in der sinnlichen Welt einzeln ge-
ordnet werden, ist Sache der dienenden Liebe. Bei Zwang und
geistlichem Recht wird das Glaubensinteresse verletzt; da ist der
Widerstand der einzelnen: Christen und der christlichen Obrig-
keiten notwendig.

Die dufsere Organisation der Christenheit denkt sich L. mit
dem Papst an der Spitze, der mit einer »gemeinen Bischofs-
krone“, als der Allergelehrteste in der Schrift, und wahrhaftig
der Allerheiligste nur Sachen regiert, die den Glauben und das
heilige Leben der Christen betreffen und der nichts anderes denn
taglich fir die Christenheit weinen und hbeten und ein Exempel
aller Demut vortragen sollte (415 19—21; 416 2; 430 7%.; 4293).
Ihm stehen zur Seite 12 Kardinile (41711) und der hundertste
Teil der jetzigen Kurie, Antwort zu geben in des Glaubens Sachen
(417 22—24). Denn nur wo die Primaten und Erzbischife eines
Landes iiber eine Sache nicht eins werden kinnen, wird sie dem
Papst vorgetragen (429 29—381), In Pfriindsachen mag man in
Deutschland eine Appellationsinstanz  einrichten (431s3£). Die
Bischofe, welche von Nachbarbischofen, nicht vom Papste zu be-
stitigen sind (429:2), werden von christlicher allgemeiner Ord-
nung gesetzt, dals einer iiber viele Pfarrer regiere (4402s¢). In
Jeglicher Stadt ist ein Pfarrer, ein aus der Gemeinde erwihlter
frommer und gelehrter Biirger, der sich verehelichen kann und
mit mebreren Diakonen den Dienst am »Haufen® versieht
(4403s0m). Kloster und Stiftungen sind fiir Schulen und Armen-
wesen zu verwenden. So entsteht aus ethischen Griimden Tber-
und Unterordnung, wo aus religiosen Gleichordnung herrscht.

Die weltliche Gewalt hat Schaden zu tun, Schaden zu wehren
oder zu verbieten (4145+1), da sie von Gott verordnet ist, die
Bosen zu strafen und die Frommen zu schiitzen (4095). Als
einer Goftesordnung und um ihrer geringeren Bedeutung wegen
(als ,,leibliches Werk“) hat ihr der Christ unbedingt zu folgen;
auch der Geistliche und der Papst, da der Herrscher in der
christlichen Obrigkeit selbst »geistlich® sein kann (409 i#). In
der Regel ist allerdings ein Herr und Oberer im Himme] ein
seltsam Wildbret (46835¢). Doch blist der’ Reformator fiir den
Adel die Fanfare gegen die rimische Kirche, deren Wesen dem
Werk des Endchrists und des Satans gleicht, zur Herbeifiithrung
der soeben geschilderten kirchlichen Ordnung. Demnn im geist-
lichen Werk des Glaubens gibt es micht blofse Unterordnung,
sondern Pflicht des Widerstands fir das, was Christus gebietet,
und fiir die Wahrheiten der gottlichen Worte (410 21 f.; 414 27—34);
Jeder einzelne kann schmecken und urteilen, was Recht und Un-
recht im Glauben wire, wie denn auch Abraham seine Sarah horen
mufste und Bileams Eselin kliger war, denn der Prophet selbst

Zeitschr, f, K.-G, XXIX, 3, 19
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(412:08). L. filhrt an, als ein Christ bei seiner Seelen Selig-
Keit (442951r.; 44617) und als ein beeidigter Doktor der heiligen
Schrift (405 1). Der Haufe und das weltliche Schwert (41510),
weltliche Gewalt oder gemeines Konzilium (427sss) migen ihm
nachfolgen. Sie sind dazn schuldig, da vieles am jetzigen Zu-
stand wider Gott ist und den Menschen schidlich an Leib und
Seele (44614:), und da die ,Not“ dazu dringt (413 27).
,,Haufe® und , Konzil* als Vereinigung der Einzelchristen; 5, eine-
jegliche Gemeine, Rat oder obrigkeitiiche Gewalt® als deren Re-
prisentation.

So vereinigen sich in echt ockamistischer Weise das von
Koehler sogenannte monarchische und demokratische Prinzip*.
Die Obrigkeit ist in diesem Fall als christliche gedacht, die
ihr Volk in leiblichen und geistlichen Giitern schiitzt (419 1ct.).
Abgesehen von ihrem christlichen Charakter mag sie die ihr
gebiihrenden weltlichen Rechte zuriickfordern. Doch erscheint
schliefslich jede Obrigkeit als tatsiichliche Inhaberin zahlloser
Patronats- und Vogteirechte fiber Kirchen und Klgster im
Lichte einer Reprisentantin der Gemeine, der Sammlung der
Einzelchristen, welchen eigentlich die Abordnung der Amts-
person zukommt (407szs; 440s0m), eine charakteristische
Verkniipfung der naturrechtlichen und positivistischen Ge-
danken des Meisters Ockam.

Man darf den ,,Optimismus in der Schrift an den Adel
nicht iiberschiitzen, wozu man geneigt ist, wenn man die
Einwirkungen von Humanisten und Rittern auf L. ins Halt-
lose iibertreibt 2. Ein Mensch von damals, der mit dem
Gedanken ringt, ob nicht der Antichrist im Heiligtum
Glottes wiite, geht nicht in erster Linie darauf aus, das Ideal
einer neuen Gesellschaft zu zeichnen. Hs ist ein letater
Mahnschrei des Propheten, ehe ihn die traurig-herrliche
Gewilsheit iibermannt. Er hat hochgesungen und viele
Stiicke zu scharf angegriffen; er weils, dals seine Sache, so
sie recht ist, auf Erden verdammt und allein von Christo im
Himmel gerechtfertiget werden mufs. ,,Es ist mir licber, die
welt zurne mit mir, den got, man wirt mir yhe nit mehr,
den das leben kunden nehmenn® (468ss2.). Der religidse

1) L.s Schrift an d. chr. Adel 1895, 8. 103—109.
9) Kohler in der soeben angefihrten Schrift 8. 246 ff.
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Gedanke der Apokalyptik, den Brandenburg villig iibersehen

_bat?, erklirt die iiberwiegend pessimistischen Aufsemngen
Ls zwischen 1519 und 1521 2: eben dieser Gedanke Lilst
dann natiirlich neben der Nachtstimmung die Erwartung des
morgenden Tags nicht ganz fehlen %

Die Bannbulle brachte die Gewifsheit, und das Feuer
am Elstertor schuf die innere Befreiung: der Papst mit
seinem geistlichen Gesetzbuch ist der Antichrist, der den
Heiligen Gottes betriibt hat; und zwar aus religiosen Griinden,
weil er Gottes Wort und den Glauben unterdriickt 4 Alle
wahrhaftigen Christen werden gegen die Bulle des rémischen
Endechrists aufgerufen (W. A. 6, 62911), und zwar weil sie
in der Taufe Christo sich verpflichtet und frei geworden
sind gegen menschliche Satzung (6, 60329 vgl 5367x). L.
wendet sich an die Zusammenfassung der Christen im Konzil
(7, 74 f£) und an ihre Reprisentation in kirchlichen und welt-
lichchristlichen Obrigkeiten (6, 603201; 6211m; 7, 892:1).
Aber viel Hoffnung setst er nicht darauf. , Wehe allen, die
in diesen Zeiten leben! (Oktober 1520). Die Zeichen des
Endes sind da (6, 604 1#). Christus selbst mufs kommen
als die aufgehende Sonne der Wahrheit (6, 621s21). Wir
konnen nicht mehr reformieren; auch Adel und weltliche
Gewalt konnen dem kindischen Volk nur mit einem Brief
und Befehl in #ulseren Dingen raten, nicht die &ffentliche
Wahrheit herstellen (7, 6453205 646 1£; 66224). Darum die
Bitte an den Herrn Jesus Christus: Komm! (7, 67114.). Er
ist nicht fern (646 2).

So verschwinden alle anderen Gegensiitze gegeniiber dem
einen zwischen Christi Reich und des Papstes oder Satans
Reich. Die Welt teilt sich in Papani und Christiani (7, 132 ¢
vgl 2421n). Das Reich Christi ist die wahre Kirche des

1) A a. 0. 8. 9.

2) Vel H. Preuls, Die Vorstellungen vom Antichrist 1906,
S. 141, Anm. 1.

8) A, a. 0. Anm. 2 und 3,

4) Vgl. Preuls a. a. 0. 8. 120ff.; die Verbrennungsszene ist erst
von Brieger in ihrer vollen Bedeutung herausgearbeitet worden in
Plugk-Harttungs Weltgeschichte Neuzeit I, 266.

19*
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Geistes, kenntlich am Evangelium und Sakrament und an :
der Theologie des Kreuzes (7, 720s:1; 24321 2624
148231). Aufserlich unscheinbar und verworfen, inwendig
voll Freud, Trost und Mut (239:2:). Leiden und Ver-
folgung ist das rechte Wesen des christenlichen Volks (281 s5),
wihrend des Papstes Reich in iulserem Werkdienst, in welt-
lichem Pomp und Verkehrung des Glaubens zu geistlichem
Recht besteht. ,,Ego non habeo aliud contra papae regnum
robustius argumentum, quam quod sine cruce regnat e
148ss¢). Diese Theologie des Kreuzes im siegenden Gottes-
reich vertritt L. gegen Emser und Ambr. Catharinus und
er predigt sie am Dreikonigstag 1521; zu einer Zeit, als die
Beifallskundgebungen von iiberall her eher noch zu- als ab-
nahmen, Aufserlich veranlafst ist sie durch die eigene Un-
sicherheit der Lage und durch die Bedriingungen seiner An-
hinger in den Beichtstiiblen (7, 284 ff).

Die #dulsere Gestalt der , Kirche® verliert unter solchen
Zeitliufen immer mehr an Interesse. Das Grottesreich wird
in diesem Leben stets einen , Korper* haben. »Sine loco
et corpore non est ecclesia.“ , Sed omnia sunt indifferentia
et libera.“ , Libertas enim spiritus hic regnat, quae facit
omnia indifferentia, nulla necessaria, quaecunque corporalia
et terrena sunt.“ , Kist unitas spiritus, non loci, non personae,
| non rerum, non corporum, de qua servanda Paulus nos
praecepit esse sollicitos. (7, 7201m; 7215 1) Wie aus
solchen Grundsiitzen nach Verlauf eines Jahres sichtbare
Konventikel mit supranaturaler Banngewalt zur Reinerhaltung
des heiligen Bruderbundes werden sollen, miilste jeden-
falls noch genauer beschricben werden, als es bisher ge-
schehen ist.

Es gibt in der Kirche nur Liebe und Dienst, nicht
Gewalt und Tyrannei (721soz). Die Kirche kann nicht
Gesetze, sondern nur , Zeremonien® anordnen, nach dem
Gutdiinken der Gliubigen (13210¢). Aber iiber die Einzel-
heiten dieser Zeremonien und Ordnungen redet L. nicht;
er hat auch in den Tagen von Worms anderes zu tun.
Dazu kommt, dals die apokalyptische Stimmung sich bei L.
bis 1523 immer mehr steigert, unter den wechselvollen Ge-
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schicken der nichsten Zeit. Die eigenen Erlebnisse, dulsere
Naturerscheinungen, neue Nachrichten von Greueln der
pipstlichen Widersacher und von Siegen des Gottesreichs,
Jja auch der Einfall Satans in L.s eigene Hiirden, das Auf-
treten der letzten falschen Propheten, die den Abfall voll
machen — all das wies hin auf den Abend vor der
Welt Ende. Da braucht’s keines Menschenwerks, sondern
Christus allein siegt in den Herzen mit dem Schwert seines
Worts L. :

Die Stimmung kommt in der Schrift ,Von weltlicher
Obrigkeit“ (W. A. 11, 229ff) zum Ausdruck, wenn allein
von ,,Gottes Reich“ geredet und von der dulseren Organisation
der Christenheit ganz abgesehen wird. Gegeniiber den
Schwarmern, welche einem Christen jegliche weltliche Gewalt
verbieten wollten mit Berufung auf Matth. 5, 38—44, hat
L. dem in Weimar residierenden Herzog Johann von Sachsen
das gute gottliche Recht der obrigkeitlichen Zwangsgewalt
nachzuweisen. Nun tbernimmt er wieder die alten Augusti-
nischen, auch von den Schwirmern gebrauchten Gegensiitze
Gottesreich und Weltreich; er geriit aber in Schwierigkeiten
(vgl. 2511+ und 2623 mit 25512x), denn sein Begriff
des Gottesreichs hat sich in den letsten Jahren im Gegensatz

~zum satanischen Reich des antichristischen Papstes ausgebildet
und ist gegenubel dem Weltreich mehr indifferent. Das hat
Brandenburg iibersehen und ist dadurch den Gedanken L.s
nicht gerecht geworden. Innerhalb der Welt streiten Christus
und Satan wider einander. Die weltliche Obrigkeit, welche
die Korper beschirmt, kann und darf alle Menschen unter
dem Gesichtspunkt ihrer Schlechtigkeit ins Auge fassen; auch
die Christen, die Besseres verdienten, miissen sich das ge-
fallen lassen. Und das geistliche Regiment, das die Seelen
rettet, mufs in jedem Menschen den Bruder sehen. Wihrend
das gelstllche Regiment Gottes Herrschaft selbst (sein eigentlich
Werk) ist, in der die Christen ,,dienen®, ist auch die welt-

1) Vgl. z. B. den Brief an Hausmann, Fnders 3, 115 und die
massenhafte Stellensammlung bei Preufs a. a. 0. S. 141, Anm. 4;
S. 144, Anm. 1 und 2; S. 145, Anm. 1.
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liche Obrigkeit Gottes Wille und, wie alle Kreatur Gottes,
gut (257:31); entstanden aus seiner Verordnung (247s1s;
vgl. ,,Rat“ 6, 318 ff. und confirmatio, commendatio, opus
alienum Enders 3, 190f). Sie steht auf derselben Stufe
wie die Ehe, wie die Leibespflege des Menschen (IEssen und
Trinken) und wie jede Art der menschlichen Arbeit (258208 ;
auch Predigen und Studieren nach der Seite der korperlichen
Anstrengung). So-ist die Obrigkeit eine Veranstaltung
Gottes, gewirkt durch Menschen, wodurch dem Satan auf
seinem eigenen Gebiet, mit seinen Waffen (Unterdriickung
und Zwangsgewalt) entgegengetreten wird.

Die Schrift zerfallt in drei Teile, die verschiedenen Anlafs
haben und die auch nicht mit ganz demselben Vorstellungsmaterial
arbeiten. Der erste Teil richtet sich gegen christlich - soziale
Ideale, die in der Gestalt von platonisch-stoisch-christlichen Uto-
pien (Melanchthon, Enders 3, 190ff.; Joh. v. Schwarzenberg,
E. A. 53, 152) und als spiritualistische Gelassenheitsforderungen
(Karlstadt), noch nicht in der Form einer alttestamentlich - husi-
tischen Theokratie (Strauls und Miinzer) Luther vorgelegen haben
mbgen. Es handelt sich um die Frage, ob lediglich Matth.
5,.39—44 und #hnliche Spriiche zur Grundlage einer Gesell-
schaftsordnung gemacht werden konnen. Aus der Polemik heraus
sind die berithmten Worte zu verstehen, dafs diese Welt nie voll
rechter Christen sein wird, dafs in dieser Zeitlichkeit nie ein
ganzes Land oder die Welt mit dem Evangelio regiert werden
kann.~ Die daran ankniipfenden Schilderungen sind ja efwas
drastisch mit den vielen wilden Tieren (251 s¢; 26%; 252 51.).
Aber hat L. nicht recht? Unfer solcher Voraussetzung siegen
doch die Wolfe und fressen die Schafe. Und hat L. nicht gegen-
iiber dem Staatsrecht des mittelalterlichen Neuplatonismus das
Neue gefunden ond die Rationalitit der Staatsgewalt religios
motiviert, trotzdem oder gerade weil er den Staat aus-der Siinde
hervorgehen lafst? Die Obrigkeit hat eitel Schiilk und Siinder
unfer sich (E. A. 50, 317), d. h. der Herrscher hat so zn re-
gieren, als ob er es mit lauter Spitzbuben zu tun hitte. Auch
dem besten Rat soll er nicht trauen, sondern selbst itherall die
Hand im Spiel haben (274f vgl. W. A. 10¢, 382s#). Das
ist Gottes Wille und Rat. Der First ist ein Abbild Christi,
wenn er mit einheitlichem Willen das Volk zn seinem Ziele fiihrt
(6, 2985 #). Aus ist es mit der relativen Berechtigung des
Staats, nur sofern er an der Kirche und ihren Giitern, an Treu
und Glauben ,,teil® hat. Aus auch mit dem mittelalterlichen Ge-
setz der ,,Monarchie* un ordination, das noch fiir Humanisten
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wie Peter von Andlau, Jak. Wimpfeling und Reuchlin Geltung
hatte (vgl. Rieker a. a. O. 8. 12, Anm. 3 und Jos. Knepper,
J. Wimpfeling 1902, 8. 208) und das L. durch den positivistischen
Hinweis auf die faktische, also gottgewollte Koordination .iiber-
windet (W. A. 6, 29210#).

Der zweite Teil richtet sich gegen die Unterdriickung des
Evangeliums seitens der papistischen Obrigkeiten. Sie kommt
daher, weil der Teufel im Papsttum die Befugnisse der geist-
lichen Gewalt und die der weltlichen Obrigkeit vermischt hat;
so dals die Bischiofe weltlich geworden sind und die Obrigkeiten
den Geist bannen wollen. Im Kampf dagegen entwickelt L. die
unsterblichen Grundsitze @ber die geistige Behandlung der Ketzerei
und _iber die Freiheit der Seele von allem Aulseren Zwang.
Und in der heftigen Polemik sinkt er zugleich herab zur mittel-
alterlichen Schitzung der ,Welt®“, die ihm ohnehin durch die
apokalyptische Jenseitsstimmung naheliegt: ein weltlicher Tyrann
ist, rein als ,weltlicher” Fiirst, Gottes Feind (2672#). Die
personlichen Erfahrungen der letzten Jahre haben diese und die
folgenden Zornesworte beeinflufst. In Worms in der glinzenden
Reichsversammlung (E. A. 53, 125f), dann inshesondere am
Bischof von Mainz, dessen Bekimpfung kurz vorher in die Schrift
wider den geistlichen Stand der Bischofe hineinverarbeitet worden
ist (W. A. 7, 93ff.), und am Herzog Georg hat ja L. nach eigener
Aussage kennen lernen, was die ,,Welt® fir ein Kriutlein ist.
Sie und der Konig von England waren indirekt schuldig an der
harten Rede, dals von Anbeginn der Welt gar ein seltsam Vogel
ist um einen klugen Fiirsten, nnd noch viel seltsamer um einen
frommen Fiirsten (usw. 267s0f). Doch aunch schon die Schrift
an den Adel mennt einen Herrn im Himmel ein seltsam Wildbret
{6, 4682); und der Sermon vom Bann von Anfang 1520 fihrt
aus, dals wir bose oder kindische Regenten haben miissen. Die
Welt ist viel zu bose, dals sie wirdig sein sollte frommer und
guter Herren; sie muls haben Firsten, die kriegen, schitzen,
Blut vergielsen, and geistliche Tyrannen, die sie aussaugen und
beschweren (6, 731s%). Schon aus diesen Worten kionnte Branden-
burg die Folgerungen ziehen, die er a. a. 0. 8. 5 wesentlich auf
Grund der Schrift von 1523 entwickelt. Von einem » Erwachen
aus dem Traum® (S. 9) kann also keine Rede sein. Es sind
nur Nuancen, nicht prinzipielle Unterschiede, die diese Schrift
von denen des Jahres 1520 trennen. Nur das ist neu, dafs in
Sachen des Evangeliums ein Widerstand auch gegen die weltliche
Obrigkeit erlaubt sei, welcher friher von L. nicht ins Auge ge-
falst worden war. Das hat er erst wihrend des Wartburgaufent-
haltes aus verschiedenen Vorkommnissen ,,erlernet® (E. A.53,111),
Dagegen war es stets Lis Meinung, dafs in dieser Welt Satan
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und Christus miteinander ringen (vgl. 6, 314s5¢; 315 11) und
dals Christus obsiegt; dals dann aber auch dieser Welt Ende
sein wird, Und stets war es L.s Meinung, dals die wahren
Christen in dieser Welt ein schwach und armselig Héunflein bilden,
das in der Kraft Christi, mit dem Hauch seines Mundes sich
durchsetzen wird.

Der dritte Teil ist an Anhinger des Evangeliums im Fiirsten-
stande gerichtet und besteht im wesentlichen aus Gedanken einer
Predigt, die L. am 25. Oktober 1522 in Weimar vor einigen
befreundeten Fiirsten gehalten bhat. Es wird gezeigt, wie ein
Christ die obrigkeitliche Gewalt ausiiben soll. Im Verhiltnis zu
Gott ist er allen Glaubigen gleich. Gegeniiber den Untertanen
soll er seine Zwangsgewalt nicht brauchen als Dieb und Mérder,
zu eigenem Nutz, sondern zu aller Dienst. Gegenitber den Ubel-
titern mit Ernst und Strenge, doch so, dafs nicht grbfseres Un-
recht durch die Strafe geschehe. Bei einem Krieg gegen seines-
gleichen ist viel Uberlegung und Versuch zum Frieden notwendig.
Wenn es aber zum Krieg dann kommt, ist es christlich und eim
Werk der Liebe, zu wiirgen und zu ranben und zu brennen
(27719%). In einem offenkundig ungerechten Krieg ist Wider-
stand des Volks gegen die Obrigkeit erlaubt (2772s). Die christ-
lichen Untertanen gebrauchen die weltliche Gewalt im Sinn ihres
Meisters, indem sie nicht gezwungen, sondern freiwillig gehorchen.
Sie sehen im weltlichen Regiment den gottgewollten Sinn, den
die Unglaubigen nicht sehen. Das Glaubensauge liest auf dem
Panier des Kaisers die Worte Gottes: Schitze die Frommen,
strafe die Bosen! (Am dentlichsten in der Schrift vom Kriege
wider die Tarken 1529. E. A. 31, 63.) Auch der christliche
Beamte érgert sich nielt, wenn er kontrolliert wird, sondern er
gieht in dem scheinbar steten Milstraven eine sinnvolle, gott-
gewollte Binrichtung (274 2s4). So bat Brandenburg recht, wenn
er sagt, dals die Gesinnung den Christen vom Nichtchristen im
Verhiltnis zu den Staatsgeschiften unterscheide (a. a. 0. 14 und
16). Nur ist diese ,innere Gesinnung® viel weiter zu fassen,
als er es tut. Sie wirkt materiell ein auf das Verhallen des
einzelnen, so dafs der Fiirst in ,,Liebe* zum ersten Diener des
Staats wird und der Untertan bewulst am Ziel seines Herrschers
mitarbeitet (272s3%; 273mm; 2792x; 254128 Vgl. W. A
10b, 115 ; 10c, 3824k ; 38412; 62 ,nutz sein® usw.
E. A. 14, 280f. und 24, 269). Dals ein Herrscher, der seine
Macht im Interesse des Landes braucht, ,in die Holle gehdrt®,
kann ich bei L. nirgends finden (gegen Brandenburg S. 14).
Dadurch, dafs der First Unterdriickung und Unrecht gegen die
Armen wehrt, beweist er gerade, dafs er den Glauben habe gegen
Gott und die Liebe gegen den Nichsten (10, 385sam; vgl
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380141). ,,Gott lehret beide, die Oberen und Unteren, wer sie
sind, und was sie tun sollen; dabei lassen wir es auch bleiben*
(BE. A, 14, 281) .

Die drei Teile der Schrift von weltlicher Obrigkeit mit
ihren verschiedenartigen Anldssen verhalten sich also nicht
ganz iibereinstimmend zueinander. Ein weltlicher Fiirst
kann nach dem dritten Teil sehr wohl ein Christ sein. Dafls
er als solcher dem im zweiten Teil geschilderten Zustand
der Vermischung von Geistlichem und Weltlichem nach
Kriften wehrt durch Ansichraffen aller weltlichen Gewalt in
seinem Bereich, darf wohl als selbstverstindliche Voraus-
setzung bezeichnet werden. Dals er ferner als Repriisentant
seiner christlichen Untertanen der Gemeine dienen mufs
durch Berufung von Geistlichen und Verwaltung des Kirchen-
guts fir Schul- und Armenwesen, wird auch Anfang 1523
ebenso wie 1520 und Ende 1523 die Meinung L.s gewesen
sein. Nur ausgesprochen hat er sich nicht dariiber, weil er,
wie gesagt, von der #ulseren Organisation der Kirche ganz
absieht. Nach einzelnen Stellen des zweiten Teils ist ein pyelt- !
licher* Fiirst als solcher Gottes Feind; nach anderen Stellen
aller drei Teile, namentlich des ersten, nimmt die Obrigkeit
die Welt so, wie sie ist. Sie ist aber, aufs Ganze betrachtet,
»Unchristen (25241), so dafs sie Hufserlich gezwungen und
gedrungen werden muls zum Frieden und zum Guten. Cum
grano salis kann man die drei Teile der Schrift zueinander
i Beziehung setzen mit den drei Namen: Macchiavel,
Augustin, Antimacchiavel.

Es ist nun hier der Ort, auf Spannungen hinzuweisen
in den religigs-ethischen Vorstellungen L, die
sechon im bisherigen sich bemerklich machten, und die das
Verstindnis des Folgenden erst ermiglichen. Erstens ist,
wie bei jeder Apokalyptik, auch bei L. supranaturales
Zukunftsinteresse und praktische Gegenwartsforderung nicht
recht gegeneinander ausgeglichen. Aufser um die Jahre
1522 und 1523 ist noch zu bestimmten Zeiten seines Lebens,

1) Vgl auch K. Thieme, Sittliche Triebkraft des Glaubens 1895,
8. 259. ‘
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in den Jahren 1527 und 1537 und unmittelbar vor seinem
Tode das eschatologische Interesse stdrker gewesen als
sonst . Da hat er nicht nur jedesmal mit dankbarer Genug-
tuung sein Lebenswerk als gottgegebene Vernichtung des
satanischen Papstantichrists tiberblickt ?, sondern er hat auch
in solchen Perioden das unmittelbare Vordringen des
Reiches Gottes als einer Kraft aus der Hohe besonders stark
erwartet. In einer Aufserung an Joh. Lang tritt diese
supranaturale Vorstellung besonders deutlich zutage: L.
wundert sich, dafs das Wort Gottes so verborgen wirke.
- Trotzdem das Reich Gottes in Wittenberg aufgerichtet ist,
bleiben die Menschen (L. mit eingeschlossen) so wie vorher:
duri, insensati, impatientes, temerarii, ebrii, lascivi, contentiosi
(Enders 3, 323). Dazwischen aber liegen Zeiten, wo natur-
gemils die selbsttitige Organisationsarbeit am Reiche Christi
mehr hervortreten mufs. Da erscheint dann die Obrigkeit
zuvdrderst als diejenige, welche fiir das ,novum saeculum®
die neuen Gesetze anzuordnen hat (Enders 5, 141). Damit
hiangt, selbstindig motiviert, ein Zweites zusammen, dals
L.s christliches Vollkommenheitsideal einen doppelten Charakter
aufweist (soweit ich ihm kenne bis ca. 1530). Die , wenigen®,
nseltenen®, , rechten® Christen, die, ohne voneinander zu
wissen, iiber alle Lande zerstreut sind, brauchen eigentlich
gar keinen menschlichen Verkehr. Sie verkehren ,,inwendig¥,
»durch das Wort“ mit Christus, dem Konig ihres Reichs,
das dem Reich der , Welt feindlich gegeniibersteht (W. A. 11,
2511505 208228). Als ,,Christen® bediirfen sie auch keines
#ufserlichen Gottesdienstes, den haben sie im , Geist®. Es
geschieht nur um der anderen willen, wenn sie sich mit
ihnen abgeben. Inwendig nach der Seele haben die Christen
alles, was sie haben sollen; nur weil sic einen ,,Leib*

1) Motiviert darch #ulsere Anfechtungen; vgl. Preufs a. a. O.
S. 146.

2) Die Heftigkeit und Roheit der Kampfweise ist nicht so sehr als
Tat eines ,,kranken Mannes mit H. Béhmer, Luther im Lichte der
neueren Forschung 1906, 8. 79 zu erkliren; vielmehr aus der Teufels-
vorstellung des Mittelalters, Es wird der Unflat des Satanswerks auf-
gezeigt.
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haben nnd insofern sie dadurch ,Siinder¥ sind, bediirfen sie
des Umgangs mit anderen (W. A. 19, 7311, 162; 7, 30ur;
5924 Vgl dazu die Stelle aus den Tischreden E. A. 62,
194 £). Das sind neuplatonische ! Erinnerungen, die iiber-
wunden werden durch das Vollkommenheitsideal des evange-
lischen Glaubens, der die werdende Lebensgemeinschaft mit
Gott erlebt in immer neuer Beziehung zur Welt. Beiderlei
Spannungen miissen letatlich beriicksichtigt werden bei
Erklirung der Schrift ,von weltlicher Obrigkeit®. Sie
sind aber auch von Wichtigkeit fiir das Verstindnis des
Folgenden.
I1T.

» Gemeindeprinzip “ und ,, obrigkeitliches Kirchenregiment
sind die beiden Schlagworte, die zur Erklirung des Neu-
aufbaus des evangelischen Kirchenwesens zwischen
1520 und 1526 verwandt und gegeneinander ausgespielt
werden. Nach Bels® sind es die Erfahrungen Ls im
Bauernkrieg, nach H. Bochmer 3 sind es die Erfahrungen in
Wittenberg, Allstedt und Orlamiinde, welche den Reformator
bestimmten, das auf das allgemeine Priestertum der Gliubigen
gegrindete Gemeindeprinzip aufzugeben. Das Verhiiltnis
von Prediger und Gemeinde wird (von ungefiihr 1523 ab) in
ein solches von Lehrer und Schiller umgewandelt, wobei die
Autoritit des Predigers nach gut mittelalterlicher Weise von
der Obrigkeit geschiitzt werden soll. , Nicht mehr die Ge-
meinden sollen die Prediger berufen, sondern die dazu von
alters her berechtigten Organe; nicht die Gemeinden sind
befugt iber Glaubensfragen zu entscheiden, sondern die
Theologen.“ ,, Der Widerspruch, in den sich der Reformator
damit zu seinen fritheren Aufaemngen setzt, liegt auf der
Hand “ (Boehmer). ,,Das Selbsthilferecht der G‘rememden

1) Das Wort sei a parte potiori fiur die mittelalterliche Welt-
anschauung gebraucht (vgl. A. W. Hunzinger, Lutherstudien T, 1905;
Fr.Loofs, Dogmengeschichte, 4. Aufl., S, 692}, man muls sich nur stets
in Erinnerung halten, dals es sich mcht um echten Neuplatonismus
handelt.

2) Luther und das landesherrliche Kirchenregiment 1894 N0

3) Luther im Lichte dér neueren Forschung 1908, 8. 12
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grindet L. auf das allgemeine Priestertum der Gliubigen;
die weltliche Obrigkeit kommt dabei zunichst gar nicht in
Betracht.“ Erst seit dem 31. Oktober 1525 ist das Reform-
programm ,aus einem gemeindekirchlichen zu einem landes-
kirchlichen geworden®, als L. in dem bekannten Brief an
den neuen Kurfiirsten die Visitation aller Pfarreien bean-
tragte (Bels).

Die Vorstellung des ,, Gemeindeprinzips® ist in erster
Linie der Schrift ,Dafs eine christliche Versammlung oder
Gemeine Recht und Macht habe, alle Lehre zu urteilen und
Lehrer zu berufen, ein- und abzusetzen, Grund und Ursach
aus der Schrift® (1523) entnommen. K. Miiller hat erst
den Inhalt dieser Schrift klargelegt * und hat gezeigt, dafls
es sich nicht darum handelt, die ,,von alters her berechtigten
Organe* ihrer Patronatsgerechtigkeiten zu entkleiden, sondern
sie nur fiir den Notfall zu umgehen. Doch hat K. Miiller
diese Schrift zwischen die Besprechung von , De abroganda
missa privata® (S. 110) und ,Von beider Gestalt des Sa-
kraments zu nehmen hineingestellt (S. 117) und dadurch
m. E. das zeitgeschichtliche Verstindnis der Schrift etwas
erschwert. Es wird auch hier nach den Grundsitzen streng
geschichtlichen und chronologischen Vorgehens zu ver-
fahren sein.

Die Neuordnung des evangelischen Kirchenwesens beginnt
bekanntlich zu der Zeit, da L. auf der Wartburg weilt.
Und zwar damit, dafs L.s Forderungen, die er in der Schrift
an den Adel (und im Sermon vom Wucher) aufgestellt hat,
zum grofsen Teil praktisch in Wittenberg durchgefiihrt
werden: in der stidtischen Ordnung vom 24. Januar
1522, welche die schon frither (nach den Funden von
Nik. Miiller wohl Ende 1520) erlassene Beutelordnung in
sich aufnimmt und iiberbietet, und welche ihrerseits wieder
durch die Eilenburger Verhandlungen vom 13, Februar 1522
vielleicht etwas modifiziert worden ist. L. selbst ), die

1) A. a. 0. 8. 110—115.
2) Dessen Mitarbeit bei der Beutelordnung durch die Entdeckungen
yon Nik. Miller iiber allen Zweifel sichergestellt ist.



ZU LUTHERS GEDANKEN UBER IDEALGEMEINDEN USW. 295

Universitit |, das Allerheiligenstift, welchem die Pfarrkirche
inkorporiert war 2, der Rat, welchem eine Reihe von Pfriinden
und Altéiren an der Kirche gehorten 3, und der Kurfiirst
(dem ebenfalls einige Pfriinden gehorten) als Oberinstanz,
die wegen der entstandenen Unruhen eingriff ¢+ — alle diese
wirkten zusammen: Theologen und Obrigkeiten; nur die
»Gemeinde®, die allerdings in etwas tumultuarischer Weise
mitwirken wollte, wurde ausgeschlossen.

In der Schrift, in welcher L. zu den ersten Reformen
im  Augustinerkloster Stellung nimmt, Dg . abroganda
missa privata (W. A. 8, 411 ff.; Vom Milsbrauch der
Messe S. 477 ff), werden zwar in sehr apokalyptisch ge-
haltener Umgebung bei Besprechung des Unterschiedes
zwischen ,, christlichen® und ,,papistischen? Bischifen kirch-
liche Verfassungsideale derart gezeichnet, dafs in jeder
Stadt und Gemeinde viele , Bischofe®, die jetzt Pfarrer,
Kaplane und Diakonen heifsen, wirken mégen, ,, welche von
den nichsten umliegenden Bischifen oder von ihrem Volk
gewdhlt sind“ (429s#; 502ss1). Aber in den Partien, wo
es sich um praktische Gegenwartsarbeit handelt, wird die
evangelische Reform der Messe und die ganze Umwandlung
Wittenbergs (= Libanon) zu einem heiligen Ort dem Kur-
fiirsten anvertraut, in dessen Person die alte Prophezeiung
von der Erlsung des Heiligen Grabes durch Kaiser Friedrich
erfillt erscheint (4765 17; 5624 2). So weicht denn das
Gutachten des Universitiitsausschusses (20. Oktober 1521),
welches den Kurfiirsten mit aller Dringlichkeit vor Gott
verpflichtet, in seinem ganzen Land die Messen als Opfer
abzutun und ihren rechten Gebrauch einzusetzen (Corp. Ref. 1,
469), nicht allzuweit von L.s Gedanken ab. Melanchthon,
der damals noch die Selbsthilfe der Gemeinden vertrat, hat
kurze Zeit spiter die These verfochten, dafs der Milsbrauch

1) Karlstadt und Melanchthon, vgl. K. Miller a. a. 0. S. 61¢f,
und 65f.

2) Wenigstens seine im akademischen nAusschuls® vertretene neu-
glaubige Minoritit; vgl. K. Miller S. 30. 9. 60.

8) K. Muller 8. 53, Anm. 2 und S. 66.

4) K. Miller §. 9. 27. 73,
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der Messe von den Obrigkeiten abgeschafft werden miisse 1.
Der Kurfirst lehnte vorerst ab; und auch L.s Meinung war
nicht, einen sofort zwingenden Beschlufs der Obrigkeit
herbeizufithren; sondern unter dem Huflseren Schutz und
durch die Befreiung der Heiligen Schrift aus den Gefiingnissen
der Bettelorden und Ketzermeister sollte die geistige Sache
inwendig wachsen unter Wahrung aller Riicksichten auf die
Schwachen 2.

Nach dem kurzen heimlichen Aufenthalt in Wittenberg
(Anfang Dezember 1521) schreibt L. ,eine treue Ver-
mahnung®, dals alle , Christen* sich hiiten sollen vor
Aufruhr und Empérung (W. A. 8, 670 ff.).

Das papistische Wesen zu #ndern ist Sache der weltlichen
Obrigkeit und des Adels, ,welche wohl sollten aus Pflicht ihrer
ordentlichen Gewalt dazu tun, ein jeglicher Fiirst und Herr in
. seinem Land®. Der gemeine Mann darf bei Gefahr des Aufruhrs
- nichts ,zur Sache vornehmen ohne Befehl der Obrigkelt “oder
| Zuton der Gewalt“ (679s1z). Die Obrigkeit ist in erster Linie
zur Annexion der weltlichen Herrschaft der romischen Kirche
verpflichtet; in Reprisentation der Gemeindeglieder scheint sie zu
handeln, wenn sie zwar nicht die Pfaffen tGten sollte, welches
jetzt ohne Not ist; ,sondern nur mit Worten verbieten und darob
mit Gewalt halten, was sie treiben iiber und wider das Evan-
gelium. Man kann ihnen mit Worten und Briefen mehr denn
genug tun, dals es weder Hauens noch Stechens bedarf® (68010%.;
man hat zu beachten, dals diese Ausfithrung durch einige alt-
testamentliche Stellen veranlalst ist), Wenn die Fiirsten und
Herren uneins sind und nichts zur Sache tun (6803), erkennt
der, ,,wer sich des christlichen Namens will rithmen®, dals Gottes
Zorn ausgeschiittet wird und dals er allein strafen will (6805;
68131). Ja der jingste Tag ist nicht fern (die gleichzeitige
Postillenpredigt auf den 2. Advent erwartet das Ende der Welt
spitestens von der grofsen Koustellation der Planeten und der
Stindflut, die im Jahre 1524 eintreten soll. E. A. 10, 69 und
Enders 3, 72). Wenn die Obrigkeit nicht selbst anfangen will
gegen den papistischen Antichrist, kann der ,,Christ® nur stille
halten, seine eigene Siinde erkemmnen, Gott demiitiglich bitten und
seinen Mund zu einem Mund des Gleistes Christi werden lassen

1) K. Miiller a. a. 0. 8. 17.
2) 47531: quarum rerum praesidio cum sitis opportune adiuti,
tanto facilius vobis est perficere, quod cepistis; 5624—s.
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(682 1s-315 vgl. E. A. 50, 319: Das Manl soll ich nicht hin-
geben, die Hand aber soll stillehalten). Denn mit Worten muls
der Papisten Biiberei zuvor getdtet werden (6823:). Wenn sie
nur erkannt und offenbar gemacht ist, dann bedarf es gar keines
Schwertstreichs mehr; sie fallt von selbst dahin in ihrer Schande
und Schmach (678161 ). Der einzelne kann nur lehren, reden,
schreiben und predigen, wehren und raten; er kann sich den
falschen kirchlichen Forderungen entziehen mit der Begriindung,
dals ein christliches Leben stehe im Glauben und der Liehe
(68334tc; 684 2). Er soll das tun mit getrostem Trotz gegen
die vergifteten Widersacher Christi (685:9%) und mit Geduld
(eine Zeitlang, 6862; vgl. ,tzwey iar“, 6843) gegen die, so
schwach sind, dals sie es nicht leichtlich fassen mogen (685344, 31¢).

Ganz_deutlich sind hier die Sgannungeu wahrzunehmen :
pHabe acht auf die Obrigkeit. Solange die _nicht zugreift
und befiehlt, so halte du stille mit Hand, Mund und Herz,
und nimm dich nichts an. Kannst du aber die Obrigkeit
bewegen, dals sie angreife und befehle, so magst du es tun ¢
(6802:s). Und anderseits: ,,Der Mund Christi mufs es
tun®.  ,Nun mag ich und ein jeglicher, der Christi Wort
redet, frei sich rithmen, dals sein Mund Christi Mund sei
»Bin anderer Mann ist's, der das Rédle treibt, den sehen die
Papisten nicht und geben’s uns schuld; sie sollen’s aber gar
schier inne werden” (6831 13, 24t). Einmal fillt das
Papsttum durch das Eingreifen der Obrigkeit (679241), das
andere Mal ohne allen Schwertstreich allein mit dem Mund
(68391.); einmal sind die Gegner das endchristische Reich
(678 4), das andere Mal nur Heiden (6871:). Pessimismus
(67714:; 67822) und Optimismus (684 14) wechseln in
kiirzester Folge. Es sind Spannungen, die fiir die religiose
Psychologie leicht zu losen sind, die aber doch konstatiert
werden miissen.

Auch darauf mufs hingewiesen werden, dafs wir hier
wohl die erste prinzipielle Auseinandersetzung haben iiber
die neue ,lutherische Sekte. Der Reformator will nicht,
dafs seine Anhinger sich nach seinem Namen nennen,
sondern sie sind die endzeitliche Sammlung der ,,Christen“
aus dem Reich des Antichrists (6854#) und haben ,mit
der Gemeine die einige gemeine Lehre Christi® (68515). Das
ist der Name, den L. in der Folgezeit unzéhligemal in den
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Briefen und Predigten und in den bekannten Titeln vieler
Sendschreiben gebraucht. Die ,,Christen® haben das heilige
»Evangelium* (684s1. 545 68517; vgl. auch W. A. 10b, 40 s);
doch scheint der vom Evangelium gebildete Name nicht so
sehr in L.s Umgebung, als in der ihm zujubelnden christlich-
sozialen Bewegung iiblich geworden zu sein. Schon vor L.s
Auftreten ist m. E. die Gleichung evangelium = lex dei
= Kommunismus vollzogen, vielleicht nicht ohne Einflufs
des Humanismus. Und dagegen haben sich die Reformatoren
fiir den wahren geistlichen Verstand des ,,Evangelion® zu
wehren L.

Zum Reiche Christi gehoren die, welche sich dem
lutherischen Verstindnis des Evangeliums zuwenden. L.
freut sich auf der Wartburg bei den ersten Nachrichten von
den neuen Melsfeiern iiber die ,rechten Christen, welche
dies auch &dulserlich durch Genufs des Sakraments in beiderlei
Gestalt dokumentieren (W. A. 10c, 46s5#, 21s). Aber er
betont von Anfang an, dals es nicht ,rips raps® (684sz1.)
und ,burdj burdj® (10c¢, 4624) hergehen diirfe. Man muls,
wie zu St. Pauli Zeiten, vorerst warten, Riicksicht nehmen
und moglichst viel annoch schwache Christen aus dem
Haufen der , Heiden“ sammeln (687155 685s1%). Darum
kehrt er nach Wittenberg zuriick, im Unmut nicht
nur iiber die vorwirtsstiirmenden Elemente in der Gemeinde2,
sondern auch iiber die Obrigkeit, welche sich schon zuviel
in die geistlichen Angelegenheiten eingemischt habe 3. Er
hat vor kurzem ,erlernet”, ,dals nicht allein gelstllch
sondem auch weltlich gewalt mufs dem Evangelio weichen,
es geschehe mit Lieb oder Leid“ (E. A. 53, 111; De Wette 2,
143). Denn der Kurfiirst ist nur der Gruter und Leiber

1) Vgl Flugschriften, herausgegeben von O. Clemen 1906, 8. 111
und sonst. Niheres an anderem Orte. :

2) Noch mehr in Eilenburg als in Wittenberg, K. Miller a. a.
0 8.-91,

8) E.-A. 53, 107. De Wette 2, 140: ,,E. kurf. Gn. hat schon
allzuviel getan in dieser Sachen‘‘; gemeint kann nur sein die Bestim-
mung iber allgemeinen Gebraueh des Kelechs in Abs. 14 der stidtischen
Ordnung, welche vom Kurfirsten in den Eilenburger Verhandlungen ge-
nehmigt worden war. Vgl K. Muller 8. 52, 79 und 107.
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ein Herr; Christus ist aber auch der Seelen ein Herr (E.
A. 53, 112; De Wette 2, 144). Und so kommt L., im
Gegensatz zu seiner Obrigkeit, der gemeinen Kirche in
Wittenberg zu Dienst, an welche er von Gott gesandt ist.
In den beriihmten acht Sermonen (W. A. 10¢, 1ff),
durch die L. wieder Herr der Situation in Wittenberg ge-
worden ist, sind die bisher entwickelten Grundsitze weiter
ausgefiihrt. Das Abtun der Messe hitte ,,ordentlich® ge-
schehen miissen, nicht in einem Frevel, mit Argernis des
Niichsten. ;,!hr solltet Gott zuvor mit Ernst darum gebeten
und die Obrigkeit dazu genommen haben, so wiilste man,
dals es aus Gott geschehen wire“ (9s3—s7). Auch L. selbst,
dem das Predigtamt in der Wittenberger Kirche vom Rat
trotz seines Widerstrebens iibertragen worden sei, hiitte vor-
her befragt werden sollen (10125 55-35). Also Obrigkeit
und berufene Lehrer haben in der Kirche iiber Ordnungen
zu jgr“f“xig_en, nicht in erster Linie die ,,Oemeinde¥. Neu-
ordnungen kinnen aber erst vorgenommen werden, nachdem
das ,Wort® lingere Zeit gewirkt hat (17 15—19), nachdem
die Schwachen und im Papsttum noch Wankenden, einer
nach dem andern, durch dasselbe iiberwiltigt worden sind
(1625—0). An die apokalyptisch-unpersonlich-supranaturale
Sphiire klingen die Ausfihrungen iiber die Wortwirksamkeit
an: das herrliche Summa summarum iber die alleinige
Predigt des Worts ohne Gewalt; »dasselbige Wort hat, wenn
ich geschlafen han, wenn ich wittenbergisch Bier mit meinem
Philippo und Amsdorf getrunken hab, also viel getan, dals
das Papsttum also schwach worden ist“ (1810m, st ; vgl.
1630). Und doch, wie ist gerade hier angesichts der prak-
tischen Aufgabe alle Apokalyptik und alle Selbstgeniigsamkeit
des Glaubens iiberwunden durch den Hinweis, dafls bei
Jedem der reine Glaube bald stirker bald schwicher sein
kann (5s7; 6112) und darum der ﬁ'bersetzung zur Liebe
gegen den Nichsten bedarf Noch mehr als fiir den ein-
zelnen gilt es fiir die Gemeinschaft, dals sie sich nicht im
Glauben abschliefsen darf, sondern die Liebe muls Haupt-
mann und Meister sein (3027; 3851). Von jedem, der

Jetzt noch in des Papstes Reich ist, ist es ja moglich und
Zeitachr, f. K.-G, XXIX, 3, 20
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wahrscheinlich, dafs er gewonnen werden kann (7.is—s0).
Darum ist es notig, von der papistischen Massenkommunion
(ohne Kelch) hinweg die ,,Christen in Liebe heranzuziehen
durch die Gewihrung des Kelchs nur an eine Auslese von
Bediirftigen (52f) und iiber ihren Glauben Bewulsten
(4920w vgl. hier schon und 692129 das Glaubensbekenntnis!),
wihrend die iibrigen vom Sakrament fernzuhalten und durch
das Wort erst dazu zu unterrichten wiren (531s—205 4532—35).
Zugleich wire eine Bulsdisziplin zu Nutzen ,des ganzen
Haufens“ ,ein christlich Werk, wer das konnte zu wege
bringen®. Aber L. getraut sich’s nicht allein aufzurichten
(59s0—60s4). Es fehlt ihm an Leuten, die zur Predigt des
Evangeliums tauglich sind (7012).

Die Schrift ,,Von beider Gestalt des Sakraments
zu nehmen® (W. A. 10b, 1ff) verarbeitet die Gedanken
der acht Predigten. K. Miiller hat sie ausfiihrlich besprochen
(8. 117f). Die interessante Zusammenfassung L.s (384 bis
3935) fithrt er nicht an. Es handelt sich um einen ,Rat®,
den L. allen Christen gibt (385; 3917), das Sakrament von
den Siéuen, unter die es im Papsttum gefallen war, wieder
aufzuheben (3810); es aus einer Osterlichen Pflicht fiir die,
welche durch das Evangelium ,,gelernet® sind (11), zu einem
Bediirfois des hungrigen Glaubens zu machen. Daher im
Anschlufs an 1 Kor. 11 die Forderung der Glaubenspriifung,
die sich aber auf das ganze Leben erstrecken soll (19). So
hofft L. allméhlich (,,zu letzt) wieder zu einer ,christenlichen
Versammlung“ zu kommen im Gegensatz zu des Papstes.
hollischem Gesetz und zu dem Heidentum unter christlichem
Namen (3910). Denn auch unter den , Christen® in seinem
Kapernaum (vgl. W. A. 10b, 4:0; Enders 4, 128s1) gibt es
noch wenige, die sich in Glauben und Lieben als Christen
beweisen. Nur langsam geht die Wallfahrt nach Jerusalem;
wir haben erst angefangen, aus Babylonien aufzubrechen
(14). Interessant ist, wie die praktische Frage des Kelchs
beim Abendmahl, welche von den Wittenberger Stiirmern
und Obrigkeiten zu rasch fiir L. gelost erscheint, fiir ihn
Veranlassung wird, an eine selbstiindige kirchliche Organisation
zu denken. Der Gedanke der Sammlung der Christen mufs—
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immer mehr von seinem endzeitlich - perfektionistischen
Charakter verlieren; der Weg zwischen Babylon und
Jerusalem erweitert sich zusehends, eben weil moglichst viel
von den bisherigen Unchristen gewonnen werden sollen und
weil ,,Sekten zu machen nichts taugt und hilft® (39 17).
Zur Organisation der allméhlichen Erzichung fehlen nur die
geeigueten Erzieher (27u6-s15 3922 1) Dals nach allseitiger
Belehrung die Obrigkeit letztlich die Neuordnung vornimmt,
erscheint nicht ausgeschlossen (10 b, 17 15—19); ferner ist auch
in der neuen Form der blofs iiulserliche Genufs von Blut
und Leichnam Christi mit den Zihnen moglich (10b, 48.5f.
und 4917), also die ,,Sammlung® nicht identisch mit
,» Kirche®,

Abgesehen von der Abendmahlsfrage ist L. auch in der
praktischen Frage der Pfarrerberufung auf der organisato-
rischen Bahn vorwirts getrieben worden. Als die benach-
barten Bischife Visitationsreisen machen und einzelne von
ihm beeinflufste Pfarrer zur Rechenschaft ziehen, schreibt er
die Schrift , wider den falsch genannten geist-
lichen Stand des Papstes und der Bischofe® (W.
A. 10b, 93ff). Nicht nur das Papstregiment, sondern auch
das als menschliche Ordnung bis jetzt anerkannte Regieramt
der Bischofe iiber viele Stidte triigt unter solchen Umstinden
teuflischen Charakter (111a4r; 114ssr; 118 15 119zem;
13826—32). Trotz der aus solchem Urteil entspringenden
endchristlich-apokalyptischen Stimmung, die auch, wie wir
sahen, in der damals entstehenden Schrift »von weltlicher
Obrigkeit“ anhilt, und trotzdem die » Leufelsfrevelordnung -
(14124) ,,0hne Hand“ von ihm selbst (14026#) verlassen und
zuschanden werden soll, werden praktische Vorschlige
gemacht, die ,,Gottesordnung “ herbeizufiihren, dals in jeder
Stadt ein das Evangelium predigender Bischof und Altester
ist (140me; 143 o). Jeglicher | Christ“ ist dazu zu
helfen mit Leib und Gut schuldig (144ss.; 139%2), am
allermeisten natiirlich die sweltliche Hohe “, deren Aufgabe
ist, die Frommen zu schiitzen (110s). Jeder mag zum
mindesten die Teufelsordnung, die er nicht vertilgen kann,
doch ,meiden und flichen* (18930) und auch die, so jetat

20 *
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Pfarrer sind, konnen, weil sie dem Teufel und nicht Gott
Gehorsam geleistet haben, solchen ,Gehorsam widerrufen®
(14414). Das ist schon mehr, als das Leiden und Warten
auf das Ende.

Fiir das ,,Meiden und Fliehen” und ,,Widerrufen des
Gehorsams® gegeniiber den papistischen Bischofen und
Pfarrern gibt nun L. die ndhere Anweisung in der Grund

v und Ursach aus der Schrift, dals eine christliche
| Versammlung oder Gemeine Recht und Macht
| habe, alle Lehre zu urteilen und Lehrer zu berufen, ein-
und abzusetzen (W. A. 11, 401ff).

K. Miller hat nachzuweisen versucht, dals das ,absetzen®
gleichbedeutend ist mit eben jenem , meiden und ,flichen® (a. a.
0. 8. 113—115). An einer Stelle (41116) ist das ganz sicher.
Die Schrift will beweisen, dafs in Féallen, wo die ordentliche
Patronatsgewalt versagt und ,,unchristliche” Lehrer setzt, die
einzelnen ,,Christen® Recht und Pflicht haben, sich der bisherigen
kirchlichen Organisation zu entziehen. Das Normale ist die Be-
rufang von Geistlichen durch die geistliche (klosterliche und
bischofliche Kollatur-) Gewalt. Wenn aber, wie jetat, Zeiten der
Not sind (4137. 195 41430. 5), soll man (1.) durch Bitten seitens
der ordentlichen Gewalt eine Anderung versuchen, oder (2.) durch
Ubergreifen der weltlichen Obrigkeit helfen; oder endlich soll
(3.) jeder selbst zulaufen und, wo eine Anzahl von ,, Christen
beisammen ist, soll einer an Statt und Befehl der andern pre-
digen (4145#; 412s0s). Darans ergeben sich folgende Formen
von Neuorganisation: Da, wo nur einzelne , Christen* inmitten
der Heiden wohnen, ist jeder zum Prediger und Missionar be-
rufen (41216ff). Wo_mehrere Christen an einem Orte beisammen
sind, soll einer anstatt der anderen lehren; da bilden sich Teil-
gemeinden innerhalb der bisherigen Gemeindeorganisation; und
L. legt Wert darauf, dals es dabei nach dem Apostelwort ,,sittig
und ziichtig zugehe* (41230—4136). Doch die Hauptargumen-
tation dreht sich um die Rechte einer ,ganzen Gemeine®, ,die
das Evangelium hat® (413 10. 21). Fir Leisnig und fir dhnliche
(femeinden (wie Altenburg, Eilenburg, Brfart usw.), die ,ganz®
durch das Panier der Evangeliumspredigt (408 12) zu ,,christ-
lichen* geworden sind, schreibt L. die Schrift in erster Linie;
und er will, dafs ihnen nachfolgend, auch andere ,,Gemeinen*
f christlich werden. K. Miller hat meines Erachtens nicht recht,
| wenn ‘er unter der ,ganzen Gemeine* (41310) nicht die ,,empi-
i rische Pfarrgemeine®, sondern die Minorititen von ,,Christen*
f versteht (a. a. 0. 8. 114; vgl. 223 Abs. 2). Das hitte L. viel
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deuntlicher sagen miissen; denn sicherlich verstanden seine Leser
unter den ,,christlichen Gemeinen®, deren Rechte hier erdrtert
we¥tlen, ,,empirische® , ganze® Gemeinden, die durch die Evan-
geliumspredigt fiir das Glaubensange heweisen, dals Christus und
sein Heer hier zu Felde lisgt (40811; gegen den Antichrist in
den umliegenden Gemeinden); weshalb denn auch fur den Glauben
solche Gemeinden ,ecclesia® sind (Enders 3, 32312; 5, 82115
1115; 1294; 26210; 3018 usw.). Wenn K. Miller meint, der
individuelle Leisniger Anlals der Schrift (vgl. W. A, 11, 401 und
12, 5; K. Miller 8. 221ff) sei verwischt und die Frage ,im
grofsen* behandelt (a. a. 0. 8. 223, Abs. 2), so beweist die
Hauptsteile (W. A. 11, 4111ss), dals doch nicht ,,alle Falle*
erortert sind, indem nur die klosterliche Patronatsgewalt ins Auge
gefalst und von einem wunchristlichen Versagen weltlicher Paftro-
natsgewalten ganz abgesehen ist.

So kann denn selbst in dieser klassischen Schrift von
einem Ausspielen des ,,Gememdg,pnump_s,“ zegen obno'kelt-
liche Handlungen in der Kirche gar keine Rede sein. Die
Hauptstellen erinnern wortlich an Ausfithrungen der Schrift
an den Adel!. Die Patronatsgewalt der Obrigkeit mufls
primér respektiert werden. Ist sie ,christlich®, wird sie
natiirlich einen Prediger des Evangeliums bestellen; dazu
in Erkenntnis dessen, dals sie anstatt der andern, vor Gott
gleich Mitberechtigten handelt, in Ausiibung des Bruder-
dienstes einen solchen, den die Gemeinde will (4143, 4. 127).
Ja unter der ,,Gemeinde‘, deren ideales Wahlrecht gegen-
tiber der geistlichen Gewalt proklamiert wird, ist wohl in
echt mittelalterlicher Weise nicht die Gesamtheit aller ein-
zelnen, sondern ihre korporative Reprisentation, d. h. die Orts-
obrigkeit verstanden. Das wird klar, wenn man beachtet,
dafs in all den Stellen vom Wt einer ,,ganzen
Gemeine®, ,,diec das Evangelium hat® (413 10—41515), nicht
mehr die Patronatsgewalt ,, des falschen geistlichen Regiments ¢
(wie 411158, 25) den Gegensatz bildet, sondern die Be-
stitigungsgewalt des Bischofs. So scheint mir der Gedanke
der zu sein, dals mit oder ohne bischofliche collatio die
chnsthchen <G m.alten uber ihren Prediger letztlich zu

e

1) Vgl oben 8. 283f; W. A, 6, 40785 ist in eigenartiger Weise
auch schon der , Notfall* ins Auge gefalst.
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erkennen haben. Wenn ihnen, wie in vielen Fillen, das
patronatische Recht der praesentatio zusteht (auf Grund der
dotatio und fundatio), ohne allen Skrupel; da konnen sie
auch in der Notzeit gegen alles kanonische Recht einem von
ihnen gesetzten altgliubigen Pfarrer ohne Genehmigung des
Bischofs die Pfriinde entziehen!. Und sonst haben die
Ortsgewalten gegen alle auswiértigen Kollaturrechte sich einen
Prediger des Evangeliums zu bestellen (und zu bezahlen).

Die Illustrationen zu diesen Grundsitzen geben die
Streitigkeiten aus jenen Tagen iber Pfarrbe-
setzung, in denen L. ein entscheidendes Wort mitzu-
reden hatte,

Der Bitte der Ratsherren von Leisnig nachkommend, ihr
Pfarramt ,,zu befestigen®, hat L. die Schrift »Dals eine christ-
liche Versammlung® geschrieben. Wie dort die wganze ein-
gepfarrte Versammlung® , nach Aussatzung  gottlicher Schrift®
und ,,nach gehabtem Rat gottlicher Schriftgelehrten Pfarrer und
Prediger berief und wie nach Beilegung der Differenzen mit dem
Abt von Buch in der kurfiirstlichen Kanzlei dis Neuordnung des
Kirchenguts vor sich ging, das ist Jetzt von K. Miller vollends
klargelegt worden (vgl. S. 221—223; Enders 4, 69f). Die
»Gemeinde” finden wir reprisentiert in , ehrbaren Mannen, dem
Rat, den Viertelmeistern und den Altesten®. Weil der Rat bis-
herige zu ,,unchristlicher Stiftung® (d. h. Messe, Vigilien usw.)
gebrauchte Gelder in ,,eigner Gewalt bei sich halten und nicht
wieder ,,zu christlichem Brauch® verwenden will, darum wendet
sich L. am 11. und 19. August 1523 von neuem an den Kur-
fursten (E. A. 53, 194—196; De Woette 2, 3791f) und stellt
den Grundsatz auf, den , jedes Kind wohl weils“, dals die geist-
lichen Giiter ,wieder zu christlichem Brauch gewandt werden,
oder, wohin sie die Obrigkeit verordet, sein sollen®. Wenn L.
alsqm_]:emgpg;__,,,&emeiudeprinzip_“ gehuldigt haben sollte, ist er
Tﬁi‘m'érsten Versuch seiner Durchfithrung irre geworden und hat
erkannt, dafls der Rat als Ortsobrigkeit auf alte Rechte nicht ver.
zichte, eine neue Verteilung ihm gebiihrender Gewalt (auf ,,Viertels-
meister“ und ,, Alteste®) nicht zulasse, ja lieber dag alte Kirchen-
wesen wieder einfihre (E. A. 53, 195 f.). Tatsachlich aber lag
s L. zweifellos fern, eine neue Verteilung der mafsgebenden Ge-
walten in den Gemeinden herbeifihren zu wollen (wenn auch die

1) Dies ist meines Erachtens der Sinn des s absetzen 4139 gegen
K. Miller 8. 114f.; den nicht selten vorkommenden Fall mulste doch
L. ins Auge fassen!
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goziale und demokratische Bewegung jenmer Tage ihn manchmal
dazu benutzt hahen mag). So versteht er unter ,,Gemeinde“ in
der oben besprochenen Schrift die Repisentation der ,,gemeinen
Emwohner der Btadt und Dorfer” in ihren ordentlichen Obrig-
keiten, die ihrerseits wieder der Landesobng‘kmf unterstehen.
Und es bedeutet fir ihn keinen Prinzipienbruch, wenn er sich
gegeniiber den Leisnigern, die ihre Pfarrer halb verhungern
lassen, an den Kurfiirsten wendet und auch fiber diesen klagt
(24. Nov. 1524), dals er so wenig in der Sache tue (Enders
5, 72f). Jedenfalls beweist auch der Leisniger Handel, dals,
wie in Wittenherg, Ortsobrigkeit, Theologen und Landesobrigkeit
zusammenwirken.

Die Pfarrbesetzungen in Belgern, Gersdorf und Altenhofen !
sind insofern Illustrationen zu den oben entwickelten Grundsitzen,
als hier die Ortsgemeinden, natfirlich durch ihre reprisentativen

_Qbrigkeiten, im Gegensatz zu den auswiirtizen Patronatsgewalten
ihre Pfarrer neben den patronatischen berufen und auch_selbst
unterhalten. Nicht ganz so einfach lag der Fall in Eilenburg,
wo die Gemeinde geteilt war: die einen nach einem evangelischen
Pfarrer begierig, die andern aber za lissig und gleichgliltig. L.
winseht in einem Brief an Spalatin (5. Mai 1522), dafs der Kur-
first selbst den ersten Schritt tue und den Magistrat schriftlich
zur Erfillung jenes Wunsches auffordere. Nam et principis ut
christiani fratris, etiam principis nomine, interest, lupis adversari,
et pro sui populi salute sollicitum esse (Enders 3, 351). Die
christliche Obrigkeit hat in Bruderdiensten, auch wenn sie das
Schwert trigt, den Feinden Christi (mit dem Munde I) zu wider-
stehen mnd um des Volkes Seligkeit bekiimmert zu sein 2. Ohne
Q.QLM&&&M geht also die ordentliche Pfarrberufung der ,,(xe-
meinde “ nicht vor sich! Noch ehe der Kurfiirst eingriff, scheint
der Rat gewonnen worden zu sein. Und nun handelt ,,die ganze
Gemeine“ zusammen mit dem Rat® genan nach L.s Grundsitzen
(W. A. 11, 4145x; vgl oben), indem sie zundchst (1.) ,,mit
Bitten* sich an den ordentlichen Pfarrer wenden, er solle einen
evangelischen Prediger, etwa den von L. empfohlenen Kaugsdorf
annehmen. Der Pfarrer verhandelt mit seinem ,,Prilaten®, dem
Propst auf dem Petersberge bei Halle 4, und weigert sich, den
Vorgeschlagenen anzunehmen, dieweil er nicht Mels, Vesper,
Metten usw. feire, ihm also nichts niitz sei. Der Rat nimmt im

1) Vel. K. Miiller 8. 223 Anm.

2) Die Ubersetzung bei Kostlin-Kawerau, M. Luther I5, 520
scheint mir nicht richtie zu sein.

3) Unschuldige Nachrichten 1715, 8. 6224

4) Dem Stift ist wohl die Pfarrkirche inkorporiert.
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Namen der ganzen Gemeine Kaugsdorf an und bittet (2.) dem
Kurfiirsten, da der Pfarrer den Priidikanten nicht in Kost und
Besoldung halte, moge der First ihn dazu veranlassen. Bis zum
Jahr 1525, in welechem erst die Regelung der Pfriinden stattfand ?,
mufsten die Eilenburger (3.) ihren Prédikanten selbst besolden.
Ein weiteres Beispiel bietet der Fall dar, um deswillen Jo-
hann Heinrich, Graf von Schwarzburg an L. geschrieben hat.
Des Grafen Vater hatte eine Pfarrei gestiftet und einem Kloster
iibergeben (zur Inkorporation?). - L. schreibt dem Grafen unter
dem 12. Dezember 1522 (vgl. E. A. 53, 154f; De Woette
2, 2567), er mige im Beiwesen etlicher verstindiger Leute den
Monchen ihre Observanz vorhalten, dals die Pfarre zuvor fiir
allen Dingen das Evangelium zu predigen gestiftet sei. Wenn
sie darauf die Antwort schuldig bleiben, dann hat der Graf Recht
und Macht, ja er ist schuldig, ihnen die Pfarre zu nehmen und
_ sie mit einem frommen, gelehrten Manne zn hestellen, der das
éVolk recht lehre. ,,Denn es ist nicht Unrecht, ja das hochste
| Recht, dals man den Wolf aus dem Schafstall jage und nicht
{ ansehe, ob seinem Bauche damit Abbruch geschehe. Es sind
| keinem Prediger darum Gut und Zinse gegeben, dafs er Schaden,
' sondern Frommen schaffen solle.” Die bei Kostlin- Kawerau
15, 520 aus diesen Worten gezogenen Schliisse gehen viel zu
weit. Das Entscheidende ist, dals die grifliche Familie die Pfarre
gestiftet hat; und das Ganze ist ein Beispiel, dals die ,,Schafe®
einer christlichen Gemeine Recht und Macht haben, einen Pfarrer
mabzusetzen®, wenn sie ihn eingesetzt d. h. besoldet haben.

Ganz besonders verwickelt war ein &hnlicher Handel in
Altenburg ® Die dortige Pfarrei zu St. Bartholomii war dem
»Bergerkloster, einem regulierten Chorherrenstift zu U. L. Fr.
auf dem Berge vor der Stadt inkorporiert. Im Jahre 1462 hatte
ein M. Andreas Gruner, Domherr des (sdkularen) St. Georgen-
stiftes auf dem Schlofs, in der Stadt eine Pridikatur in der Pfarr-
kirche gestiftet, und zwar unter besonders komplizierten Um-
stinden. Er hatte der Stadt fiir ihren Nutzen 160 Schock

1) Vgl. C. Geilsler, Chronik von Eilenburg 1829, S. 81f.; die
niheren Nachrichiten sind noch nicht bekannt.

2) K. Miiller hatte, wie er mir schreibt, schun vor Sammlung des
Materials fiir sein Buch tiber Luther und Karlstadt sich Notizen tiber
die Altenburger Priadikatur gemacht. Er vergals aber, sie bei der Dar-
stellung zu verwenden, und hatte die Absicht, in einem kleinen Auf-
siitzchen darauf zuriickzukommen. Nachdem er mit mir dariiber korre-
spondiert, verzichtete er wegen Arbeitsiiberhiiufung darauf und teilte mir
seine Beobachtungen mit, die sich mit den meinigen im wesentlichen
deckten,
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Groschen geliehen, wofiir 8 Scheck ewige Zinsen bezahlt werden
soliten, je 4 zu Walpurgis und Michaelis. Von diesen Zinsen
sollte ein Pridikant besoldet werden, den der Kollator der Kirche,
Propst und Kapitel des Bergerklosters, berufen soll und der nicht
blofs Bakkalaureus, sondern auch Magister sein muls!. Wenn
Propst und Kapitel die Pridikatur in der Pfarrkirche fallen lassen,
sollen jene vom Rat zu zahlenden Zinsen dem Hospital zum
heiligen Geist in Altenburg zugute kommen 2. Der Stifter, der
Sakularkanoniker Gruner, hatte natiirlich gar kein Interesse, das
Kloster mit dem Patronatsrecht zu begaben; er tat dies nur aus
Grinden der Orduung, zar Aafsicht iiber die Zinszahlung des Rats
und am etwaige Differenzen awischen Pridikanten und Pfarrer
zu vermeiden. Dals die Stiftung zugunsten der Stadt gemeint
war, beweist der Eventualzusatz, so dafs der stidtische Spital
Erbe werden konnte. Die Stadt hat schon vor der Reformation
mit dem Kloster iiber die Stiffung prozessiert; im Jahre 1490
entscheidet ein Geleitsmann, da der Propst die Pradikatur in der
Bartholoméikirche nicht mit einem Magister, sondern mit einem
Baccalaureus decreforum versehen lasse, habe die Gemeinde an
beiden Terminen je nur 3 Schock zu zahlen, solange der Zustand
andaure 2,

Zur Zeit der Reformation ist wieder ein Magister namens
Koler Pridikant; aber Rat und Birger beklagen sich iiber ihn,
dafs er wider das Evangelium eifere ¢, Und der Rat eriffnet am
28. Mérz 1522 dem Propst, dals er nur noeh bis Walpurgis d. J.
die Zinsen fir die Pridikatur an das Kloster bezahle; von da
ab wolle er sie zur Besoldung eines von ihm selbst zu sefzenden
evangelischen Predigers verwenden °. Damit waren verschiedene
andere Streitigheiten zwischen Stadt und Kloster verkniipft, wm
derentwillen der vom Ratangerufene Kurfirst eine Einungskommission
einsetzte, die 29. April 1522 auf dem Gleitshaus zu Altenburg
verhandelte. Wihrend alle anderen Fille beigelegt wurden, kam
es wegen der Pridikatur zn keiner Einigung. Der Rat berief
sich auf einen (weiteren ?) fritheren Vereinigungsbrief, der nicht
mehr vorhanden ist und den der Propst anders auslegt, wonach
iiber die Tauglichkeit des Predigers von dem Kurfirsten ver-
ordnete unparteiische Pralaten erkennen sollen; wofern aber ein

1) Eine bei Pridikaturen hiufige Bestimmung; vgl. Hermelink,
Theol. Fakultit in Tubingen 1906, 8. 13, Anm. 2.

2) Vgl. Mitteil. der geschichts- und altertumsforsch. Gesellsch. des
Osterlandes 5, 257 .

3) A. a. 0. 8, 204,

4) A a 0.6, 391

5) A a. 0. 6, 26.
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Mangel vermerkt wiirde, sollte dem Rat und der Gemeinde das
Recht zustehen, ihren Predigtstuhl selbst zu besetzen. Dals dem
Rat (und dem kurfiirstlichen Amt?) ein gewisses Mithesetzungsrecht
eingeriumt worden sein muls, lilst sich aus den Zugestindnissen des
Propstes erschliefsen. Denn er will aus seinen Mithriidern zwen
Magistros vorstellen, die auch zu Wittenberg gestanden (aber, wie
der Protokollant in Klammern beifiigt, wenig tiber den Biichern
gesessen); die sollen ,,sie® nach Laut des Schiedes oder Einigungs-
briefes verhren. Wo das nicht genug wiire, wolle er leiden,
dals ,,unser gnidigster Herr Bischof zu Naumburg, oberster geist-
licher Regierer®, einen tanglichen Mann her verordne; oder werde
er dem, was sein fiirstl. Gnaden erkennte, Folge tun Auch die
Einigungskommission kennt ein Recht von kurfirstlichem ,, Amé
neben dem Rat“ und den eventuellen Eingriff fremder Prilaten.
Sie schlug dem Kurfiirsten vor, durch einen benachbarten Prilaten
iber die Predigten der vom Propst vorgeschlagenen Monche und
Magister Urteile einholen zu lassen; inzwischen aber mdge er
selbst unter der Hand nach einem evangelischen Prediger umsehen;
den als besseren Ersatz fiir die klosterlichen Prediger vorzuschlagen
und einzusetzen, werde sich ja leicht Gelegenheit geben. So sei
das formelle Recht dem Kloster gegeniiber gewahrt und den Alten-
burgern mit einem evangelischen Prediger gedient !.

Doch den Altenburgern war damit nicht gedient; denn deren
Rat hatte sich inzwischen an L. gewandt (schon 12. April 1522),
und ihn um einen evangelischen Prediger auf Walpurgis gebeten
(Enders 3, 333f). L. empfahl (17. April 1522; Enders 3, 341;
De Wette 2, 183) Gabriel Zwilling; er stellt sich ganz auf dem
Rechtsstandpunkt des Altenburger Rats, dessen Darstellung er
wohl allein kennt. Enfscheidend mag fir ihn wie fir die Alten-
burger gewesen sein, dafs das Geld der Besoldung nicht vom
Kloster stammt, sondern eher von stidtischer Seite, und dals die
Stadt mit ihren 8 Schock jetzt als die Pfriindreicherin erscheint.
Da der ordentliche Patron versagt und fehlt, kann L. nach Be-
ratung mit seinen Wittenberger Freunden an Zwilling schreiben
,»im Namen uvseres Herrn Jesu Christi, welcher dich durch mich
und Philippus beruft® (Enders 3, 342; vgl. E. A. 53, 135 oben).

Und fir die Altenburger entwirft er eine Beschwerdeschrift
gegen den Propst wihrend seiner personlichen Anwesenheit in
Altenburg (Ende April 1522; Enders 3, 347ff), worin er die
Grundséitze der spiteren Schrift , Dals eine christliche Versamm-
lung® mit wortlichen Anklingen an sie und an den ,,Christlichen
Adel® entwickelt. Merkwiirdigerweise wird an den Rechtstand-
punkt nur in Nebenwendungen erinnert. Die Stadt gibt die

1) A. a. 0. 6, 45—48.
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Zinse (Z. 65. 69); von ihr stammt auch die Patronatsgewalt des
Propstes (86). Es handelt sich um die Pfarrkirche der Stadt;
»der Raum (auf dem sie steht?) ist unser*; die Monche haben
nichts daran oder darein gebaut (Z. 59f. War das onus fabricae
vom Patronat getrennt? Oder sind die von Biirgern gestifteten
Ausschmilckungen ihrer Kirche samt Kapellen gemeint?). Doch
sind dem Kloster Patronatsgewalt und Zinse wirklich eingeriumt
(86. 88. 61). Und sie sollen auch unverletzt ihnen belassen
werden (61. 85—88), unter einer Bedingung. Man soll in
zeitlichen Giitern nicht in der anderen, vollends in der Ober-
berren Giiter fallen oder greifen (1—4), aufser in einem Fall,
wenn es die Lehre und Seligkeit der Seelen betrifft. Wenn das
Evangelium nicht gepredigt wird, werden von der geistlichen
Obrigkeit die Zinse mit Unrecht eingenommen (39). Das ist fir
L. nun die Hauptsache und fiir die anderen neu; darauf werden
alle Kiinste des Beweises verwandt, dafs das Urteilenkénnen
iiber die Predigt des Evangeliums und das Meiden der falschen
Propheten Sache eines jeglichen Christen ist (53). Um so mehr
ist die Stadtobrigkeit schuldig (18—15), darauf zu halten, dafs
ihre dem Kloster eingeriiumten Zinsen und Gewalten zur Predigt
des Hvangeliums verwendet oder zu selbstindiger Setzung eines
evangelischen Predigers zuriickgefordert werden (85—88). Ja
L. geht noch weiter nach der Richtung der Forderungen in der
Schrift ,,an den Adel® auf Abschaffung der Kloster. Die Alten-
burger Obrigkeit (12—15) hat das ideale Recht, den Propst mib
den Seinen als die reifsenden Wolfe von Altenburg zu vertreiben
{31f); aber sie wollen vorerst nur ihr Recht auf den von ihnen
bezahlten Predigtstuhl geltend machen und sich ,, eine Zeitlang
daran begniigen, ob die Mdnche stillschweigen oder selbst das
lautere Hvangelium predigen (45—A47).

Zu beachten ist eine gewisse Spann ung des idealen
Rechts eines jeglichen Christen nach 1 Kor. 14 und Matth. 7
mit den positiven Rechtsverhiltnissen. Auch die stirkste
Forderung nach idealem Recht, die Vertreibung der Monche
aus Altenburg, denkt sich L. natiirlich positiv so ausgefiihrt,
dafs die stidtische mit der Landesobrigkeit zusammenwirkt,
ebenso wie im vorliegenden minder weitgehenden Fall. Um
der Obrigkeit positives Recht zu kirchlicher Anderung nach-
zuweisen, wird als Hilfskonstruktion das ideale Recht jedes
einzelnen Christen breit ausgefiithrt. Die von L. instruierten
Ratsverwandten betonen denn auch mit seinen Argumenten
in der Einungsverhandlung vom 29. April das Urteilsrecht
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der Obrigkeit!. Zu einer Anderung des bisherigen kirch-
lichen Rechts muls nach L.s Anschauung auch in diesem
Dokument offenbar zweierlei zusammenkommen: ein positiver
Rechtsanspruch, wie er meist der weltlichen Obrigleit eignet
(dafs sie die Zinsen zur Pfriinde gibt oder die Vogtei iiber
ein Kloster ausiibt; eine Modifikation des Gedankens in
fritheren Schriften, dals die irdische Gewalt des geistlichen
Regiments von der weltlichen Obrigkeit stamme!), und das
ideale Recht auf evangelische Predigt, das die Obrigkeit
wie jeder einzelne hat. Die Obrigkeit hat bei Ubertretung
des idealen Rechts seitens des bisherigen (geistlichen) positiven
Rechtskontrahenten das positive Rechtsverhiltnis zu #ndern
zugunsten des idealen Rechts der einzelnen Untertanen.
Diese Lésung wird in der Richtung der Gedanken L.s
liegen, wenn auch die Spannungen in diesem Entwurf noch
viel stirker sind, als in der spiiteren Schrift , Dals eine
christliche Versammlung®. Das aber geht aus diesem Ent-
wurf ganz deutlich hervor, dals die ,,Gemeinde®, die sich
nach dem Christenrecht der Schafe gegen die wiolfische
Predigt wehrt, dic stadtische Obrigkeit ist, die es aus
zweierlei Pflicht tut, ,,ndmlich des leiblichen Regiments, und
briiderlicher christlicher Liebe halben® (Z. 14f.).

Doch nun zuriick zur weiteren Geschiclite des Altenburger
Handels! Eben weil Zwilling schon berufen war und die Alten-
burger Gefallen an ibm fanden, waren sie und L. mit dem fir
sie tatsdchlich ginstigen Schlufs der Einungskommission vom
29. April * nicht zufrieden

Am 3. Mai 1522 um 1 Uhr hatte sich Zwilling heim Rab
von Altenburg gemeldet und wurde vorerst (wehl auf Luthers

1) ,,Den ir meynung were nicht, das ymand uber die furstlich er-
kentnus oder churf. gn. verordenten der gethane predigten und rede
solte urteln; denn so selehs vorgang haben wurde, das sie sich nicht
besorgen, szo wurde schwerlich einickeit zwischen der gemeyn erhalden,
dyweyl sie verstunden, das der probst das gotliche wort freyhe zcu seyn
und ane schew zcusagen solicher maes understunde zcu weren, und
musten jn achten vor deren eynen im evangelio gesagt: Attendite a falsis
prophetis.*

2) Bericht an den Kurfiirsten 2. Mai; Mitteils der geschichts- und
_altertumsforsch. Gesellsch. d. Osterlandes 6, 44—48,
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Rat) ,,bis zum Austrag der Sachen“ auf eigene Kosten des Rates
angestellt; auch sollte er aulserhalb der kirchlichen Amtsstunden
gehort werden. Trotz aller Bitten von seiten L.s und des Stadt-
rats (Enders 3, 353ff, 370ff.) genehmigte der Kurfirst die de-
finitive Anstellung Zwillings nicht, mag nun der L. gegeniiber
betonte Grund von Zwillings schwirmerischer Vergangenheit oder
der von den kurfiirstlichen Beamten vorgeschlagene Weg formell
korrekter Behandlung der Angelegenheit ausschlaggebend gewesen
gein. Wahrscheinlich das letztere, mehr als das erstere; denn
am 19. Mai 1522 fand in Eilenburg unter Vermittlung der kur-
farstlichen Rite eine Schiede zwischen Kloster und Rat von
Altenburg statt, wonach der Propst auf die Bestellung der Pri-
dikatur verzichtet; es bleibt ihm die Pfarrei. Der Stadtrat be-
stellt in Zukunft den Predigtstuhl, mit Zutun und Wissen des
kurfiirstlichen Amtmanns in Altenburg; nur zum erstenmal will
der Kurfiirst den Prediger selbst verordnen, doch soll ihm der
Stadtrat nach Anboéren Dr. L.s einen Bewerber vorschlagen diirfen,
ausgenommen Zwilling. Dieser blieb, vom Rat besonders besoldet,
in der Wohnung des Apothekers und hielt Predigten unter einer
Linde vor dem Johanmnistor oder nachmittags in der Bartholomii-
kirche, bis am 26. Juni L.s Freund Linck vom Kurfiirsten zum
Prediger ernannt worden ist. Auch der Altenburger Handel ist
ein bedeutsamer Beitrag zur frithesten Geschichte des lutherischen
Landeskirchentums; Obrigkeiten und Theologen wirken zusammen,
wie in Wittenberg, Eilenburg, Leisniz und anderwirts.

Uberblickt man die Gedanken und Mafsnahmen L.s zur
Organisation der neuen Gemeinden in den ersten ent-
scheidenden Jahren 1522 und 1523, so kann von einem
Ausspielen des ,, Gemeindeprinzips® im Gegensatz zur
Obrigkeit keine Rede sein. Es gibt allerdings ein_Ideal-
recht der Gemeinde; aber durch dieses wird bei einer
christlichen Obrigkeit deren positives Recht in kirchlichen
Dingen geradezu verstirkt. Denn eine ,,christliche “ Obrigkeit
besitzt fiir sich das Idealrecht der christlichen Untertanen
und wird in Liebe und mit Riicksicht auf die Briider, d. h.
in der Untertanen (stillschweigendem) Einverstindnis die
kirchlichen Gerechtsame ausiiben. Ist dagegen der Triiger
des positiven Rechts in kirchlichen Dingen unchristlich (z. B.
bei den inkorporierten Pfarreien der Klister), dann dient
das Idealrecht der Gemeinde wieder dazu, die normale
Repriisentation der Gemeinde in (christlicher) Orts- und
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Landesobrigkeit bei den Verbandlungen iiber positive Rechts-
inderungen hervortreten zu lassen und auch hier deren
kirchliche« Rechte schliefslich zu stirken. Der Fall, dafls
christliche Gemeinde und unchristliche Landesobrigkeit gegen-
einander stehen, ist noch nicht scharf erfalst; aber es scheint
dafs auch dann die Gemeinde mit ihrem Idealrecht nicht,
imstande ist, positive Rechtsiinderungen eigenmiichtig vor-
zunehmen; sie wird die positiven Zustinde aus idealen Er-
wigungen heraus nur umgehen. Spiter hat L. bekanntlich
fiir seine Sache noch mehr den Aufruhr gefiirchtet und,
wenn der Sauerteig sich nicht durchsetzen konnte, den
christlichen Gemeinden die Auswanderung aus unchristlicher
Obrigkeit Landen angeraten. Positivistische und naturrecht-
liche Anschauungen der ockamistischen Schule sind in diesen
Gedankengiingen mit paulinischer Schitzung der Obrigkeit
und christlicher Bruderliebe seltsam gemischt.

Das Idealrecht der Gemeinde, wie es uns 1523 in der
Schrift ,,Dals eine christliche Gemeinde“ und in der Be-
schwerdeschrift fiir die Altenburger entgegentritt, ist also
kaum imstande, selbstindige Idealgemeinden zu schaffen.
Die Furcht L.s vor Verkniipfung seines Evangeliums mit, Auf-
rubr war viel zu grofs, als dals er nach dieser Richtung
hin hitte Konsequenzen ziehen konnen. So werden die
Gedanken iiber ideale Rechte der Grememde, kaum 'gefafst
zur Starkung ‘der positiv bestehenden Obrigkeiten verwendet.
Aber bei_der Regelung der Abendmahlsfrage fanden wir
Ansitze zur Bildung von_Idealgemeinden. Wie sind sie
zu beurteilen? In welcher Beziehung stehen sie zu den
Rechten, die der Obrigkeit in kirchlichen Dingen eingeriumt
sind ?

Iv.

Von den beiden praktischen Aufgaben einer wiirdigen
Gestaltung der Abendmahlsfeier mit dem Kelch und der
Neuberufung evangelischer Pfarrer wird L. im Jahre 1522
und Anfang 1523 auf organisatorischer Bahn vorwdrts
getricben. Es bildet sich im Gegensatz zum Reich des
Antichrists eine neue »Christenheit*, die #ulserlich herbei-
gefilhrt wird durch Zusammenwirken der Obrigkeiten der
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Orte und der Territorien und die innerlich nach L.s Ge-
danken zu ihrem Christenberuf herangezogen werden soll
durch eine Variation des apokalyptischen Gedankens der
»oammlung der Christen“. Wir stehen an dem geschichtlich
bedeutsamen Wendepunkt, wo aus einseitiger Betonung gewisser

Lutherischer Gedanken das T#ufertum sich entwickelte,
wo die Gemeinschaft der Heiligen mit ihren urspriinglich
nur fiir den Glauben sichtbaren Merkmalen (Taufe, Abend-
mahl, Kreuz usw.) sich gegen die Reiche des Satans iulserlich
abschlofs; nicht ohne Entlehnung husitischer Bruderideen
(Miinzer) und, was meines Erachtens bisher iibersehen wurde,
unter Benutzung humanistischer Forschungsergebnisse und
Idealgedanken *. Noch ehe das Tiufertum sich entwickelt hat,
weist L. die demselben zugrunde liegende Tendenz zuriick
und baut seinen Giedanken von der endzeitlichen Sammlung
der Christen aus im Gegensatz zur tiuferisch-perfektionistischen
poammlung®. , Sekten zu machen taugt und hilft nichts®
(W. A. 10b, 3917). Die Christen sind dazu da, dals sie
sich nicht absondern von den Heiden, sondern dafs sie diese
gewinnen. So wird eine Verbindung hergestellt zwischen
dem unsichtbar bleibenden Reich Gottes und den Heiden in
der neuen sichtbaren Christenheit. Der apokalyptische
Begriff der Sammlung der Christen nimmt zusammen mit
dem von Anfang an betonten Grundsatz der Schonung der
Schwachen pidagogische Form an und wird nach seiner
erziehlichen Bedeutung in den im ersten kritischen Teil
besprochenen Aussagen L.s bis zum Jahre 1526 weiter-
gefiihrt, ohne wesentlich veréinderte Gestalt gegeniiber seinem
ersten Auftreten im Jahre 1522 anzunehmen.

Immer handelt es sich darum, durch Sammlung der
Christen nicht das Reich Gottes darzustellen, sondern zu
verbreiten 2,

1) Grebel, Hubmaier, Denck u. a. sind Ja von Haus aus Humanisten;
von Bedeutung waren die Nachweise vom Fehlen der Kindertaufe bis
Hieronymus und vielleicht die stoisch-platonisch-urchristlichen Ideale der
Utopia und Christianopolis. Die naheren Nachweise an anderem Ort.

2) Die drei Abwandlungen des Gedankens, welche K. Miller
S. 122f. aufstellt, lassen sich meines Erachtens nicht gegeneinander ab-
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Um 1526 und spiiter erscheint der Gedanke nur noch
in einzelnen Aufserungen zur Abwehr weitergehender For-
derungen. Wenn man némlich die iibrigen im ersten
kritischen Teil noch nicht besprochenen Dokumente zu L.s
Gedanken von der , ecclesiola in ecclesia® ins Auge falst,
entdeckt man, dals Ls Aussagen nach 1523 alle (ein-
schliefslich der Ausfihrungen in der ,, Deutschen Messe )
auf fremde Anregung hin in limitierendem Sinne
gemeint sind. :

Bedeutungsvoll ist ein Bericht Schwenkfelds iiber
eine Verhandlung, die er auch ,de futura ecclesia® mit L.
Anfang Dezember 1525 hatte . Wir diirfen nicht vergessen,
dafs wir hier Schwenkfeldische Formulierungen haben 2
Aber wir erfahren, dafs L. und Schwenkfeld die Sorge
dariiber bewegte, dafs viele sich , evangelisch® nannten und
des Namens ,,Christi rithmten, ohne durch Glauben und
Wandel ein Recht dazu zu haben. Uber die Besserungs-
vorschlige waren sich beide nicht einig. Vom Bann, wie ihn
Schwenkfeld ,,immer* wieder vorschlug, und von einer sicht-
baren Darstellung von ,,credentium cor unum et anima viva “
wollte L. nichts wissen; er fragte den lieben Caspar, ob er
von ,rechten Christen® schon zweene beieinander gesehen
habe; er selbst wisse noch nicht einen. Dagegen entwickelte
L. seine Ideen von einer erziehlichen , Aufachtung® auf den
Wandel der Christen, die sich in ein Register eintragen

grenzen. Im ersten Stadium ,,der hoffnungsvollen Freude* schon ist,
wie wir oben sahen, der Gedanke beigemischt, durch die ,,Sammlung*
dem Evangelium neue Anhiinger zu gewinnen, Und dieser Gedanke
wird ausgefithrt durch eine ,, 6ffentliche Kontrolle*, die zum Schutz gegen
Mifsbranch des Abendmahls als zweite Abwandlung des Gedankens ein-
gefiihrt worden sei. Und das dritte Stadium, ,,das Ideal einer zweifach
abgestuften Gemeinde*, ist nie erreicht, Vielmehr sind hier (1526) fliich-
tige Gedanken in abwchrendem Sinn mifsverstindlich ausgesprochen.
Vgl. oben.

1) Vgl. Th. Kolde in dieser Zeitschrift 13, 1892, 8. 554.

2) Wenn Schw. z. B. von einem ,,Sondern® der rechten Christen
von den falschen redet; L. redet jmmer mur vom ,Sammeln®; das
Sitzen der Abendmahlschristen an einem ,,sonderen** Ort um den Altar
kann nicht zum Vergleich herangezogen werden.
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lassen. Diesen, den Geforderten, kinne etwa L. im Kloster
predigen; jenen ein Kaplan in der Pfarrkirche. Auch der
Bann in irgend welcher Weise ,,neben (nach? mit?) dem
Evangelio“ konne helfen. Natiirlich ist die Scheidung der
Predigtbezirke nicht allzu genau zu nehmen; L. dachte nicht
daran, seine Gabe der Massenwirkung ganz unter den
Scheffel zu stellen.

Nicht gentigend beachtet ist ferner die fortlaufende
Korrespondenz L.s iiber die ideale Kirchenorganisation
der Zukunft mit Nikolaus Hausmann,

Fiir gewdhnlich wird nur die letzte in Betracht kommende
Aulserung angefihrt vom 29. Méarz 1527, da L. an Hausmann,
der auf die Durchfihrung der Banndisziplin driingt, antwortet,
soleh Strafen der Person gehire nirgends hin, denn unter die
»Sammlung der Christen; ,,nun habt Thr ja noch keine Samm-
lung verordnet, wie wir hoffen, dafs sie durch die Visitation soll
angenommen werden®., L. hofft also, dals eine derartige zwei-
teilige Organisation der Gemeinden, worin die zu einer ,,Samm-
lung“ vereinigten Christen erzieherisch auf die anderen wirken
durch die Visitation zustande komme. Erst dann ist eine Buls-
disziplin-in erzieherischer Absicht unter den gesammelten Christen
moglich; vorher muls sie lieblos wirken und wird zuriickgewiesen.
Dieses Wort an Hausmann hat aber eine lange Vorgeschichte.
Wie mit Schwenkfeld, so teilte L. schon seit 17. Mirz 1522
mit Hausmann die Sorge (Enders 8, 312), dals viele im Volk
ihr ,, Christentum“ nur im Ubertreten der Fastengebote und im
Genufs des Kelehs betiitigen, ohne Glauben und Liebe zn zeigen.
Schon 26. Mirz 1522 (E. 8, 320f.) entwickelt L. dem Freunde
in Zwickau seine erzieherischen Mafsnahmen, um dem abzuhelfen:
Zum Abendmahl unter beiden Gestalten seien nur die digni und
timorati zuzulassen, die anderen aber mit dem Wort dazu zu er-
zighen; unter dem Gesichtspunkt der Schonung der Schwachen
sind hier schon die Gedanken einer Teilung der Gemeinde in
»ovangelici und ,,qui nondum evangelium capiunt ausgesprochen
mit erzieherischen Nebenabsichten. Am 19. August 1523 schreibt
L. an Hausmann, er habe einige Anfragen, die dieser gestellt,
vergessen; er weils nur noch, dafls sie institutionem et ordinem
rei sacrag betreffen. Wenn es sich da wieder um unser Thema
bandeln sollte, wire Hausmann das treibende Element; bei L.
uberwiegt die Fille vielseitigster Aufgaben des Tages und driingt
ein solches Lieblingsthema aus der Erinnerung (E. 4, 415). Im
Oktober 1523 (E. 4, 253) hat L. iiber die forma missandi und

communicandi, die fir Hausmann eine wichtige Angelegenheit war,
Zeitsehr. f, K.-G. XXIX, 8. 21 :
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geniigend nachgedacht, konnte aber zu keinem rechten Schlufs
kommen. Jedenfalls hat er die Absicht, keinen zur Kommunion
zuzulassen, aulser wemn er fber seinen Glauben recht Rechen-
schaft zu geben weils; die anderen seien auszuschliefsen. Er
meint, es sei geniigend auf die Schwachen Riicksicht genommen ;
und man konne in Zukunft fiir alle das Abendmahl unter beiderlei
Gestalt riisten (bzw. die Unfertigen fernhalten). Das Ausschliefsen
und das Aufhoren der Riicksichtnahme auf die Schwachen wirkt
in diesem Briefe schroff, ist aber erzieherisch gemeint, wie aus
der Formula missae (W. A. 12, 2175#) hervorgeht. Nur insofern
wird auf die Schwachen nicht mehr Ricksicht genommen, als die
alte Messe abgeschafft wird. Dagegen ist dies eine neue Form
der Liicksichtnahme auf die Unfertigen, dafs man sie zum Glaubens-
examen durch die Wortwirksamleit vorbereitet. Tmmerhin ist
von Bedeutung, dafs der Gedanke in der Korrespondenz mit Haus-
mann eine schroffere Form annimmt, als es von L. gemeint war.
Die fertig erschiemene Schrift ist dann bekanntlich Hausmann
gewidmet (W. A. 12, 197f). 17. November 1524 weist L. den
Gedanken Hausmanns gzuriick, dals ein Konzil mit zwingender
Kompetenz zu einheitlicher Feststellung der Zeremonien einberufen
werde. Nur in den geistigen, unsichtbaren Dingen (Glaube und
Wort) soll Einheit herrschen, Vielgestaltigheit und. Verschieden-
heit in allen #ufseren Dingen (E. 5, 52). 8. Februar 1525 be-
richtet L. #iber die Arbeit am Katechismus, der aus dem Ge-
danken des Glaubensexamens herausgewachsen, jetzt als catechismus.
puerorum von Jonas und Agrikola bearbeitet werden soll (E. 5, 115).
96. Mirz 1525 schreibt L. wieder iiber Messe und Katechismus.
und schickt einen liturgischen Entwurf fiir den Beginn der Abend-
mahlsfeier, aus dem hervorgeht, wie das (#laubensexamen rein als
infsere pidagogische Mafsregel gedacht ist*. Der Brief vom
97. September 1525 zeigt, dafs L. von seinem Freunde von
nenem auf die Notwendighkeit einheitlicher Zeremonien und einer
Neuordnung der Pfarreien hingewiesen worden ist. Jetzt soll
nicht ein Konzil, sondern die Obrigkeit vorgehen, womit L. mehr-
einverstanden ist. Auch iiber den Xatechismus ist die Rede:
(E. 5, 245f). Wieder am 27. Mirz ist L. zu einer General--
ordnung der Zeremonien von Hausmann aufgefordert worden; er
hat aber keine Zeit.und bittet diesen um einen Voremtwurf, ,se-
condum donum Dei tibi datum® (E. 5, 328). TUnd dann ist ja.
bekannt, dafs Hausmann die Ausgabe der. ,Deutschen Messe*

kaum erwarten konnte (W. A.19, 51). Wir diirfen also schliefsen::
Unter den wenigen, die zu der ,dritten Weise* des Gottesdienstes-
,dringen® (W. A. 19, 7b21), ist zuvirderst Hausmann, der mit.

1) E. 5, 144, Z. 20—32; vgl. auch 210, Z. 145f.; 211, Z. 169f.
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L. immer wieder iiber das zeitgemilse Problem ,de fotura ecc-
Jesia® Xkorrespondiert und ihn im Sinn einer stremgeren Buls-
disziplin und einer Sonderung der ,,Christen® bearbeitet-hat. L.
welrt sich aber dagegen mit denselben Gedanken und Vorsichts-
malsregeln, wie beim ersten Auftreten des Gedankens: Er hat
noch nicht Leute und Personen dazu'. TUnd er fiirchtet eine
Rotterei (W. A. 19, 752s; 10D, 3917); Sekten zu machen taugt
nichfts. Und als Hausmann ihn wieder im Mirz 1527 daran er-
innert, vertrostet L. ihn auf die Visitation, d. h. er schiebt die
Sache auf die lange Bank.

Aulser Schwenkfeld und Hausmann haben einige hessische
Geistliche von L. Durchfihrung einer exklusiven Gemeinde-
zucht verlangt, sind aber von L. ebenfalls in die Schranken ge-
wiesen worden, bei Ablehnung der Reformatio ecclesiarum Hassiae
(Enders 6, 9) und noch spiiter im Jahre 1533 (Enders 9, 316f.).

Wir sehen: L. vertritt die Idealgedanken von doppelt
organisierten Gemeinden, in denen die hohere Form mit
besonderer Abendmahlsfeier und Bufszucht der anderen zum
Ansporn dienen soll, schliefslich nur noch einzelnen gegen-
iber; und zwar immer in Form einer Konzession auf vor-
heriges Driingen hin. Die praktischen Gegenwartsaufgaben,
namentlich der landesherrlichen Visitation von 1526 an,
haben jene Idealgedanken vollends zuriickgedriingt.

Dals jene Idealgedanken fiir L. nicht in einem aus-
schliefslichen Gegensatz standen zur Forderung obrig-
keitlicher Eingriffe in das kirchliche Leben, beweist
der bekannte Brief an Hausmann vom 29. Mérz 1527. Die
Idealgedanken sind orientiert am Prinzip der Freiwilligkeit
und Vielgestaltigkeit; die Gedanken vom Eingreifen der
Obrigkeit in die kirchliche Sphiire gehen aus vom Prinzip
der gottgewollten Ordnung. Die Bildung eines neuen ,, geist-
lichen Regiments® im Gegensatz zum pépstlich-bischoflich-
antichristlichen mufs an vielen Orten zugleich vor sich gehen,
als sichtbar werdender ,,Gottesdienst®? im unsichtbar
bleibenden Reiche Christi. Dabei erscheint aber die Obrigkeit

1) W. A. 19, 7520; d. h. wohl, keine tauglichen Lehrer und Pre-
diger; 10c¢, 7012; 5930—60se; 10b, 2726—s1. 3922w ; 12, 6932, ;
vgl. E. A. 32, 2711

2) Uber den weiten Gebrauch dieses Ausdrucks vgl. G. Rietschel
in ,,Halte, was du hast' 1895, S. 1ff.

21 *
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als natiirliche Mithelferin. Und zwar zunichst, weil sie als
realer Machtfaktor das Verfiigungsrecht tiber kirchliches Gut
besitzt und anderseits auch ihr das Christenrecht auf
evangelische Predigt zusteht, hat sie von der papistischen
Kirche die saecularia zuriickzufordern und zu christlichem
,» Gottesdienst zu verwenden. Da wirken Orts- und Landes-
obrigkeit zusammen; erstere als Inhaberin lokaler Patronats-
rechte und Reprisentantin ,, ganzer christlicher Gemeinden*;
letztere als Oberinstanz und ebenfalls als Besitzerin von
Patronats- und Vogteirechten in weitem Umfang. In dieser
Gedankenentwicklung kann L. darauf dringen, dafs die
Obrigkeit ja nur sich mit den &#ulseren, ihrer Gewalt zu-
stehenden Dingen befasse ?, die- geistlichen Angelegenheiten
aber dem Wirken des Geistes Gottes iiberlasse. Und manch-
mal muls er klagen, dafls in den weltlichen Obrigkeiten neue
geistliche Tyrannen erstehen.

Doch es kommt eine Zeit, wo geniigend auf die
Schwachen Riicksicht genommen ist (W. A. 12, 217sa).
Da ist es Pflicht der christlichen Obrigkeiten, im (Gottes-)
,Dienst fiir jhre Untertanen die einzelnen spontanen Neu-
ansitze zusammenzufassen und Ordnungen zu erlassen; der
Ortsobrigkeiten fiir ihre christlichen Gemeinden, der Landes-
obrigkeiten fiir ganze Linder. Die Obrigkeit tibernimmt
da ganz von seclbst das DBesuche- und Regieramt der
papistischen Bischofe 2. Und nun kann es gottesdienstliche
Pilicht der einzelnen Christen und der christlichen Gemeinden
werden, sich in die neue an und fiir sich unverbindliche
Ordnung zu fiigen.

Dals es derselbe Gedanke der Erziehung der Unfertigen
ist, der den Ubergang von der Vielgestaltigkeit der Zere-
monien zu einheitlichen Ordnungen vermittelt, geht vielleicht
am deutlichsten aus dem Brief an die Christen in Livland

1) Vgl. K. Miiller S. 102, Anm. 1; Enders 4, 88t

9) Der Gedanke der ,Not* hat im wesentlichen deutlich zu
machen, dals die Ordnung der Kirche nicht primér das eigentliche Amt
der Obrigkeit ist; praktisch kommt L. auf dasselbe hinaus wie
Brenz (vgl. G. Kawerau, Reformation und Gegenreformationd 1907,
8. 78).
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(17. Juni 1525; E. A. 53, 315ff) hervor: Die Einigkeit
des christlichen Volks mufs auch durch solche dufsere Dinge
(die an ihm selbst nicht vonniten sind), bestitigt
werden. ,,Denn dieweil der Ceremonien oder Weisen keine
Not ist zum Gewissen, oder zur Seeligkeit, und doch niitze
und notig dufserlich das Volk zu regieren, soll man sie auch
nicht weiter treiben noch annehmen lassen, denn dals sie
dienen, Finigkeit und Friede zwischen den Leuten zu er-
halten. Denn zwischen Gott und dem Menschen macht der
Glanbe Frieden und Einigkeit.“ ,, Diirft ihr (die ,,Christen )
solcher (dufseren) Eintriichtigkeit nicht, das dankt Gott;
das Volk aber bedarf’s. Was seid ihr aber anders, denn
Diener des Volks?

So bilden die Gedanken iiber die Idealgemeinden und
das Herbeirufen der Obrigkeit zu kirchlichen Verordnungen
keinen ausschliefsenden Gegensatz. Die Hauptsache ist der
Sieg des Reiches Grottes, auf diesem oder jenem Weg. Und
die Obrigkeit erscheint dabei zu allen Zeiten als gottgewollte
Mithelferin. Wie L. das in vielerlei Wendungen an den
Rat von Augsburg, an den Herzog von Savoyen, an den
Deutschordensmeister in Preufsen und an andere ausfiihrt,
ist hier nicht weiter zu erértern. Auch der interessanten,
noch nicht geniigend gekliirten Vorgeschichte zur bekannten
Bitte an den Kurfiirsten Johann von Sachsen um Ausstattung
und Visitation der Pfarreien (31. Oktober und 30. November
1525) kann hier nicht weiter nachgegangen werden. Die
schlechten Besoldungen der Pridikanten, die von den Ge-
meinden nach den Grundsitzen von ,,Dals eine christliche
Versammlung “ unter Umgehung der ordentlichen Patronats-
wendige Interzession der Landesobrigkeit bei Lisung des
Inkorporationsverhiltnisses von Pfarrkirchen 2, dann das
Leerwerden der Klister mit seinen finanziellen Folgen °, die

1) Z. B. in Eilenburg und in Leisnig; vgl. Enders 5, 72f.

2) Vgl. das Beispiel in Wittenberg selbst; Kostlin-Kawerau
15, 528.

8) In Wittenberg selbst vgl. iber das Augustinerkloster Enders
4, 2461. 251. 327; 5, 111£. E. A, 53, 276.
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Durchfiihrung des Grundsatzes, dals die Schwachen geniigend
geschont und das Beibehalten der DMesse ein &ffentliches
Argernis sei!, nicht zum mindesten auch die schlechten
Besoldungen an der Universitiit 2, endlich die massenhaften
Bitten um eine , institutio” ecclesiae, um Einheit in den
Zeremonien 8 — all das wies L. ganz von selbst auf den
Weg, die Obrigkeit als Gottes Dienerin mit der Herbei-
fithrung kirchlicher Ordnung zu betrauen, wie er es in der
Schrift ,,an den Adel“ schon proklamiert hatte. Eine Ein-
wirkung des Bauernkriegs finde ich nur an einer Stelle: Die
neuen (Gesetze und Sitten, die das neue ,,saeculum® brauche,
wiirden von Unberufenen mit Gewalt eingefithrt, wenn die
Berufenen versagen (23. Mirz 1525; Enders 5, 141); eine
reaktionire Einwirkung der Schwirmer auf L.s Gedanken-
bildung kénnte im Brief an die Christen in Livland gefunden
werden (E. A. 53, 315ff). Aber schon vorher im Mai und
November 15624 verurteilt L. die ,,dissimulatio® des alternden
Kurfiirsten und fordert tiitiges Mitwirken in der Kirche
(Enders 4, 840; 5, 45). Er z#hlt die Vorteile auf, die
Friedrich von der Reformation gehabt habe, dals das
Evangelium unter seiner Regierung an das Licht gekommen
ist und dafs die geistlichen Giiter in die obrigkeitlichen
Kassen zuriickflielsen (Enders 5, 75). So legt Spalatin zu-
letzt noch einen organisatorischen Reformationsentwurf im
grofsen vor* und unter Friedrichs Nachfolger kann die
obrigkeitliche Neuordnung der Kirche vor sich gehen.

L. denkt sich die Durchfithrung der Visitation so, dals
Obrigkeit und ,,Gemeinde“ zusammenarbeiten. Er #dulsert
am 30. November 1525 seine , untertiinige Meinung, dals
" E. k. f. G. alle Pfarren im ganzen Fiirstentum liefsen besehen,
und wo man fiinde, dals die Leute wollten evange-
lische Prediger haben, und der Pfarren Gut nicht gnugsam
wiire, sie zu unterhalten, dals alsdenn aus Befehl E. k. £, G.

1) Vel tiber das Allerheiligenstift Enders 4, 245. 247. 256. 326.
865; b, T4f.

2) Enders 4, 365; 5, 55f. 74. 88. E. A, 53, 102,

8) Vgl. Enders 4, 284; W, A. 19, 50 zweitletate Zeile.

4) Th. Kolde, Friedrich der Weise 1881, 8. 70ff.
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dieselbige Gemeine, es wire von dem Rathause oder
sonst, so vill jihrlich reichen miilste. Wenn die Kosten
fiir die Visitation zu grols erscheinen, konnten Biirger aus
den Stidten mitwirken oder die Sache konnte auf dem
Landtag verhandelt werden (E. A. 53, 337). Diese Sitze
sind ungefihr zu derselben Zeit geschrieben, wie die iiber
die dritte Art des Gottesdienstes in der , Deutschen Messe “;
und sie beweisen wieder, dals die Fragestellung verkehrt ist,
wenn man ,,Gemeine¥ in allzu scharfen Gegensatz stellt zur
Obrigkeit, Ohne viel ,,Resignation® sind die Idealgedanken
L.s iiber Gemeindeorganisation in die andere Gedankenreihe
aufgegangen, dafs die Obrigkeit, wenn sie christliche Ver-
treterin ihrer christlichen Untertanen ist, auch kirchliche
Anordnungen zu treffen und namentlich fiir einen tiichtigen
Pfarrstand zu sorgen hat (durch Universititsreform und
Visitation). Denn das ist doch der Kern aller ,vesigniert®
klingenden Worte L.s von 1522 bis 1526, dals es ihm an
,Leuten® fehlt unter seinen lieben Deutschen, d. h. an
filhrenden Kriiften zur Heranziehung der christlichen Ge-
meinden. :

Zu was fiir einem Geschichtsbild gelangt man, wenn L.
zunichst von dem Adel deutscher Nation das Heil erwartet
haben soll; dann nach der ersten Enttiuschung hoffte er
vom gottlichen Wort, dafs es sich aus den Tiefen der
Christengemeinden durchsetze; und nach der zweiten Re-
signation nahm er wieder die Zuflucht zur Theokratie der ihm
ergebenen Fiirsten!! Muls man nicht viel mehr die Ge-
dankenreihen L., die fiir uns manchmal auseinanderzufallen
drohen, aus einheitlicher Seele heraus zu verstehen und die
scharfen Zuspitzungen zeitgeschichtlich zu erkliren suchen?
Ein wichtiges Verbindungselement disparater Vorstellungen
war jedenfalls das ockamische Gedankenmaterial mit seiner
merkwiirdigen Polaritit von naturrechtlichem Idealismus und
positivistischem Realismus. Und dazu kommt der religiose
Optimismus, dafs Gott alle denkbaren Wege einschliigt, sein
Reich durchzusetzen, in den Herzen der Einfiltigen und
durch die Hand der Gewaltigen.

So wird es moglich sein, bei streng geschichtlicher Ein-
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reihung der FEinzelaussagen L.s das von Rieker auf-
gestellte Problem aufzulosen. Weder die Schrift von
weltlicher Obrigkeit, noch die Gedanken in der Deutschen
Messe und anderwiirts liber die Idealgemeinden stehen im
Widerspruch zu der von L. stets geteilten Vorstellung, dafs
letztlich die christliche Obrigkeit den einheitlich christlichen
Gottesdienst in ihren , hirschaften® einzufithren und zu
beaufsichtigen hat. Natiirlich hat sie es nur zu tun mit der
nitigen Schonung und mit Riicksicht auf die Christen.
R. Sohm ?, der tief in die Gedankenwelt L.s eingedrungen
ist, hat im grofsen und ganzen richtig gesehen und wiire
wohl mehr beachtet worden, wenn sein Zweck statt einer
harmonisierenden Systematik eine chronologische Ordnung der
Darstellung erméglicht hiitte.

Gemiils der an der Spitze angegebenen Problemstellung
ist auf die Frage nach den Konsequenzen und nach den
Schranken des kirchlichen Rechts der Obrigkeiten hier gar
nicht eingegangen. Sie lifst sich nicht mit dem Jahre
1525/26 abschliefsen; aulserdem kann man L.s Meinung
nicht isoliert betrachten; Melanchthon zum mindesten, aber
auch Brenz und J. Menius miissen gehort werden. Dariiber
soll ein zweiter Aufsatz folgen

1) Kirchenrecht I, 4601t

2) Das Material dieses und des folgenden Aufsatzes ist zum Teil
in dem Vortrag auf der Generalversammlung des Vereins fir Refor-
mationsgeschichte in Bretten itber ,,den Toleranzgedanken im Refor-
mationszeitalter‘ verarbeitet worden.



