Uber altiigyptische Taufgebete.

(Zweite Hilfte.)

Yon
Paul Drews.

b) Die zweite Gruppe von T! (Nr. 9 —13): Wasser-
weihe und Taufe.

Dafs mit Nr. 9 der iibliche Gang der Taufe verlassen
ist, ist klar. Aber ebenso liegt es auf der Hand, wenn man
die nichsten Nummern iiberblickt, dals hier eine Reihe von
Gebeten zur Weihe des Wassers geboten werden soll, denen
gich in Nr. 12 und 13 Bestimmungen iiber den Taufakt
selbst anreihen.

Das Gebet Nr. 9 (S. 22 und Horner S. 165, 9ff) ist,
wenigstens nach meiner Meinung, ein altes Taufwasser-
weihegebet. Fragen wir nach den nachweisbaren Wort-
parallelen, so kommt aufser Nr. 11, wovon gleich die Rede
sein wird, die #thiopische Liturgie des Festes der Wasser-
weihe am 11. Januar in Betracht, die Arnhard herausgegeben
hat. Fast wortlich findet sich dies Gebet hier wieder
(S. 18) &. Die #gyptischen Taufliturgien dagegen bieten das
Gebet nicht, vielleicht nicht mehr. Einzelne parallele Sitze
kehren allerdings wieder. So lautet der Eingang eines Ge-
betes zur Handauflegung nach der Salbung mit dem ,, Ol der
Freude (d. i dem Ol des Exorzismus) in den beiden alexan-
drinischen und in der ithiopischen Liturgie bei Denzinger
(I, 8. 200, 216 und 224) folgendermafsen: ,,Ens (R.: Qui
s Domine), Dominator, Domine, Deus omnipotens,

1) Darauf hat schon von der Goltz S. 23 aufmerksam gemacht.
Zeitschr, f. X.-G. XXVIII, 3. 18
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qui hominem ad tui imaginem et similitudinem
plasmasti® Dazu vergleiche man den Anfang des Ge-
betes in T1: ,,Gott, mein Herr, Allmichtiger, der du
Himmel und Erde und Meer und alles, was darinnen ist,
geschaffen hast, der du den Menschen schufst in
deiner Gestalt und Ebenbild“?® Ferner ist es ge-
wils nicht zufillig, dals das 7. Gebet im Euchologion des
Serapion (mit der Uberschrift: dyiaouds ddzewv) mit der
Anrede beginnt: ,, Beoulet noi wlote v@v dmdviwy nei o~
ptovgyé T@v Ghwv. Tn diesem Gebet findet sich zu den
Worten unseres Gebets: ,,und erfiille es mit deinem heiligen
Geiste” noch folgende wortliche Parallele: , xat émifieyor
2t o Yaze vabre zal whhowooy edre mveduarog
¢ylov Sodann verweist von der Goltz mit Recht zu
den Worten: ,,Jetzt nun bewege dieses Wasser* auf Ter-
tullian de bapt. 4 und Didymus Alex. de trin. 2, 142, wo
die zugrunde liegende Stelle Joh. 5, 4 auf die Taufe be-
zogen wird. Die Bitte, Gott mige das Myron bewegen,
findet sich auch in einem koptischen Formular fir die
Chrisma- und Katechumenenolweihe (Denz. I, 255) . Endlich
ist es auch nicht zufillig, dals in den syrischen Liturgien das
Weihegebet iiber dem Wasser durchgiingig ebenfalls den Satz
hat: ,,der du Himmel und Erde und Meer und alles, was
darinnen ist, geschaffen hast4 All diese Beobachtungen
konnen nur die Meinung stirken, dafs wir es hier mit einem
echten alten Taufwassergebet zu tun haben.

In Nr. 11 (8. 25 und Horner S. 166, 4ff.) liegt ein, wie
von der Goltz mit Recht sagt, Musterbeispiel dafiir vor, wie
alte Gebete erweitert wurden. Denn Nr. 11 ist eine Be-
arbeitung von Nr. 9. Ich verweise auf den Druck bei

1) von der Goltz macht darauf aufmerksam, dals diese Wen-
dung ,,der du‘ usw. sich auch in einem alten Katechumenengebet des
Cod. Barberini (Goar, Euchologion, 2. Aufl., 1750, 8. 276 = Assem.
Cod. lit. I, 136) findet. Sie kehrt auch Goar a. a. 0. 8. 707 wieder;
gie ist iiberhaupt sehr gebriinchlich.

2) Migne, Ser. Gr. 39, 708.

3) Bewegtes Wasser (Meer-, Flufs- und Quellwasser) gilt schon in.
der Antike als reinigend (Kroll, Antiker Aberglaube, 1897, 8. 33).

4) Denzinger I, 275, 285. 306. 313. 323.
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von der Goltz, wo die Zusiitze durch Sperrdruck hervor-
gehoben sind. Wir sind aber imstande, festzustellen, dafs
die Erweiterungen, wenigstens in der ersten Hilfte des Ge-
betes, auf einen Passus des eucharistischen Dankgebetes zuriick-
gehen. Die Vorlage fiir diese Uberarbeitung bildet natiirlich
die dgyptische Liturgie. Ich bin allerdings nicht in der
Lage, die wortliche Vorlage nachweisen zu konnen; aber
das lilst sich sagen, dals der Text, den der Bearbeiter be-
nutzt hat, teils mit der Markus-, teils mit der #gyptischen
Basiliusliturgie 1 enge Verwandtschaft gehabt haben mulfs.
Das Gebet Nr. 9 nach dem Priifationsgebet weiter auszuge-

stalten,

lag um so nither, als es ja schon in dieser seiner

Fassung deutlich aus diesem Entlehnungen gemacht hatte 2

Ich stelle die Texte nebeneinander:

TUENT LT

Gott, mein all-
michtiger Herr,
du hast den Him-
mel und die Erde
nnd dasMeer und
alles, was darin-
nenist,gemacht,
und du hast den
Menschen ge-
schaffen in dei-
ner Gestalt und
nach deinem
Ebenbild, und du
getztest ihm in
denGarten,dalser
ein unsterbliches
Leben fithren mo-
ge. Aber er, da er
durch den Satan
in den Irrtum ver-

1) Renaudot, Liturg. orient. collectio I,
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(Br. 1, 125, 22f).
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1f. und 57ff.

2) Ubrigens zeigen die Giebete zur Wasserweihe in den anderen

Liturgien keine Verwandtschaft mit dem Prifationsgebet.
gallischen Taufliturgien lehnen sich in der ,, contestatio fontis*
contestatio der Messe an (vgl. Marténe,

Antwerpen 1763, S. 63. 64, 65. 70. 71 u. &.).

Nuor die alt-
an die

De antiqu. eccl. ritibus T?

B8
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fiel, den Feind un-
geres (eschlechts,
wurde die Ursache
des Todes fiir 'uns
alle. Und doch hat
deineGiiteunsdes-
halb nicht ver-
lassen, sondern
du sandtest deinen
einzigen Sohn,
unsernHerrnJe-
sum Christum in
die Welt, nicht um
die Welt zu richten,
gondern um die Welt
durch ihn zu ret-
ten. Er aber, nach-
dem er gekommen
war,verwandelteun-
sere Geburt in eine
neneGeburt,welches
geschieht durch
dieses Wasser
und den Geist
der Wiederge-
burt.

Man sieht,
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dals dem Bearbeiter ein Text des eucha-

ristischen Dankgebetes von dgyptischem Typus vorlag. Auch
an die syrische Jakobusliturgie werden wir erinnert, nament-
lich durch das Sidtzchen: ,,Du sandtest deinen einigen Sohn,
unsern Herrn Jesum Christum in die Welt“, das sich dort
wortlich wiederfindet (Br. I, 51, 17) .

Welche Vorlage der Bearbeiter am Schlusse (,,Mége es
werden® usw.) benutzt hat, vermag ich nicht zu sagen.
Nur das scheint mir unverkennbar zu sein, dafs dieser Ab-
schnitt eine nahe Verwandtschaft mit entsprechenden Gebets-
stiicken der syrischen Liturgie hat; man vergleiche besonders
Denz. I, 324.

Dafs dieses Gebet verhiiltnismiifsiz jung ist, ist aulser
Zweifel. Fiir die spitere Datierung sprechen nicht nur die

1) Vgl. zu diesem Gebet auch ein verwandtes in dem koptischen
Ritual der Olweihe bei Denzinger I, 254,
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von von der Goltz 8. 26 vorgebrachten Griinde, sondern
vor allem auch die Uberschrift: ,,Das Gebet fiir die heiligen
Wasser des Jordans, welche gemischt sind mit siifsem Wohl-
geruche.“ Denn einmal ist die Bezeichnung des Taunfwassers
mit dem Namen ,Jordan®, die iibrigens nur im Osten, nicht
im Westen gebriuchlich ist, nicht alt *. Sodann setzt die Uber-
schrift die Begiefsung des Taufwassers mit heiligem Ol vor-
aus, eine Sitte, die keines der ilteren Rituale kennt?, die
sich vielmehr erst in den spiteren Taufliturgien findet. Und
zwar geht hier der Brauch auseinander: In den koptischen
Liturgien findet eine dreimalige Begiefsung statt, und zwar
das erste Mal mit einfachem Ol (Denz. I, 201, 217), das
zweite Mal mit heiligem Ol, das ,oleum Galilaeon® genannt
wird (Denz. I, 203, 218, vgl. 265), und das dritte Mal mit
dem heiligen Chrisma oder Balsam (Denz. I, 207, 219),
Dagegen kennt das #thiopische Ritual bei Denz. I, 226ff.
nur eine zweimalige Begielsung, nimlich mit ungeweihtem
Ol (oleum non benedictum) und mit Balsam oder Chrisma
(S. 226 und 230), wiihrend die Liturgie von Trumpp nur
eine einzige Eingielsung (Trumpp S. 177) hat, aber dann
wird Ol und Chrisma zugleich eingegossen. In den kop-
tischen Liturgien folgt nun auf die zweite Eingielsung mit
heiligem Ol die Weihung des Wassers durch lingere Ge-
bete (Denz. I, 204, 218, vgl. 226). Offenbar schlielst
sich diesem Gebrauch unsere Nr. 11 an. Sie setzt voraus,
dafs nach der Begielfsung des Wassers das iibliche Gebet
zur Wasserweihe gesprochen werde — welches das ist.
wissen wir nicht, jedenfalls ist es weder Nr. 9 noch

1) Die ilteste mir bekannte Benennung des Taufwassers mit diesem
Namen in dgyptischen Zeugnissen steht in den Responsa canonica des
Timotheus von Alexandrien; wir sind also ans Ende des 4. Jahrhunderts
gewiesen. Dals damals aber diese Bezeichnung noch keineswegs gelaufig
war, geht daraus hervor, dals an der betreffenden Stelle der Ausdruck
erst noch erklirt wird: #yovy 7o dwe s xodvupidous (Pitra, Iuris
eccl. Graee. hist. et monum. I, 640. VIII). Vgl. auch Denzinger I,
202. 203. 208. 218. 227. — Serapion von Thmuis kennt diese Bezeich-
nung noch nicht (Gebet 7).

2) Nur in den Canones des Basilius (bei Riedel S. 281) scheint
der Brauch angeordnet zu werden.
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Nr. 10 —, darauf soll dann das nachfolgende Gebet
gesprochen werden. — Zu der Wendung, dals sich der
Klerus nach seinen ,,Rangstufen® aufstellen soll, ist die An-
ordnung einer koptischen Weihe des Baptisteriums zu ver-
gleichen: , sacerdotes . . . secundum (zav¢) eorum ordinem
(zabig)* (Denz. I, 239) L.

Wir kommen zu Gebet Nr. 10 (8. 24; Horner S. 165,
256ff.). von der Goltz nimmt es unbedenklich als ein Tauf-
wassergebet; nur fillt ihm die ,durchaus magische Vor-
stellung“ auf, die hier dem Wasser zugeschrieben werde.
Mit vollem Recht, denn wir haben es gar nicht mit einem
echten Gebet zur Taufwasserweihe zu tun, sondern, wie
die Uberschrift ganz richtig sagt, mit einem Gebet der
Wasserweihe, d. h. mit einem Gebet iiber Wasser, das exor-
zistischen und Heilungszwecken dienen soll. Es ist ein volles
Seitenstiick zu Nr. 5 der Serapionsgebete, ein Seitenstiick
auch zu Nr. 5 von T, nur dafs dieses Gebet bei den Kom-
petenten angewendet werden soll, wie wir sahen. Und
von der Goltz teilt selbst (S. 24) aus Goar, Euchologion,
1. Aufl, S. 449 ein vortreffliches Parallelstiick mit. Viel-
leicht hat der Redaktor dies Gebet ein wenig redigiert, um
es so fiir die Taufe brauchbar zu machen, aber dals es ur-
spriinglich nicht dafiir verfafst war, ist aufser Zweifel.

Dals die Rubriken Nr. 12 und 13 (8. 26 ; Horner 167, 11 £,
in denen Vorschriften iiber den Taufvollzug selbst gegeben
werden, nicht besonders alt sein kénnen, beweist nicht allein
wieder die Benennung des Taufwassers als Jordan, sondern
auch das Vorkommen des Oberpriesters. Doch konnte dies
auch spiterer Zusatz sein. Die Taufform, dals bei jedem
Namen der Trinitit der T#ufling niedergetaucht wird, ist
dieselbe wie in der alexandrinischen Taufliturgie (Denz. I,
208, 220), wihrend in der #thiopischen bei jedem Unter-

1) Bemerken will ich noch, dals sich in der vielleicht dem Hippolyt
zugehorigen Rede els va dyue copdvers c. 3 die Stelle findet: ,, .. . mooo-=
svvotuer airot [Xoiorod] edomiayyviow, 61e maguyéyove oBowe xei o)
xpivae iy olxouuévny “. Dazu vgl. die Worte im Gebet 11: ,,Und doch
hat deine Giite usw. ... nicht um die Welt zu richten, sondern um die
Welt durch ihn zu retten.
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tauchen die ganze Formel: ,Ich taufe im Namen des Vaters
und des Sohnes und des heiligen Geistes. Amen‘ gesprochen
wird (Denz. I, 230; Trumpp S.178). Die Taufformeln der
Kirchenordnungen sind reicher und komplizierter, so dals
auch hierin Nr. 12 an die spiteren alexandrinischen Tauf-
liturgien heranriickt; nur weils unsere Rubrik noch nichts
yon dem Anblasen, das sich hier findet. Wenn es dagegen
in Nr. 12 weiter heilst: ,,Und dann, wenn er herausgestiegen
ist aus dem Wasser, sollen die, welche fiir ibn biirgen, ihn
in Empfang nehmen, und der, welcher getauft ist, soll dort
fnden ein reines Leinentuch, damit ihm das Wasser abge-
trocknet wird und er mit grofser Sorgfalt in acht genommen
werde®, so erinnert das lebhaft an die Bestimmung, die sich
in der Renaudotschen Taufliturgie findet: ,Tunc educit
baptizatum , insufflatque in faciem eius abstergitque eum !
ad latus baptisterii, redditque deinde patrono, qui suscipit
eum manu dextra® (Denz. I, 220) %

In Nr. 13 (S. 26; Horner 8. 167, 21ff) setat sich die-
selbe Quelle fort, aus der auch die eben zitierte Taufliturgie
geschopft hat. Denn es heilst in ihr unmittelbar nach den
eben angefithrten Worten weiter: ,Ita fit erga masculos ante
feminas. Si quis infantium fuerit infirmus, constituet illum
ad latus baptisterii, ex quo cava manu aquam aceipiet, qua
illum ter perfundet, dicens eadem quae supra® (Denz. I, 220) °.
In Nr. 13 aber lesen wir: ,,Und wenn der, welcher getauft
werden soll, schwach ist, so soll er aufstehen nackend, am
friihen Morgen, sobald als man etwas sehen kann [er braucht
sich also an dem nichtlichen Gottesdienst nicht zu beteiligen],
und dann soll der, welcher ihn tauft, Wasser iiber seinen Kopf

1) In den Can. Hippolyti heilst es: Deinde panno eum abstergit
(Achelis 8. 98 c. 185; Riedel 8. 212). Diese Abtrocknung findet
hier aber nach der Chrismasalbung statt.

9) Die Ubergabe des Getauften an den Paten unmittelbar nach der
Taufe ist allgemein in den alten Taufliturgien; vgl. z. B. fiir Syrien
Denzinger I, 814. 325, fir Rom VII ordo bei Mabillon, Museum
Italicum II, p. 83: ,,Et sint parati qui eos suscepturi sunt cum linteis
in manibus eorum et accipiant eos a pontifice ete.”

3) Im folgenden wird auch das in Nr. 12 erwihnte Leinentuch als
velum gossypinum genannt.
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gielsen und sprechen: Ich taufe dich usw. (wie in Nr. 12) ...
und bei jedem Namen soll er iibergiefsen. Auch hier diirfte
in Nr. 13 der iltere Text vorliegen: er erwihnt die Kinder
nicht, sondern denkt nur an Erwachsene. — Die weiteren
Vorschriften geben kein klares und verstindliches Bild vom
weiteren Verlauf der Handlung. Ob sie sich noch immer
mit dem Kranken beschiftigt? Oder ob von den Worten
an: ,,Und wenn sie ihn bekleidet haben“ wieder die all-
gemeinen Vorschriften aufgenommen werden?  Zunichst
ist — ohne dals die Salbung mit dem Chrisma erwihnt
wire — von der Bekleidung des Getauften mit dem Tauf-
kleide und einem folgenden, vom Oberpriester ,,fiir die
Menschen“ gesprochenen Gebete die Rede!. Davon weils
aber keine Taufliturgie etwas. Auch das Weitere bleibt ganz
unklar: ,wenn aber nicht, so soll der Priester, ehe der,
welcher also geheiligt worden ist, mit dem Chrisma gesalbt
wird, (also beten):“ — damit bricht der Text ab, Offenbar
herrscht hier im Text allerlei Unordnung. —

Unsere Untersuchung hat gezeigt, dafs nur zwischen
11, 12 und 13 ein innerer Zusammenhang besteht. Damit
bestiitigt sich, was wir oben S. 142f. aus sprachlichen Griinden
fanden, dafs néimlich diese Rubriken einer Quelle angehiren
miissen. Nr. 9 und 10 sind dagegen nur als Wasserweihgebete
aufgenommen worden. Wir haben es eben mit einem kleinen
Euchologion zu tun, das Gebete fiir die Wasserweihe bietet.

von der Goltz meint (8. 28), dals Nr. 14 eine Fort-
setzung von Nr. 13 sei. Es kann sehr wohl sein, dals der
Redalktor, der an die eben besprochene Gruppe b von T?!
nun die dritte anfligen wollte, absichtlich dieses Gebet an
den Anfang gestellt hat, um einen gewissen Zusammenhang
herzustellen ; dals wir aber mit Nr. 14 wirklich in eine neue
Gruppe hiniibertreten, zeigt sich darin, dafs in den folgenden
Rubriken eine innere Ordnung, die sich an den Taufvollzug
anschlosse, nicht nachzuweisen ist, dals vielmehr die ver-
schiedenartigsten Rubriken zusammengeschoben sind. Der
leitende Gesichtspunkt aber ist der: Olweihe und Salbung.

1) Nach C sind die Worte ,,fiir die Menschen* zu streichen.
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In welche Zeit aber mogen die hier vereinten Gebete
und Anordnungen gehiren? Von Bedeutung ist, dals
Nr. 11, 12 und 13 eine Taufliturgie voraussetzen, in der
die Wasserweihe nicht mehr wie bei Serapion (4. Jahrhundert)
am Anfang der ganzen Handlung steht, sondern in der Mitte.
Darum werden sie dem 5. oder 6. Jahrhundert angehtren.
Nr. 9 wird élter sein. Uber Nr. 10 ist nichts Sicheres zu sagen.

¢) Die dritte Gruppe von T! (Nr. 14-—23): Ol-
und Chrismaweihe und Chrismasalbung.

In Nr. 14! (8. 28; Horner S. 168, 3ff) und Nr. 15
(S. 28; Horner 8. 168, 19ff) haben wir zwei verschiedene
Gebete zur Weihe des Katechumenenéls vor uns, womit die
Katechumenen vor der Abrenuntiation gesalbt werden (nach der
Taufliturgie Baumstarks, nach der koptischen und der #thio-
pischen Liturgie). Beide Nummern haben daher ihre ver-
wandten Parallelen in den Gebeten bei Denz. I, 194 und 195:
,,Dominator Domine omnipotens etc., bei Baumstark S. 35:
,, Domine, Dominus Deus omnipotens etc.“ und bei Trumpp
8. 169: ,,Herr, unser Gott usw.“ Wartliche Anklénge finden
sich zwischen Nr. 15 und dem Gebet bei Denz I, 195 und
Trumpp S. 169. Zu den Worten: ,Wir bitten dich und
flehen dich an, sende auf dieses Ol Geist und Kraft, und
lasse es werden ein Brustschild des Glaubens gegen alle
Satanswerke® vergleiche man aus Denz. I, 195: ,rogamus
et obsecramus bonitatem tuam ...., emitte virtutem tuam
sanctam super hoc oleum, ut sit .... propugnaculum contra
omnia opera adversarii® (iihnlich auch bei Trumpp).

Woartliche Parallelen in den #gyptischen Taufliturgien zu
Nr. 14 sind mir nicht aufgestolsen. Wohl aber findet sich in dem
Ordo fir die Chrisma- und Katechumenendlweihe der Kopten
eine beachtenswerte Parallele dazu. Mit dem Satz: ,strecke
aus deine unsichtbare Hand iiber die Frucht dieser Olive,
mit welcher du salbtest die Priester und Propheten® ver-
gleiche man folgende Stelle aus dem Weihegebet tiber dem
Ol (bei Denz. I, 264): , mitte pinguedinem magnae miseri-

1) Fast wortlich kehrt Nr. 14 in Nr. 39 wieder.
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cordiae super fructum (xwemdg) oleae pinguis, super hoc
oleum laetitiae (dyadiiélaror), quod positum est ante con-
spectum nostrum, ex quo uncti sunt sacerdotes et martyres
(ncorvgeg)?. Auch im folgenden zeigen sich gedankliche
Anklinge an Nr. 14. Diese beobachteten Verwandtschaften
sind fiir uns, wie wir noch sehen werden, von besonderem Werte.

Bemerkt sei noch, dals Nr. 14 keineswegs, wie man an-
nehmen konnte, urspriinglich ein Gebet iiber Krankenil war.
Vielmehr war das Katechumenenil sowohl bei den syrischen ®
wie bei den koptischen Jakobiten zugleich Krankenl.

Nr. 16 (8. 29; Horner 8. 168, 28f), die in Nr. 21 fast
wortlich wiederkehrt, ist ein Weihegebet iiber dem Chrisma.
Wie in Nr. 11, dem Wasserweihegebet, so ist auch hier das
Prafationsgebet der Messe benutzt. Diese Einkleidung hat
die Chrismaweihe auch in dem koptischen Ordo, von dem
soeben die Rede war. Man vergleiche Denz. I, 254 ff. Hier
findet sich auch eine Parallele zu unserem Gebet. Es heiflst
da: , emitte spiritum (7zvedue) sanctum tuum super hoc
unguentum (udgor) gloriosum et benedictum, ut ({ve) sit
unctio sancta et sigillum (oggayis) perfectum®; und weiter
unten: ,,. .. sit hoc ... unctio gloriosa, sigillum (opeayic)
firmum eorum, qui offerentur ante conspectum tuum bapti-
zandi in baptismo regenerationis“ (S.256). In Nr. 16 (und 21)
aber lesen wir: ,,. . . Dafs du willig sein und den heiligen Geist
darauf senden mogest durch unseren Herrn Jesus Christus,
und dafs es werden moge zu einer Salbung der Heiligkeit
und einem Siegel des heiligen Geistes fiir [jeden einzelnen
von denen] die, welche das Bad der Wiedergeburt und Ver-
gebung empfangen

In den der Mefsprifation angehorigen Stiicken ist deut-
lich die Markusliturgie wiederzuerkennen . Die Priifation
selbst ist die dieser Liturgie (Brightman 125, 7f). Mit
dieser Liturgie stimmt auch der Eingang des Dankgebetes,

1) Beachte auch die von von der Goltz 8. 28 beigebrachten
Parallelen aus #gyptischen Texten.

2) Vgl. Denzinger I, 363.

3) Auch in dem koptischen Ordo (Denz I, 254f) sind Anklinge
an die Markusliturgie zu beobachten.
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wobei besonders das der Markus-, der koptisch-jakobitischen
und der Cyrill-Liturgie eigentiimliche ,bekennen® (drJouo-
loysioGer Brightman 125, 24; 165, 13 Renaudot, Lit. orient.
collectio I, 40) beachtenswert ist. Eine echt alexandrinische
Formel finden wir auch in dem: ,wir bekenmnen dich als
den allein wahren Gott wieder .. Die Worte: ,,Du sandtest
deinen einzigen Sohn — zu retten stehen genau so in dem
Gebete Nr. 11. Dort schon verwies ich auf eine Parallele
dazu aus der Jakobusliturgie. Aber andere wortliche Pa-
rallelen zu diesem Passus des Gebetes (von: , fiir alle Barm-
herzigkeit® an bis: ,versammeln®) vermag ich nicht bei-
zubringen. von der Goltz (S. 30) sieht hier als Grundlage

,ein altes eucharistisches Dankgebet sehr ehrwiirdigen |

Alters*. Damit kann er recht haben. Namentlich macht
die Formel: ,um zu sammeln unsere Zerstreuung, so dals
wir uns versammeln einen sehr alten Eindruck. Das
klingt fast, als wire das eine jiidische Formel. Die Dar-
bringungsformel: ,,unsern Herrn Jesus Christus, durch welchen
wir darbringen (dies Chrisma)“ ist wieder in der alexan-
drinischen Liturgie nachweisbar (Br. 126, 4f; 165, 11) —
eine Formel, die sicher sehr alt ist (vgl Br. 20, 31).

Ein drittes Gebet zur Weihe des Chrismas bringt Nr. 17
(8. 313 Horner 8. 170, 4ff.). Damit stofsen wir wieder auf
bekanntes Gut. Denn dies Geebet kehrt wenigstens in seiner
ersten Halfte deutlich in der alexandrinischen und in der
sthiopischen Taufliturgie wieder . Ich stelle die Parallelen
nebeneinander, bemerke aber noch, dafs sich das Gebet in
diesen Liturgien bei der Weihe des Taufwassers, baw. zu-
gleich des in das Wasser gegossenen Ols findet.

T1Nr. 17 (Horner Denz. I, 202[3, 217, Trumpp S. 176.
170, 41f.). 226.
Gott, mein Herrp Deus propheta- Gott der Pro-
Allmiichtiger, der rum et Domine pheten und Herr
du den Propheten Apostolorum, qui der Apostel, der du

1) Vgl. den Anfang des Prifationsgebetes in der alexandrinischen
Gregoriusliturgie bei Renaudot a. a. O. I, 93.

9) Denz. I, 202—203; Ermani III, 812; Denz. S. 217. 226;
Trumpp S. 176.
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Gott wund den
Aposteln [Herr]
Gott  warst, der
Vater unseres Herrn
und Heilandes Jesu
Christi, der du von
Anbeginn durch
die Propheten
predigtest das
Kommen [unse-
res Herrn] Jesu
Christi, der du
sandtest Johan-
nes den Prophe-
tenvorseinem Kom-
men, gib Macht
diesem [heiligen]01
und Segenzur Taufe
deiner Knechte
und Migde; es hei-
lige zuvor die Vor-
bereitung fiir dich ?,
indem sie dich
anrufen.

Lals es zer-
stdéren und aus-
treiben jeden
[bosen undunreinen]
Geist und fliehen
[entfernt wer-
den] mige alle
unreine Lust
mittelst dieser Sal-
bung durch den
Namen deines ei-
nigen Sohnes.

DREWS,

per os propheta-
rum tuoram sanctorum
Christi toi adven-
tum a sasculo nun-
ciasti, et Johannem
prophetam ac prae-
cussorem eiusdem mi-
sisti, rogamus et ob-
secramuste ... emitte
ganctam virtutem
tuam super hoc bap-
tisma, quae famulum
tuum  corroboret ip-
sumque disponat, ut
sanctum regenerationis
baptismum recipere
valeat Famuli
tui, Domine, qui . ...
sanctum nomen tuum
invocantes tibi sese
subiiciunt ...

Denz. 1, 204.

per hoc oleum delea-
tur omnis virtus con-
traria. Et omnes
spiritus malignos
aufer, arce et deiice.
Omnis magia, vene-
ficium et omnis idolo-
latria atque omnis in-
cantatio destruan-
(i

zuvor verkiindigt hast
die Ankunft deines
Gesalbten durech den
Mund der Propheten
[ond Apostel], der du
den Propheten Jo-
hannes gesandt
hast, dafser dir voran-
gehe, wir bitten und
flehen dich an ....
sende deine heilige
Kraft, dals sie auf
diesem Wasser und
Taunfplatze weile und
diese deine Knechte
stirke und bereite sie
zu, dals sie das An-
gold der Taufe er-
halten . ..

Es fragt sich, wie das Verhiiltnis dieser drei Texte zu-

einander zu bestimmen ist.

Zunichst steht fest, dals der

echte Eingang bei Denzinger und Trumpp, und nicht in

T 1 erhalten ist.

Denn die Formel Christus tuus ist alts.

1) Diese Worte sind unklar. Hormner bersetzt: May it sanctify they
servants and handmaids and prepare them (him) for thee.

2) A liest: et omnem turpitudinem ab eisdem tolle.

8) Bie ist besonders hiufig in den Apost. Const.
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Der Redaktor von T 1 hat den Kingang stilisiert nach der ihm
geldufigen Eingangsschablone. Sonst aber liegt das Gebet in
T! in seiner ilteren Form vor. Die alexandrinische Litur-
gie bei Denzinger hat es gespalten und Triimmer des Mittel-
stiickes an eine spitere Stelle gesetzt, withrend die Trumppsche
sithiopische Taufliturgie auch diese Stiicke verloren hat. Der
Qohlufs des Gebetes ist aber auch in jemer Liturgie ge-
schwunden. Dafs wir aber mit dieser Parallelisierung im
Rechte sind, beweist endlich der Zusatz zu Nr. 17: ,,Und
blase in das Ol dreimal® Die Liturgien schreiben an dieser
Stelle ein dreimaliges Blasen in das mit Ol begossene Wasser
vor (Denz. I, 204, 218, 226).

Nr. 18 und 19 (S. 33; Horner 5. 170, 25ff) fiigen nun
an das Gebet zur Chrismaweibe die Chrismasalbung. Uber
die Salbungsformel ist schon oben das Notige gesagt. Ich
verweise nur noch auf folgende Parallelstellen: Ordo der
Chrismaweihe bei Denz. I, 265: ,,Oleum laetitiae, resistens
virtutibus omnibus adversarii (dvrunsuévov) et germinatio
(xevroiley) arboris olivae pinguis in sancta catholica et
apostolica ecclesia “; Erm. 111, 463; Assem. I, 240. 254 f.
9792. Der Sinn der Formel ist hier ganz klar: der Gesalbte
soll in der Kirche Wurzel fassen. Das Bild lag nahe, da
es sich um Ol, die Frucht des Olbaumes handelt. Zu Nr. 19
vergleiche, was von der Goltz beibringt.

Nr. 20 (S. 33; Horner 5. 171, 3ff) ist nicht so sebr,
wie von der Goltz will, eine fast gleichlautende Dublette zu
Nr. 29, wovon noch zu sprechen sein wird, sondern zu
Nr. 4 (vgl. oben 8. 152 ). Wie dieses ist es sicher ein Kate-
chumenengebet. Man vergleiche die Worte: ,,Gib ihnen zu
erkennen die Macht des Wortes, in dem sie unterrichtet
gind“; und ,,zur gehorigen Zeit lafs sie Anteil haben, Minner
und Frauen, an dem Bade der Wiedergeburt“. Dicht vor
der Taufe hat das keinen Sinn. Die Uberschrift des Ge-
bets sagt ja auch deutlich, dafs es sich um ein Katechu-
menengebet handelt. Das beweisen auch die Parallelen, die
sich in den Taufliturgien dazu aufweisen Jassen. Zu den
Worten: ,,Gib ihnen zu erkennen die Macht des Wortes,
in dem sie unterrichtet sind, als ein sicheres Zeugnis. Und
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zur gehtrigen Zeit lafs sie Anteil haben, Ménner und Frauen,
an dem Bade der Wiedergeburt zur Vergebung der Siinden;
mache sie zu dem Tempel des heiligen Geistes” sind folgende
Stellen aus den Taufliturgien zu vergleichen:

1) Denz. I, 194 (= Erm. I, 456) aus einer oratio super
catechumenos: ,da eis, ut intelligant et conservant verba,
quae edocti sunt, ut tempore stato regenerationem remis-
sionemque peccatorum suorum promereantur, ac praepara
eos, ut sint templum spiritus tui sancti.*

2) Denz. I, 202, 215, 222 wieder aus einem Gebet pro
catechumenis, das aber hier zum grofsen Gemeindegebet des
eucharistischen Gottesdienstes gehort; hier sind also mit den
catechumeni gar nicht, wie S. 194, die eben zu Taufenden,
also die Kompetenten, gemeint, sondern die, die die erste
Katechese empfangen haben, die eigentlichen Katechumenen :
pfirmam tribue illis agnitionem verborum, quibus per cate-
chesim instituti sunt, ut tempore stato mereantur regene-
rationem in remissionem peccatorum suorum; praepara eos,
ut sint templum spiritus tui sancti“?!. Jedenfalls stammt
das Gebet Denz. I, 194 auch aus dem eucharistischen Gottes-
dienst.

Ferner hat von der Goltz darauf hingewiesen, dafs der
erste Teil des Gebetes bis zu den Worten: ,,und ihr Gebet
erhoren® in der Abendmahlsliturgie der dgyptischen Kirchen-
ordnung nach der dthiopischen Version (Achelis S. 57; Horner
S. 142, 9f. und Br. I, 191, 16f) als Inklinationsgebet steht.

Was folgt aus diesen Tatsachen? Doch wohl dies, dals
dieses Gebet Nr. 20, so wie es dasteht, einfach ein Inkli-
nationsgebet der Katechumenen aus der Messe ist. Wir
haben also ein Parallelstiick zu dem Katechumenengebet in
den apostolischen Konstitutionen VIII, ¢. 6, 3 (Br. 5, 151f)
und zu Nr. XXTI und XXVIII der Serapionsgebete vor uns.
Wirtliche Ankléinge zwischen Nr. 20 und diesen drei Ge-

1) Diese Wendung, dals der Taufling ein Tempel des heiligen Geistes
werde, ist in den Handauflegunsgebeten sicher sehr verbreitet gewesen..
Auch Augustin kennt diese Formel in einem solchen Gebet (vgl. ad
Fortunatum).
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beten fehlen auch keineswegs®. Ob dem Inklinationsgebet
der Messe nicht wieder ein bei der Aufnahme eines Kate-
chumenen iibliches Giebet zugrunde liegt, bleibt eine offene Frage.

Jedenfalls diirfen wir aus den aufgewiesenen Tatsachen
folgern, dafs dieses Gebet eben irgendwie bei der Taufliturgie
gebraucht worden ist. Als Handauflegungsgebet hinter
der Salbung nach der Taufe schwerlich. Aber wahrschein-
lich wurde es als Gebet bei der Kompetentenaufnahme ge-
braucht. Als diese wegfiel, kam es an den Anfang der Tauf-
liturgie, wie Nr. 4 sich in Denz. 1, 194 wiederfindet. Dals
Nr. 20 nur durch einen Zufall, durch eine Unachtsamkeit
in diesen Zusammenhang geraten sei, ist wohl das Wahr-
scheinlichere.

Nr. 21 (S. 35; Horner 8. 171, 16ff) ist eine Wieder-
holung von Nr. 16, mit einigen Anderungen, die von der
Goltz gebucht hat (S. 363 vgl. oben 8. 270). Warum dieses
Gebet noch einmal erscheint, ist nicht zu erkliren. Die
Anderungen machen es kaum verstandlich.

In Nr. 22 (S. 36; Horner S. 172, 21ff) werden wir
plotzlich vor eine Bestimmung gestellt, die nach der Taufe
ihren Platz hat: ,,Und blase ihm dreimal in das Antlitz“.
Das ist offenbar ein alter Brauch. In der iithiopischen Tauf-
liturgie bei Trumpp (S. 178) findet sich das gleiche. Da-
gegen findet in den alexandrinischen Taufliturgien die An-
blasung nach jeder Untertauchung einmal statt (Denz. I, 208,
920). In der sithiopischen Liturgie bei Denzinger ist von
dieser Anblasung gar nicht die Rede (vgl. 8. 230). Nach
Nr. 22 folgt sofort die Salbung an Stirn und Brust. Ich kenne
keine sonstige gleichlautende Bestimmung. Das Urspriingliche
ist hochstwahrscheinlich die Salbung nur des Hauptes oder der
Stirn, verbunden mit der Handauflegung. Spiter salbt man
__ ich bleibe bei #gyptischen Zeugnissen — den ganzen
Korper, das Haupt und das Angesicht, bezeichnet aber
vorher mit Ol in Kreuzesform die Stirn, den Mund und die

1) von der Goltz will dieses Gebet aus Nr. 29 entstanden sein
lassen. Ihm sind aber weder die Parallelen von Nr. 20 zu den Tauf-
liturgien bekannt, noch ist ithm die Verwandtschaft mit Nr. 4 zum Be-
wulstsein gekommen.
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Brust (so in den can. Hipp. c. 134 bei Achelis S 98; bei
Riedel 8. 212). Noch spiter wurden gesalbt: Stirn, Augen,
Nasenlocher, Mund, Obren, die Hinde innen und aufsen,
Herz, Knie, Fufssohlen, Riicken, Arme und Schultern .

Kann man ein Urteil wagen, so scheint mir die Be-
stimmung von Nr. 22 der sltesten Sitte noch am néichsten
zu stehen. Relativ alt scheint mir auch die Salbungsformel
zu sein. In den zahlreichen Formeln der spiteren Liturgien
klingt sie noch durch. Gleich die erste lautet: »Unctio gra-
tiae spiritus sancti®; spiter erscheint folgende: , Sancta
Christi Dei nostri unctio et inviolatum sigillum* (Denz.
I, 209; vgl. auch Trumpp 8. 1794.).

Nr. 23 (8. 36; Horner S. 172, 251f) setzt voraus 1. dals
der Presbyter in Vertretung des Bischofs tauft, und 2. dafs
er dann zwar auch die Salbung mit Chrisma vollzieht, aber
nur mit dem vom Bischof ihm dargereichten Chrisma. Er
selbst weiht es nicht, auch nicht der Bischof, sondern, das
ist die Voraussetzung, der Patriarch. —-

Damit sind wir mit der Untersuchung dieses letaten
Teiles von T' zu Ende. Sie hat uns in die Lage versetat,
wertvolle Schliisse nicht nur fir dieses kleine Euchologion,
sondern fiir die liturgische Entwickelung Agyptens zu ziehen.

Unsere bisherigen Quellen haben uns nur folgende
Kenntnis der Entwickelung erméglicht: 1. In einem fritheren
Stadium der Entwickelung wurden die Weihen von Wasser,
Ol und Chrisma vor der ganzen Taufhandlung vollzogen;
s0 ist es in den Can. Hippolyti, in der dgyptischen Kirchen-
ordnung, in den Can. des Basilius, im Testament Jesu Christi.
2. Ein weiterer Schritt war es, dafs diese Weihehandlungen
in die Taufhandlung selbst hineingezogen wurden; so ist es
in der Baumstarkschen Liturgie. Endlich 3. loste sich die
Ol- und Chrismaweihe von der Handlung los, um selb-
stéindig zu werden; dies liegt vor in dem koptischen Tauf-

1) Denzinger I, 209; vgl. 220, 231. — Ahnliche Vorschriften
enthalten die Can. des Basilius bei Riedel S. 282, Die dgyptische
Kirchenordnung gibt bei der Presbyter-Salbung (Achelis S. 98) keine
Angaben, dagegen lilst sie den Bischof nur das Haupt salben (S. 99),
Ebenso ist es in dem Test. J. Chr. (S. 129 und 131),
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ordo und dem koptischen Ordo fiir die Weihe von Ol und
Chrisma durch den Patriarchen von Alexandrien. Unsere
kleine Sammlung zeigt nun, wie es von der zweiten zur
dritten Stufe gekommen ist. Denn offenbar haben die Ge-
bete Nr. 14. 15. 16. 17. 21 mitten in der Taufliturgie ge-
standen; das zeigt sich aufser in dem, was oben gesagt ist,
auch darin, dafs sich an sie Bestimmungen anschliefsen, die
nur bei der Taufe selbst Sinn haben; vgl. Nr. 14 (,Und
blase in sein Antlitz dreimal“ !); Nr. 18 und 19; 22 und 23.
Unser Sammler aber steht am Anfang der Entwickelungs-
stufe, in der sich jene Weihen selbstindig machen, ja Sache
des ,,Oberpriesters®, des Patriarchen werden 2. Er stellt
nun fiir einen solchen Weiheakt die Gtebete aus der Tauf-
liturgie zusammen, wobei er allerdings ungeschickt genug
verfihrt, denn er nimmt mit, was nicht mehr zur Sache ge-
hort. (Nr. 20 mufs als ein wer weils wie hereingekommenes
Finschiebsel angesehen werden) Aus Sammlungen, wie sie
diese unsere Gebete von T! darstellen, mag sich spéter ein
50 reicher Ordo entwickelt haben, wie wir ihm bei Denz.
T, 249 lesen. Dals sich zu Nr. 14. 16 und 21 (auch
Nr. 18) so deutliche Parallelen zu Stiicken dieses Ordo ge-
funden haben, dient nicht unwesentlich zur Stiitze dieser
meiner Annahme. —

Uberblicken wir das gesamte in T! gebotene Material,
so zerlegt es sich, wie wir sahen, in zwei Schichten, in eine
jiingere (K), der ich die Nummern 11. 12. 13. 16. 19 ()
91 zuweisen mochte, und in eine #ltere, die die Nummern
1—10. 14. 15. 18. 20. 22. 23 umfassen diirfte. Es liegt
nahe, die Frage aufzuwerfen, in welche Zeit man jede der

1) Doch ist es mir wahrscheinlicher, dals die Worte ,,in sein Ant-
litz% zu streichen und nur auf ein Versehen des Abschreibers zuriick-
sufithren sind. In der Dublette Nr. 39 heifst es auch: ,,Und blase
dann dreimal®.

2) Vgl. Nr. 39, wo Nr. 14 fast wortlich wiederkehrt, nur steht in
der Uberschrift: [Gebet der] Salbung mit dem Ol, welches der Ober-
priester weiht; vgl. in Nr. 16 und 21 die Bemerkung, dals es dem
Oberpriester allein zukommt, das Chrisma zu weihen. Aus Nr. 23
geht hervor, dafs das so geweihte Chrisma dem taufenden Presbyter
wom Bischofe iibergeben wird.

Zeitschr. f. K.-G. XXVIIL, 3. 19
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beiden Schichten etwa setzen miisse. Wenn ich auf diese
schwierige Frage eine Antwort geben darf, so wiirde ich die
jiingere Schicht ins 5. oder 6. (vgl. oben S. 269), die #ltere viel-
leicht ins 4. Jahrhundert setzen. Aber mit Sicherheit ist hier
gar nichts zu behaupten. Nur dies ist mir gewifs, dafs die
jiingere Schicht kaum ins 4. Jahrhundert zuriickreichen
diirfte. Natiirlich kénnen auch in der jiingeren Schicht sehr
alte Gebete verarbeitet und noch gebriiuchlich sein. Aber
diese auch nur herauszuschilen und gar zu datieren, dazu
sind wir vorliufig noch lingst nicht imstande.

Iv.

Wir treten nunmehr in die Untersuchung von
T2 ein.

a) Der Aufbau von T2

Ich habe oben (8. 145) behauptet, dafs in T2 ein, wenn
auch nicht vollstéindiges, Taufritual vorliege. Dafiir wird jetat
der Erweis zu erbringen sein. Ich tue das in der Weise,
dafs ich ganz kurz den Inhalt jeder Rubrik angebe. Dann
wird sich zeigen, dafs tatsichlich der Verlauf einer Tauf-
handlung vor uns steht. Damit aber eine Kontrolle nach
anderen bekannten Taufritualen moglich ist, stelle ich die
entsprechende Stelle vor allem aus dem bei Denz. I, 1921
gedruckten alexandrinischen Taufritual daneben; andere Par-
allelen ziehe ich nur im Notfall heran. Auch verzichte ich,
um meinen Text nicht zu sehr zu belasten und zu uniiber-
sichtlich zu machen, darauf, die Parallelen zu Denz. I, 192 ff
anzufiithren.

Also zur Sache! Wie verliuft nach T2 die Taufe?

1) Nr. 24 (8. 36; Horner 8. 172, 28f): Gebet iiber
dem heiligen Ol (Ol des Exorzismus). — Bei Denz. I, 194
und 195 in verkiimmerter Form (vgl. oben S. 269); deut-
lich steht das Gebet noch in der Taufliturgie Baum-
starks (Oriens chr. I, 35).

2) Nr. 24 und 25: Die Téuflinge (Kinder) werden nach
Westen gewendet und entsagen dem Teufel. — Dazu Denz.
I, 198.

3) Nr. 26. 27 und 28 (S. 38 und 40; Horner S. 173, 4ff):
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Die Tiuflinge, bzw. ihre Vertreter, legen nach Osten ge-
wendet das Taufbekenntnis ab. — Dazu Denz. I, 198.

4) Nr. 29 (S. 41; Horner 8. 173, 25 ff): Handauflegung
unter Gebet. — Dazu Denz. I, 199.

5) Nr. 30 (S. 42; Horner S. 174, 10ff): Dreimaliges
Anblasen 1; Salbung mit dem heiligen Ol unter Rezitation
einer Formel am , Platz der Salbung®. — Dazu Denz.
1199

6) Nr. 31 (S. 42; Horner 8. 174, 18ff): Gebet nach
der Salbung. — Dazu Denz. I, 200 oder 201.

7) Nr. 32 (S. 43; Horner S. 174, 26ff): Taufe. —
Dazu Denz. I, 208.

8) Nr. 33 (S. 43; Horner S. 175, 4ff): Der ,Ober-
priester® (Patriarch) tritt an den Altar. — Dazu Denz
1, 209.

9) Nr. 34 (S. 43; Horner 8. 175, 6ff.): Zuriistung zur
Chrismaweihe. Denn dafs es sich um die Weihe des Chrisma
durch den Patriarchen handelt, ergibt der ithiopische Text,
der nicht von einem , Heiligen mit dem Chrisma* spricht,
wie Horners englische und die von von der Goltz gebotene
deutsche Ubersetzung angeben, sondern von dem ,,Heiligen
des Chrisma“2 Die Formel: ,er soll heiligen mit dem
Chrisma® ist ja auch sinnlos und wire nur aus einer Text-
verderbnis zu erkliren. Dals es sich tfatsiicblich um die
Chrismaweihe handelt, geht auch aus der Uberschrift von
Nr. 85 hervor. Es fand die Chrismaweihe am Altar in ana-
loger Weise wie die Weihe der Abendmahlselemente statt.
Das Weihegebet selbst fehlt freilich.

Dafs es hier ausgelassen wurde, erkliirt sich leicht. Fin-
mal hatte unser Redaktor ja schon in T'' eine Reihe solcher
Weihegebete geboten. Sodann aber, und das ist der eigent-
liche Grund der Liicke, war fiir einen Athiopen diese Weihe
gegenstandslos. Denn diese Kirche empfing das geweihte
Chrisma vom Patriarchen zu Alexandrien, der diese Weihe

1) Die Worte: ,,und er blast dreimal® sind bei von der Goltz
irrtiimlich ausgelassen. Sie stehen in allen #thiopischen Handschriften.
9) Ich verdanke diese Korrektur der gitizen Nachprifung der Uber-
setzung durch Herrn Professor Schwally.
19#
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am , finften Tag der grofsen Woche* (Denz. 1, 249) vor-
nahm. Dafs aber frither an dieser Stelle die Chrismaweihe
von jedem Bischof vollzogen wurde, zeigt noch deutlich ein
Gebet der athiopischen Taufliturgie (Denz. 1, 230), das sich
an dieser Stelle findet: ,Deus in quo potestas est ete.” und
ein nahe verwandtes Gebet in der von Baumstark (Oriens
christ. I, 43) herausgegebenen Taufliturgie !. Beide sind
verkiirzte Epiklesen tiber dem Chrisma. Bezog man also
das geweihte Chrisma vom alexandrinischen Patriarchen,
so verstehen wir villig, wie ein spiterer ithiopischer Uber-
setzer dazu kam, das Gebet wegzulassen.

10) Nr. 35 (S. 44; Horner 8. 175, 101ff.): Gebet des
Segens und der Handauflegung. Danach dreimaliges An-
blasen. — Dazu Denz. S. 209—210.

11) Nr. 36 und 387 (S. 44f.; Horner 8. 175, 25 ff.): Be-
kleidung mit dem Taufkleid; Salbung mit dem Chrisma. —
Dazu Denz. 8. 209.

12) Nr. 38—50, mit Ausnahme von Nr. 39 (8. 451t
Horner 8. 176, 1ff): Feier der Eucharistie. —

Es bedarf keiner weiteren Ausfiihrungen, um zu be-
weisen, dafs wir es in diesen Rubriken, die ich als T be-
zeichnet habe, mit einem fast vollstindigen Taufritual mit
nachfolgender Abendmahlsfeier zu tun haben. Die gebotene
Zusammenstellung spricht fiir sich selbst. Auffallend ist
nur, dafs das Weihegebet fiir das Wasser fehlt. Allein
vielleicht erklirt es sich, dhnlich wie das Fehlen des Gebetes
iiber dem Chrisma, daraus, dafs der Redaktor ja schon in
T* eine Reihe von Taufwassergebeten gebracht hatte. Sie
hiitte ihren Platz zwischen Nr. 31 und 32 finden miissen.
Darauf, dafs hier eine Liicke sei, deutet im Text freilich
nichts hin.

Uber Nr. 39, eine Wiederholung von Nr. 14, ist noch ein
kurzes Wort nitig. Nach der Uberschrift ist es ein Gebet

1) Bei Trumpp fehlt dies Gebet oder richtiger: es ist zu einem
Gebet fiir die zu Salbenden geworden, wie auch in der koptischen Tauf-
liturgie (Denz. I, 209), wo sich durch die Formel: Sacerdos ... orat
super illud [saneti chrismatis vas] der urspriingliche Charakter des Ge-
betes noch deutlich verrat (vgl. auch I,-220):
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zur Olsalbung. In Wahrheit aber ist es, wie wir schon
oben S. 269f sahen, wo wir iiber Nr. 14 gehandelt haben,
ein vom Patriarchen zu sprechendes Weihegebet iiber dem
Katechumenensl. Wie es an diese Stelle hier geraten ist,
ist nicht zu sagen. Aber es steht, ebenso wie Nr. 20 in
seinem Zusammenhang, als Fremdkorper inmitten seiner Um-
gebung. —

Schon dieser Uberblick iiber den Gang der Taufhand-
lung gibt uns die Moglichkeit, das ungefihre Alter dieser
dgyptischen Taufliturgie festzustellen.

Dafs sie iigyptisch, speziell alexandrinisch ist — um dies
gleich noch zu bemerken —, daran ist schon deshalb nicht
zu zweifeln, weil der ,,Oberpriester®, der Patriarch, erwihnt
wird als der das Chrisma weihende. Offenbar ist in Nr. 24
nicht daran gedacht, dafs er auch das Katechumenendl weiht.
Wir befinden uns also von dem spiiteren Brauche noch deut-
lich entfernt.

Uberblicken wir simtliche uns bekannte Taufrituale
des #gyptischen Typus, so ist sofort klar, dals unser Ritual
von den jiingsten Ritualien, wie sie heute bei den Kopten
und Athiopen gebraucht werden, noch weit wegriickt. Es
trigt noch verhiltnismilsig grofse Einfachheit. Auch ist
neben der Kindertaufe noch die Erwachsenentaufe vor-
gesehen. Ferner findet die Chrismaweihe, wenn man das
oben zu Nr. 34 Gesagte anerkennt, noch mitten in der
Handlung statt.

Vergleicht man unsere Liturgie mit der Baumstarks, so
ergibt sich als Verwandtschaftsmoment dies, dafs auch hier
die Olweihe (S. 35), die Wasserweihe (S. 39) und die
Chrismaweihe (8. 43) — diese allerdings nur noch in ver-
kiimmerter Form, wie in den spiteren Liturgien (vgl. z. B.
Denz. I, 230) — in der Taufhandlung selbst stehen. Be-
sondere Unterschiede sind, dafs in T'? die Salbung mit dem
heiligen Ol zwischen Bekenntnis und Taufe steht, withrend
sie bei Baumstark vor der Abrenuntiation vollzogen wird;

1) Dafs das Chrisma bereits geweiht ist, geht aus der Formel:
,unguentum electum accipiat‘‘ hervor.
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ferner hat dieser Ordo bereits ein Stilloebet des Priesters
an der Piscina (S. 39)' und Interzessionsgebete (S. 39) 2,
die T? fremd sind. Endlich hatte T2, wie eben bemerkt,
noch die wirkliche Chrismaweihe und die Handauflegung
danach, die in der Baumstarkschen Liturgie von der Chrisma-
salbung schon verschlungen ist. Dieser Vergleich zeigt
schon, dafs T2 ilter sein wird als die Baumstarksche Liturgie.

Was ergibt sich aber, wenn man T2 mit den Tauf-
ritualen vergleicht, die sich in den Kirchenordnungen finden ?
Als Hauptunterschied ist hervorzuheben, dafs in allen Kirchen-
ordnungen die Weihe des Wassers, des Ols und des Chris-
mas (und zwar die wirkliche Chrismaweihe) vor der Abre-
nuntiation stattfindet, wiihrend in T2 das heilige Ol allein
vor der Abrenuntiation geweiht wird und das Chrisma erst
nach dem Taufakt selbst. Dafls die Wasserweihe fehlt, ist
bereits erwihnt und zu erkliren versucht. Ferner findet
nach den Can. Hipp., den Can. des Basilius und der iigyp-
tischen Kirchenordnung die Salbung mit dem heiligen Ol
zwischen der Abrenuntiation und dem Bekenntnis statt,
wibrend in T2 die Salbung erst nach dem Bekenntnis, und
zwar auch nicht unmittelbar, sondern erst nach einem Hand-
auflegungsgebet folgt.

Als Ergebnis dieser Vergleichungen wird man sagen
konnen, dafs T2 jiinger ist als die Rituale in den Kirchen-
ordnungen, aber ilter als das Baumstarksche Ritual, dafs es
also zwischen jenen und diesem steht.

Es empfieblt sich, durch eine Nebeneinanderstellung der
verschiedenen Rituale dies zu verdeutlichen. Ich wihle
aus den Kirchenordnungen den Taufordo der Canones
Hippolyti.

Canones Hippolyti. Te. Baumstarks Tauflit.
1. Wasserweihie 1. Gebet iiber den
i LA Katechum. 8. 33.

2. Olweihe c¢. 116. 1. Olweihe Nr. 24. 2. Olweihe S. 35.

1) 8o auch in der spiteren koptischen Liturgie (D enz. I, 203) nach
syrischem Vorbild (8. 271).
2) Vgl. Denzinger I, 203.
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. Chrismawecihe

(i 0 B

. Abrenuntiation

c. 119.
(lsalbung ¢.120.
Bekenntnis

c. 122

. Taufe

c. 123—133.

. Chrismasalbung

c. 134.

Gebet (Handauf-
legung) c. 136
bis 138.

Kufs ¢. 139 und
140.
Gebetusw.c.141.

Abendmahl
(Milch u. Honig)
e 1A

10.

11

12.

. Olsalbung

Abrenuntiation
Ny 24 1,0 25;

Bekenntnis
Nr. 26 u. 27.

. Gebet (Handauf-

legung und An-
blagen) Nr. 29.
und
Gebet) Nr. 30

und 31.

. [Wasserweihe] ..

. Manfe-Nr..32;

Bekleidung mit
dem Taufkleid
Nps 37,

. Chrismaweihe

Nr. 34.
Handauflegung
(Gebet und An-
blasen) Nr. 35.
Chrismasalbung
Nr. 36.

Abendmahl
(Milch u. Honig)
Nr. 40f.

3.

10.

11

12,

14.

15.
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Olsalbung und
folgendes Gebet
S. 36.

. Abrenuntiation
SR
Bekenntnis
o
Stillgebet des

Priesters an der
Piscina S. 39.

. Interzessions-

gebete 8. 39.

. Wasserweihe

Sl it

. Taufe S. 41/43.

Bekleidung mit
dem Taufkleid
8. 43.

Gebet iiber den
Getauften S. 43.
Gebet iiber dem
Chrisma S. 43.

. Chrismasalbung

S
Schlufsgebet
8. 45.
Abendmahl
Sieh

Versuchen wir nunmehr eine chronologische Fest-

legung von T 2, so ergibt sich aus dem Bisherigen, dafs T *
nicht iiber das vierte Jahrhundert, in das man gemeinhin die
Kirchenordnungen, insbesondere die Canones Hippolyti zu
setzen pflegt, hinaufgeriickt werden kann.
auch die starke Beriicksichtigung der Kindertaufe neben der
Erwachsenentaufe.
die Baumstark selbst, wie ich glaube mit Recht, dem 6. Jahr-

Dag verbietet

Jiinger als die Baumstarksche Liturgie,
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hundert zuweist, ist T2 auch keinesfalls. Wir wiirden also
etwa das 5. Jahrhundert als Zeit der Entstehung anzunehmen
haben.

Es wird sich fragen, ob damit andere Momente in T2
iibereinstimmen, die aufser dem bisher Angefiihrten fiir eine
Datierung in Betracht kommen. Es sind folgende: 1) Der
Name Jordan fiir das Taufwasser. Wir sahen oben (S. 265),
dafs dieser Ausdruck zum erstenmal in den responsa des
Timotheus von Alexandrien, also im 4. Jahrhundert, vor-
kommt. Also wird T 2 auch nicht dlter sein. 2) Der Pa-
triarch wird als ,,Oberpriester, d. i. als ,,doyepetc oder
»agyrertioromog® bezeichnet, nicht direkt als Patriarch. Wir
wissen aber, dafs im 4. und 5. Jahrhundert der Patriarch
diesen Titel fithrte 1. 3) T2 zeigt im Unterschied zur Baum-
starkschen Liturgie noch keinerlei Verwandtschaft mit der
syrisch- jakobitischen Taufliturgie. Auch dies weist uns
etwa ins 5. Jahrhundert.

Zu dem gleichen Ergebnis fithrt auch die Untersuchung
‘der Einzelrubriken von T2, der wir uns jetzt zuwenden.

b) Untersuchung der einzelnen Rubriken von T2,

1. Nr. 24 und 25: Die Olweihe und die Abrenuntiation.
Wer das Weihegebet itber dem Ol spricht und wer der ist,
dem die Kinder zur Abrenuntiation gebracht werden sollen,
ob ein Bischof oder ein Presbyter oder gar der Oberpriester,
das ist nicht gesagt; denn der Kopf der Handlung fehlt
eben, wie oben schon bemerkt ist. Auch aus dem Folgenden
ist kein sicherer Schluls zu ziehen. Doch wird schwerlich
an den Oberpriester gedacht sein. Denn kaum diirfte dieser
die Abrenuntiation geleitet und die folgenden Gebete ge-
sprochen haben. So hat also auch ein Bischof oder Pres-
byter das Ol geweiht: wir sind also von der spiiteren Sitte
noch weit entfernt, nach der Ol- und Chrismaweihe vom Patri-
archen in besonderer Handlung vollzogen wird. Bemerkens-

1) Vgl. Art. Patriarch in HRE®, Bd. XIV, 764; Suicer, The-
saurus, 8. v. apyuenioxomos; Sophocles, Greek Lexicon, s. v. dgyee-
miorommos und coyeepets.
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wert ist, dafs hier die Kindertaufe vorausgesetat ist, wihrend
spiter wieder an die Erwachsenen gedacht ist. Hier schon
bemerken wir, dafs unser Ritual aus Rubriken verschiedener
Rituale zusammengesetzt ist. — Die Abrenuntiationsformel
(Nr. 256) hat keine bekannte Parallele, die sich mit ihr vollig
deckte. Am niichsten steht ihr die in der koptischen Liturgie
nach Renaudot: ,,Abrenuntio tibi, Satan, et omnibus operibus
tuis et angelis tuis malis ommibusque daemonibus tuis
pessimis et omni virtuti tuae et sordido tuo famulatui et
omnibus fraudibus tuis malignis et illecebris, honori et omni
malitiae tuae et omni potestati tuae et reliquis omnibus im-
pietatibus tuis® (Denz. I, 198) . Die Einfachheit der Formel
in T2 spricht aber fiir ihr hoheres Alter.

9. Nr. 26 und 27: Das Bekenntnis. — Nr. 26 nimmt
offenbar als Taufling einen Erwachsenen an, wihrend in
Nr. 24 von Kindern die Rede war. In Nr. 26 kommt also
eine andere Quelle zur Benutzung. Dals sie nicht auf Hippo-
1yt zuriickgeht, wie von der Goltz will, davon haben wir
uns oben iiberzeugt. von der Goltz erklirt Nr. 26 und 27
fir Dubletten. Das sind sie gewils. Auch das ist gewily,
dals auch hier zwei verschiedene Quellen benutzt sind, eine
sltere (Nr. 26) und eine jingere (Nr. 27). Der Redaktor
stellt eben zwei Formulare zur Verfigung. Die Formeln
selbst sind miteinander nahe verwandt. von der Goltz hat
die Verschiedenheiten gebucht (S. 39)2 Aufserdem macht

1) Auch die Formel in den Canones des Basilius (Riedel S. 281)
kann man heranzichen. Sie lautet: ,,Ich verwerfe dich, Diabolus, ver-
werfe deine gavraofe, verwerfe alle deine Organe, verwerfe alle deine
satanische Dienerschaft (moums), verwerfe alle deine Taten, verwerfe alle
Zauberei, verwerfe alle deine satanische Kraft, welche im Irrtume be-
steht®. Auch an syrische Formeln wird man erinnert (vgl. Denz. I,
988. 304. 321), sowie an die Formel bei Ambrosius, Hexaémeron
T a4

9) Wenn von der Goltz nach der Schlufsbemerkung annimmt,
dafs das Bekenntnis Nr. 27 wie in der Agyptischen Kirchenordnung erst
vorgesprochen und dann in Form von drei Fragen wiederholt worden
sei, so irrt er. RBin Blick in die koptische Liturgie bei Denzinger
1, 198 geniigt, um sich davon zu iberzeugen, dals das Bekenntnis nicht
in drei Fragen zerlegt wurde, sondern dafs man nach der Rezitation
dreimal fragte: Glaubst du?
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er selbst auf die Verwandtschaft zwischen diesen Bekennt-
nissen und denen in der koptischen und dthiopischen Li-
turgie aufmerksam !. Sie stehen weit ab von den Symbolen
in den Canones Hippolyti, in der dgyptischen Kirchen-
ordnung * und in den Canones des Basilius3. Sehr be-
merkenswert ist aber, dafs in T2, in Nr. 26 wie in Nr. 27,
die Zusage an Christus fehlt, die die koptischen und éthio-
pischen Liturgien vor dem trinitarischen Glaubensbekenntnis
haben . Und diese Zusage an Christus ist ohne Zweifel
sehr alt. Sie findet sich auch in allen syrischen Tauf-
liturgien, wihrend sie allerdings im Westen fehlt5. Nun
fehlt diese Formel in der Tat in den Canones Hippolyti
und im Testam. dom. J. Christi; doch ist sie hier deut-
lich noch unter den an diesen Stellen gebotenen Formeln
zu erkennen 6. Ferner fehlt sie in der dgyptischen Kirchen-
ordnung ”, in den Canones des Basilius® und in der
Baumstarkschen Liturgie, wo aber auch eine Formel er-
scheint, die noch die alte Zusage an Christus erkennen
lalst ®. T2 tritt also dieser Gruppe bei, in der iibrigens
sonst der Bekenntnisakt sehr verschieden ist. Es fragt
sich nur, wie es zu erkliren ist, dals in diesen Ri-
tualen die Zusage an Christus teils vollkommen verschwunden,
teils wenigstens offenbar im Verschwinden, im ﬁbergang
zu dem trinitarischen Taufbekenntnis begriffen ist, wihrend

1) Vgl. Denzinger I, 198. 223; Trumpp 8. 175; Caspari,
Quellen zur Geschichte des Taufsymbols I, 12.

2) Achelis S. 96; Riedel S. 212,

3) Riedel a. a. 0. 8. 281,

4) Denzinger I, 198. 216. 223; Trumpp S. 175.

5) Denzinger I, 273. 283. 304. 312, 321.

6) Fiir die Can. Hipp. vgl. Achelis a. a. 0. S. 96: » Ego credo
et me clino coram te et coram tota pompa tua, o pater et fili et spi-
ritus sancte® (Riedel a. a. 0. 8. 211). Fir das Test. vgl. Rahmani
S. 129: ,, Submitto me tibi, pater, fili et spiritus sancte ete.”

7) Achelis a, a. 0. 8. 98.

8) Riedel a. a. 0. 8. 281,

9) Oriens christ. I, 37: , Confiteor te, Deus, pater omnipotens, et
filium tuum unicum Jesum Christum et gpiritum tuum sanctum. Amen.
Amen. Amen.*
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die spiteren Rituale die Zusage an Christus und das trinitarische
Bekenntnis nebeneinander haben. Der Logik der Entwicke-
lung wiirde es doch entsprechen, dals gerade in diesen Ri-
tualen die ,,Zusage* fehlte, weil sie von der trinitarischen
(Haubensformel verdringt worden sei. Sollte urspriinglich
Agypten die ,, Zusage* iiberhaupt nicht gehabt haben? Sollte
ihr Erscheinen in den jiingeren Liturgien nur auf syrischen
Einfluls zuriickgehen? Oder war die ,Zusage® zwar ur-
spriinglich auch in Agypten bekannt, so dals der alte Brauch
in den jiingeren Liturgien fortlebt, aber eine Entwickelungs-
linie tilgte sie? Eine sichere Antwort ist unméglich. Aber
wahrscheinlicher ist mir die letztere Annahme. Ich glaube
es auch wahrscheinlich machen zu kinnen, dals urspriing-
lich in T2 auch noch die deutliche ,,Zusage® gestanden hat.
Davon wird unten zu Nr. 29 die Rede sein.

Wie dem auch sei, fiir uns ist es wichtig zu sehen, wie
auch an diesem Punkte T2 in die Nihe der Kirchen-
ordnungen und der Baumstarkschen Liturgie riickt.

3. Die Rubrik Nr. 28 ist dieselbe wie Nr. 8, nur dals
hier die ,,Stummen und ,, Tauben* hinzugefiigt sind. Vgl.
das oben S.157f zu Nr. 8 Gesagte.

4. Die Handauflegung unter Gebet und dreimaliges An-
blasen Nr. 29. Das Gebet ist in der vorliegenden Fassung
kaum urspriinglich. Schon von der Goltz hat (S. 41) auf
die Verwandtschaft des ersten Teiles mit Nr. 20 und dem
verwandten Gebet der dgyptischen Kirchenordnung auf-
merksam gemacht. Auffallend bleibt die erneute Anrede an
Gott. Wir besitzen nun dasselbe Gebet, und zwar ehenfalls
als Gebet nach dem Glaubensbekenntnis, doch ohne Hand-
auflegung und ohne folgendes Anblasen, in der alexandri-
nischen und in der ithiopischen Taufliturgie (Denz. 1, 199
und 224). Ist es auch hier, namentlich gegen den Schlufs
hin, erweitert worden !, so hat es doch nicht den sttrenden

1) Eine Verkiirzung des Gebetes, und zwar vorwiegend die zweite
Halfte bietet an dieser Stelle die Renaudotsche Taufliturgie (Denz. I,
216) und der koptische Text bei Ermoni V, 460. Dafs nicht um-
gekehrt aus diesem Gebet das Gebet bei Denz. I, 199 geworden ist,
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ersten Teil. Ich stelle die Texte zur Vergleichung neben-

einander:

LN 20,

Gott, mein Herr, All-
michtiger, Vater un-
seres Herrn und Hei-
landes Jesu Christi, ...
Herr Himmels und der
Erde, der du durch dei-
nen einzigen Sohn zu er-
kennen gegeben hast
Kenntnis deiner selbst
auf der Erde und hast
sie vorbereitet fiar die
Berufung in den Himmeln
[Horner: and hast pre-
pared for them with a
heavenly calling ], be-
stirke ihre Anathemas [Hor-
ner: confirm these per-
sons ?] und lals sie er-
halten Kraft® [Horner:
that they may obtain thy
power *] und bekriftige
ihren Glauben, dals sie
nichts mehr davon trennen
moge, sondern lals sie ge-
einigt werden durch dein
einiges Wort [Horner: in
thine only word 5, durch
welchen dir sei Herrlich-
keit und Macht mit dem
heiligen Geist jetzt usw.

Denz. I, 199. 224,

Dominator, Domine Deus om-
nipotens, pater Domini Dei et
salvatoris nostri Jesu Christi,
qui creasti omnia, Domine coeli
et terrae, qui dedisti cogni-
tionem tuam omnibus, qui in
terra sunt, per unigenitum fi-
linum tuum Dominum nostrum Je-
sum Christum, qui coelum eis
Praeparavisti per vocationem
istam, toa virtute illos con-
firma ¢: confirma ohoedientiam
huins famuli tui et praesta vir-
tutem ei, ne redeat ad ea, quae
dereliquit: confirma fidem eius,
ut nihil ipsum separet a te:
confirma illum super fundamentum
apostolicae tune fidei ..... reple
eum virtute spiritus sancti tui, ut
unum sit in unigenito filio tuo
et non sit in posterum filius carnis,
sed filius veritatis . ... per Jesum
Christum dominum nostrum, per
quem ete.

wird dadurch bewiesen, dafs die Phrase: ut unum sit in unigenito filio

tuo (p. 199) oder in unitate . .

- filii tui unig. (p. 216) beiden Gebeten

mit dem Gebete T? Nr. 29 gemeinsam ist.

1) Nach Cod. a. c. d. v.

2) Nach Cod. a. ¢. d. e. v. — b: their anathemas.

3) Nach b.
4) Nach a. ¢. d. e. v.

5) Nach a. d: in; b. c. e. v: to,

6) Nach A.



U'BER ALTAGYPTISCHE TAUFGEBETE. 289

Durch die Vergleichung beider Texte wird klar, dals
T2 den #lteren Text bietet. Dafs ich recht habe, wenn ich
bei dem Denzingerschen Text von den Worten an: , con-
firma illum super fundamentum® usw. einen Einschub an-
nehme, wird vor allem dadurch erwiesen, dals der Satz,

der von dem Einssein des Getauften mit dem Worte — wie
immer der iulsere Sinn dieser undeutlichen Phrase sein
mag — sich vortrefflich an den vorhergehenden Satz in T3,

der vom Getrenntsein spricht, anschliefst, wihrend er im
anderen Text diesen festen Zusammenhang mit dem Vorher-
gehenden verloren hat. Dennoch hat in einzelnen Stiicken
der spitere Text das Urspriinglichere. So muls in dem
alten Text statt der Wendung: ,auf der Erde“ gestanden
haben: ,alle, die auf Erden sind“, denn erst so wird das
,sie“ des folgenden Satzes in T2, ja dieser Satz selbst ver-
standlich. Dieser Satz selbst ist in der Form, wie er in b
iiberliefert ist, klar und deutlich, wihrend die anderen Les-
arten sicher verderbt sind. Sicher hat ferner im urspriing-
lichen Text, den wieder b bietet, gestanden: , bestirke ihre
Anathemas®, denn die Formel: ,bestéirke diese Personen®
(woraus beim spiiteren Alexandriner das ,illos* geworden
ist) ist ganz matt und farblos und ganz ungew&hnlich.
Aufserdem entspricht den ,, Anathemas* das folgende ,, Glaube®.
Dunkel ist der Satz: ,,sondern lafs sie geeinigt werden durch
dein einiges Wort“; a und d lesen statt durch: inj b. c. e.
v: to!. Denzingers Text hat in; der Text bei Krmoni
(V, 460) liest: ,dans I'union et la confiance de ton fils
unique*; Denz. I, 216 ebenso: ,in unitate et beneplacito
filii tui unigeniti“. Dalfs die Ubersetzung ,,durch® nicht
richtig sein kann, ergibt sich aus den Parallelen. Der Sinn
des Satzes kann nicht sein, dals die Gliubigen unter sich
geeinigt werden. Der Sinn ist vielmehr der, dafs der, der
seinen Glauben abgelegt hat, in engster Verbindung mit
Christus bleiben moge. Der richtige Text wird daher lauten :
,,vereinigt in“ 2 Ist dies aber richtig, so folgt daraus, dafs.
1) Nach Ho.rner S. 392,

2) Altertiimlich ist in T?* der Ausdruck , Wort", wofiir spiter
,» Sohn‘* eingetreten ist.
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bei dem Glaubensbhekenntnis noch eine andere Formel als
die in Nr. 26 (bzw. 27) gebotene vorausgesetst ist. Es
mufs in ihr von Christus die Rede gewesen sein, und zwar
in erster Linie. Wenn wir nun die in der Renaudotschen
Taufliturgie tiberlieferte Formel hiren: ,,Adhaereo tibi,
Christe Deus noster et omnibus legibus tuis salutaribus ete.«
(Denz. I,216; vgl. 198) oder gar die Formel bei Ermoni V,459:
»[Je] embrasse le Christ“!, so wird man gestehen miissen,
dafs durch solche Formeln jene Wendung des Gebetes erst
recht verstindlich und deutlich wird. Ich wage also von hier
aus die Vermutung, dafs in Nr. 26 und Nr. 27 eine &ltere
Formel, die sich in den angefiihrten Taufliturgien erhalten
hat, gestanden haben muls.

Man konnte nun weiter aus dem Wort ,, Anathemas®
versucht sein, den Schlufs zu ziehen, dals in der Abrenun-
tiationsformel das Verbum dredeuazilerv gestanden haben
miisse. Dals es im Abschwirungsritual fiir Juden, Ketzer
usw. gebraucht worden ist, ist sicher zu belegen 2. Aber ob
es auch in der Tauf-Abrenuntiation gebraucht worden ist?
Ich weils kein Beispiel davon. Aber méglicherweise liegt
dies Verbum hinter der immer wiederholten Formel nich
verwerfe, die an dieser Stelle die Canones des Basilius
(Riedel 8. 281) bieten.

5. Die Salbung. In Nr. 30 stofsen wir auf dieselbe
Formel, der wir schon in Nr. 18 begegnet sind. Ich ver-
weise auf das dazu Bemerkte (oben S. 273). Entsprechend
den spiteren Liturgien (Denz. I, 199f 216. 224) folgt auf
das Gebet — in den Liturgien sind noch einige andere
hinzugekommen — und die Anblasung, von der, wie schon
bemerkt, die Liturgien an dieser Stelle nichts wissen, die
Salbung.

6. Darauf folgt in Nr. 31 das ,,Gebet nach der Salbung“.
Ich bin ebensowenig wie von der Goltz imstande, eine Wort-

1) Vgl. auch Denz. I, 198: , Confiteor tibi, Christe®; p. 223:
»Credo in te, Christe'* — offenbar schon abgeschwiichte Formeln.

2) Vgl. z. B. Goar, Euchologion? (1730), S. 696; Wiener Studien
XXIV (1902), S. 466ff.; Revue de Ihistoire des Religions XX VII (1906),
p. 1484
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parallele zu diesem Gebet beizubringen. Gedanklich steht
ihm das Gebet bei Denz. I, 201. 217. 225: Voca domina-
tor domine ete. am niichsten. Es will mir nicht unmog-
lich erscheinen, dals wir in diesem Gebet eine bisher
vergeblich gesuchte Parallele zu Gebet 10 in der Sammlung
Serapions haben, das die Uberschrift trigt: Mere ziy dvd-
Mppey edyy). Nicht allein ist der Inhalt im allgemeinen der
gleiche, es ist auch hier wie dort die Rede von denen, die
sich ,,Gott zugewendet haben“ (Serapion: cwwfe mdviwy
wy dmioreopiy mwedg o¢ memomuévoy). Sollte das auf ein
und dieselbe Uberlieferung an dieser Stelle zuriickgehen?
Wenn ich damit recht hiitte und wenn auch die Verwandt-
schaft von Nr. 31 mit dem Gebet bei Denz. I, 201. 217.
925, das der Priester hier still spricht, zu Recht bestinde,
so wiirde daraus weiter folgen, dals in diesem Gebete jenes
Gebet 10 bei Serapion weiterlebte. Die Wendung: ,,Die
Wurzel, die nicht abgeschnitten wird*, ist offenbar eine
Weiterfilhrung des Bildes, das in der Salbungsformel sich
findet, in dem Text T2, Nr. 30 aber nicht scharf heraus-
tritt; besser ist’s in Nr. 18; die Formel lautet: ,ut inseraris
in radice olivae pinguis®.

7. Der Taufakt Nr. 32. Wir haben es hier mit einer
Parallele zu Nr. 12 zu tun: wie dort wird auch hier das
Taufwasser als Jordan bezeichnet; nur werden in Nr. 32
auch die Kinder als Tiuflinge erwibnt und in der Tauf-
formel wird der Name des Tiuflings genannt. Wir haben
also eine Weiterbildung von Nr. 12 vor uns. Darauf weist
auch die Ermahnung der ,gebithrenden Gewandung® und
die Aufstellung des Klerus nach , Rangstufen® hin. Be-
merkenswert ist, dals hier als THufling der Kinder der Pres-
byter, als Tiufling der Erwachsenen aber der ,,Oberpriester
gedacht ist, wihrend in der folgenden Nr. 35, aber ebenso
in Nr. 45 der Bischof oder der Presbyter oder sonst ein
Kleriker (vgl. auch Nr. 27) als Taufer gedacht ist.

8. Die Weihe des Chrisma Nr. 33 und 34. Uber Nr. 34
habe ich schon oben S. 279 gesprochen. Zu Nr. 33 ver-
weise ich auf die Worte bei Denz. I, 209: ,Sacerdos tenet
sancti Chrismatis vas et coram altari orat super illud*. Hier
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wird also die Chrismaweihe, soweit von einer solchen noch
die Rede sein kann (vgl. oben S. 280), vor dem Altar der
Kirche vollzogen. (Vgl. auch Can. Hipp. Achelis 8. 98;
Riedel S. 212; Agyptische Kirchenordnung Achelis S. 98.)

9. Handauflegung und Gebet Nr. 85. Dasselbe Gebet
steht mit einigen Anderungen, aber nach der Chrisma-
salbung und nach der Bekleidung mit den weilsen Tauf-
gewédndern, auch Denz. I, 209/10. 221; Erm. 1V, 533f,
wihrend in der dthiopischen Liturgie bei Denz. I, 230
dasselbe Gebet wie hier in T2 vor der Salbung als Hand-

auflegungsgebet steht.
Die Texte lauten:

e Nr 85

Ewiger Gott, Allmich-
tiger, Vater des Herrn
und Heilandes Jesu
Christi, der du uns, deine
Knechte und Maigde,
wiedergeboren hast durch
Wasser und den heiligen
Geist in dem Bade der
Wiedergeburt, welches du
ibnen sehenktest zur Ver-
gebung der Siinden, sen-
de jetzt auf sie den hei-
ligen Geist, den Traster,
damit er ihnen teilgebe
an dem Eintritt in dein
himmlisches Kdnigreich,
gemils deinem heiligen, un-
triglichen Versprechen
durch unsern Herrn und
Heiland Jesus Christus,
durch welchen dir mitihm
und dem heiligen Geist sei
Herrlichkeit und Ehre und
Macht usw.

Denz. I, 209.

Dominator, domine, deus omni-
potens !, pater domini, dei et
salvatoris nostriJesu Christi 2,
qui famulo tuo® per regene-
rationis lavacrum renasei lar-
gitus es, eique peccatornm su-
orum expiationem ac incorrup-
tibile indumentum et filiationis
gratiam donasti, tu quoque, do-
minator noster, super ipsum spi-
ritum sanctum tuum% nunec
emitte. Fac eum aeternae vitae
et immortalitatis participem, ut,
quemadmodum filius tuus uni-
genitus, dominus, deus et sal-
vator noster Jesus Christus
promisit ei, qui renatus est ex
aqua et spiritu sancto, in
regnum coelorum introire va-
leat per nomen, virtutem ot gra-
tiam eiusdem filii tui unigeniti Jesu
Christi, domini nostri, per quem
etc.

1) Ermonis Text fiigt hinzu: seul éternel.

2) A und R fiigen hinzu: solus aeternus.

3) A: hos famulos tuos et famulas tuas.

4) A, R und Ermoni fiigen hinzu: paraclitum.
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Die Verwandtschaft beider Gebete liegt auf der Hand.
Auch das scheint mir unverkennbar, dafs Nr. 35 den ilteren
Text darstellt. Allein offenbar hat dieser Text eine Kiirzung
erfahren. Ich schliefse das aus Folgendem: Schon von der Goltz
hat richtig bemerkt (S. 44), dafs dieses Gebet merkwiirdige
Anklinge an Nr. 11 zeige. Diese Anklinge vermehren sich
aber, wenn wir die Texte der spiteren Liturgien mit in
Betracht ziehen. In Nr. 11 lesen wir die Worte: ,Er aber,
(Christus) ... verwandelte unsere Geburt in eine neue Ge-
burt, welches geschieht durch dieses Wasser und den Geist
der Wiedergeburt. Im Texte Renaudots lautet es aber:
,,Christi, qui praecepit nativitatem servorum suorum  per
lavacrum regenerationis“, und Ermonis Text liest an der-
selben Stelle: ,,qui a ordonné & tes serviteurs de renaitre dans
le bain de la regénération®. Die Verwandtschaft dieser
Stellen, die jedenfalls keine geliufigen Phrasen wiedergeben,
liegt auf der Hand. Vielleicht ist auch statt praecepit
irgendein anderes Verbum zu lesen, das dem Text in Nr. 11
noch niiher stand; denn der Gedanke, dafs Christus die Ge-
burt seiner Knechte durch das Bad der Wiedergeburt an-
geordnet habe, ist steif und gesucht. Aber dem sei, wie
ihm wolle: jedenfalls sind beide Siitze miteinander auffallend
verwandt. Sodann kehrt der Ausdruck: incorruptibile in-
dumentum in Nr. 11 wieder: ,unvergiingliches Kleid*. Falst
man diese Verwandtschaften ins Auge, so folgt, dafs hinter
den Texten bei Denzinger ein Text dieses Gebetes steht,
der B! Nr. 11 noch verwandter war, als es schon T?
Nr. 35 ist. Hochstwahrscheinlich liegt also in Nr. 35 ein
verkiirzter Text vor, der urspriinglich noch reicher war
an Beziehungen zu T' Nr. 11. Freilich ist die Moglich-
keit offen, dafs Nr. 11 aus Nr. 35 geschopft hat. Dann
bleibt aber dennoch meine Behauptung zu Recht bestehen,
dafs Nr. 35 einmal reicher gewesen sein mulfs. Vielleicht
hat aber sogar dieselbe Hand, die Nr. 11 schuf, auch Nr. 35
geschaffen. Jedenfalls ist es sehr wahrscheinlich, dals auch
Nr. 35 der jiingsten Schicht zugehort, wie von der Goltz
Aannimmt.

10. Die Bekleidung mit dem Taufkleid und die Chrisma-
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salbung Nr. 36 und 37. Wir haben es hier mit Dubletten
von Nr. 22 und 23 zu tun, woriiber oben S. 275f. gehandelt
worden ist 1.

Nr. 39, ein Weihegebet iiber dem Katechumenensl, eine
fast wortliche Wiederholung von Nr. 14, ist ein eingesprengtes
Stiick, durch die Unachtsamkeit irgendeines Abschreibers
an diesen ganz unpassenden Platz geraten (vgl. S. 269f
und 280f). Jedenfalls ist es als Anhang gemeint, denn mit
Nr. 40, bzw. 41 beginnt, wie wir gleich schen werden,
wahrscheinlich eine neue Quelle.

11. Die Eucharistiefeier Nr. 38 und 40—50.

Wie verliuft diese eucharistische Feier? Nach Nr. 38
folgt sofort auf die Chrismasalbung die , Prosphora®, d. i
der Akt der Darbringung, nicht etwa ist mit diesem Aus-
druck die ganze eucharistische Feier gemeint. Nach Nr. 40
aber soll vor der Prosphora zuniichst noch die Entlassung
der Katechumenen und Gemeindegebet stattfinden. Schon
diese Verschiedenheit deutet darauf hin, dafs wir mit Nr. 40
auf eine andere Quelle stofsen. Zudem ist der Charakter
dieser und der folgenden Rubriken (sicher bis Nr. 45 einschl.)
ein ganz anderer als der der vorhergehenden. Schon dafls
der Text so entstellt ist, ist ein Anzeichen dafiir, dals eine
andere Quelle zu Worte kommt. Auch erscheint hier der
Subdiakon und der Archidiakon. Und wihrend in Nr. 32
bis 34 der ,,Oberpriester”, d. i. der Patriarch, als gegen-
wirtig gedacht ist, ist das hier offenbar nicht der Fall, denn
der Bischof (oder ein anderer, der geweiht ist) erscheint als
Taufer (Nr. 45). Also alles spricht dafiir, dals eine ganz
neue Quelle hier ausgeschopft ist.

Der erste Akt der eucharistischen Feier ist ohne Zweifel
das Gemeindegebet. So entspricht es dem Gang der Liturgie.

Was das dreigliederige Gebet in Nr. 40 selbst betrifft:
fir den Frieden, fiir die Gemeinde, fiir den Patriarchen
(Papas), so kehren diese Uberschriften fast genau so in der
alexandrinischen, koptischen und griechischen Basiliusliturgie-

1) Sehr verwandt der Formel in Nr. 86 ist die konstantinopoli-
tanische: Zgowyis dwpeds aveduaros dyfov (Canones des Konzils von.
Konstantinopel 381, c. 7).
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wieder: Oratio pro pace = &dyy) mepl wig elgivyg; Pro
patriarcha et episcopis = edyf) el wob Ildra; pro con-

gregatione = &lyy) 7wegl vijg Emiovveywyis (Renaudot I, 9f.
58f) % Offenbar will die Vorschrift in Nr. 40 nicht, dals
noch weitere Gebete dieser Art, wie sie in alexandrinischen
Litargien vorliegen, gebetet werden. Sie dringt also auf
Kiirze. Ehe wir aber iiber den weiteren Verlauf der Eucha-
ristiefeier ein klares Bild aus Nr. 41—45 gewinnen kinnen,
miissen wir an Stelle des von Horner und von von der Goltz
gebotenen Textes uns nach einem besseren, bzw. nach dem
relativ besten Text in den Handschriften umsehen. Den
besten Text scheint mir b zu bieten. Er lautet hier so
(Nr. 41): ,,Und dann soll der Diakon sagen mit lauter
Stimme: Keiner der Katechumenen soll hier drinnen stehen.
(Nr. 42) Und dann soll der Subdiakon die Tiiren schliefsen.
Die Diakonen sollen nihertreten lassen, und er soll sagen:
Die, welche nicht zugelassen sind zur Kommunion, gehen
fort. (Nr. 43) Und weiter soll der Diakon sagen zu dem
Volk: Kiisset einander. (Nr. 44) Und ehe sie empfangen,
soll der Archidiakon sagen: Schliefset die Tiiren, ihr Sub-
diakonen (Nr. 45). Das ist in der Tat das Hochzeitsfest.
Und wenn der Bischof die Taufe verwaltet oder einer, der
geweiht ist, soll er micht sagen: Hier ist kein Katechumen,
der nicht zur Gemeinde gehort, der nicht opfert.*

Dieser Text gibt einen guten Sinn und einen klaren,
festen Gang der Handlung.

Zuniichst ist klar, dals von einer eigentlichen Entlassung
der Katechumenen hier nicht die Rede ist. Wie sollten auch
ex officio die Katechumenen an diesem ganzen Gottesdienst
haben teilnehmen diirfen? Der Ruf: ,Keiner der Katechu-
menen* oder #hnlich findet sich in der Gliubigenmesse nach
dem Gemeindegebet noch in vielen Liturgien?. Uns in-
teressiert hier besonders der Ruf in der Markusliturgie:
Blémere Wi wig vov weryyovuévwy (Br. I, 122, 16). Die

1) Vgl. auch Br. 1, 160, 4ff., 25f; 161, 11ffi — Vgl. auch
Denz I, 218 und Trumpp 8. 177.

2) Vgl. z B. die clem. Lit. in den Apost. Konst. Br. I, 9, 25;
13, 26ff. Jakobus-Lit. Br. I, 41, 51
20 %*

&
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eigentliche Entlassung hat in der Messe bereits stattgefunden.
Aber zur Vorsicht erklingt noch einmal dieser Ruf. Es konnte
sich unrechtmiifsigerweise ein Katechumen -eingeschlichen
haben. Darauf werden die Tiiren geschlossen (vgl. Jakob.-
Lit. Br. I, 41, 7), und die Diakonen fordern die Gemeinde-
glieder auf, niher an den Altar heranzutreten (der terminus
technicus dafiir ist mposégyeadar). Dagegen sollen die, die
nicht kommunizieren diirfen, wie die Biilser, sich entfernen.
Sind diese gegangen, so werden die Tiiren wieder ge-
schlossen. Und nun folgt der Friedenskufs mit der Formel:
‘Aondoacde ddlihovg (Mark.-Lit. Br. I, 123, 15). Den
Satz: ,Das ist in der Tat das Hochzeitsfest” vermag ich
nicht zu erkliren. Wahrscheinlich ist der Text verderbt.
Der letate Satz aber, der verbietet, die Formel zu brauchen:
Hier ist kein Katechumen usw. erklirt sich jedenfalls daraus,
dals man sie fiir deplaciert und gegenstandslos hielt. —
Wir haben in diesem kleinen Stiick aus der Abendmahls-
liturgie — nebenbei bemerkt — einen Rest alter Sitte, wie
wir ihn sonst fir Agypten nicht besitzen.

Nun folgt die Prosphora, der Darbringungsakt der Ge-
meinde (Nr. 40; vgl. die Wendung: ,,Der nicht opfert* in
Nr. 45; Nr. 46). Dargebracht werden Brot, Wein, Milch
und Honig !. Uber sie spricht dann der Bischof ein Dank-
gebet, worin er die dargebrachten Gaben der Gemeinde Gott
darbringt. Das Dankgebét iiber Milch und Honig bringt
Nr. 47. (Vgl. die Worte: ,,... so bringen wir dir ... diese
Milch und Honig dar“.) Ganz so wie hier der Verlauf ge-
dacht ist, ist er auch in der #gyptischen Kirchenordnung
(Achelis S. 99f) beschrichen: , Die Diakonen migen das

1) Der Satz: er soll nach der Prosphora die Mileh ugd den Honig
mit dem Brot und Wein darbringen, ist so zu verstehen, dals der Akt
der Prosphora der Akt der Darbringung seitens der Gemeinde durch
die Diakonen ist, wihrend der Bischof seinerseits diese dargebrachten
Gaben Gott im Gebet darbringt (vgl. das ,,dann* in Nr. 47 und dies Gebet
selbst). So ist es ja auch in den Eucharistiefeiern in ilterer Zeit gewesen :
der Akt der Prosphora ist immer der Akt der Darbringung von seiten
der Gemeinde; davon ist aber das Darbringungsgebet des Geistlichen
durchaus verschieden.
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Opfer (swgooqogd) dem Bischof bringen [das ist der Dar-
bringungsakt der Gremeinde], und er dankt iiber dem Brot . . .
und dem Becher mit Wein und iber Milch und Honig
[das ist der Darbringungsakt des Bischofs].

Wenn es weiter in Nr. 46 heifst: ,,und man soll sie zu-
sammen segnen® (ndmlich das Brot, Wein usw.), so ist
damit die Konsekration gemeint. Wie iiber Brot und Wein,
so soll auch iiber Milch und Honig die Epiklese — denn
an sie wird wohl gedacht sein — gesprochen werden *.

Nr. 48 und 49 bringen die Spendeformeln fiir Brot
und Wein.

Endlich der letzte Akt ist ein Handauflegungsgebet des
Bischofs (Nr. 50), das sich in geringer Textéinderung auch
in der alexandrinischen und der #thiopischen Taufliturgie
findet (Denz. I, 211. 221. 232). —

Auch die Einzeluntersuchung von T2 hat also bestitigt
nicht allein, dafs wir es hier tatsiichlich mit einer geschlossenen
Tautliturgie, deren Kopf allerdings fehlt, zu tun haben,
sondern auch, dals die Datierung, die wir vorgeschlagen

haben, zu Recht bestehen diirfte. —

Uberblicken wir aber dieses gesamte Taufbuch, das sich
im ithiopischen Text Horners findet, so wird unsere Dar-
legung auch die Richtigkeit der von mir behaupteten Dis-
position des Ganzen erwiesen haben. Nimmt man diese
meine Teilung an, so wird es verstindlich, wie sich im
zweiten Teile (T?) so zahlreiche Dubletten aus dem ersten
(T?) finden kénnen (Nr. 28 = Nr. 8; Nr. 29 = Nr. 205
Nr. 30 = Nr. 18; Nr. 32 = Nr. 12; Nr. 36 = Nr. 22;
Nr. 37 — Nr. 23): T2 ist eben T gegeniiber selbstindig.
Ferner erkliiren sich bei meiner Disposition von T, wonach
darin drei selbstindige Gruppen vereinigt sind, vollig die

1) Uber die Sitte, Milch und Honig bei dieser Gelegenheit an die
Neophyten auszuteilen, vgl. von der Goltz S. 48 und besonders
TUsener, Milch und Honig, im Rheinischen Museum fiir Philologie,
N. F. Bd. 57 (1902), S. 177f.; vgl. auch Rietschel, Liturgik I, 555
nur ist hier irrig die Darreichung von Milch und Honig von der Abend-
mahlsfeier getrennt und als selbstindiger ihr vorhergehender Akt be-
handelt.
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sachlichen Dubletten oder Parallelgebete: sie entsprechen
vollig dem Zwecke des Sammlers. —

Der Wert des ganzen Taufbuchs besteht darin, dafls wir
fir die Entwicklung des Taufrituals in Agypten wertvolles
neues Material erhalten haben. von der Goltz, dessen Auf-
fassung ich allerdings zu meinem Bedauern nicht habe bei-
pflichten konnen, verdient unsern aufrichtigen Dank, dafs
er uns auf dieses wichtige Material aufmerksam gemacht
und selbst manches Wertvolle zu dessen Verstindnis bei-
gebracht hat.



