Die Taufgebete Hippolyts und andere
Taufgebete der alten Kirche.

Mitgeteilt nach G. Horners Ubersetzung der #thiopischen
Kirchenordnung
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1. Zur Einleitung.

Uber den Taufvollzug in der alten Kirche sind wir, was
den #ufseren Hergang angeht, in der Hauptsache zuverlissig
orientiert. Aus Tertullians Schrift ,,De baptismo“ sowie aus
einzelnen Aufserungen anderer altchristlicher Schriftsteller,
dann aus Cyrills mystagogischen Katechesen lifst sich ein
ziemlich gesichertes Bild wenigstens von der Reihenfolge der
Hauptbestandteile gewinnen, und Héflings bekanntes Buch
(» Das Sakrament der Taufe®, 1846 —1848) darf hierfiir
immer noch als zuverlissige Quelle herangezogen werden.
Was uns dagegen fehlt, ist eine fixierte Taufliturgie, Taufgebete
und Taufformeln. Nur fragmentarisch war uns derartiges
erhalten, und auch dieses Material ging nicht tiber das 4. Jahr-
hundert zuriick. Sowohl das Gebetbuch des Bischofs Sera-
pion von Thmuis als die liturgischen Bestandteile der apo-
stolischen Konstitutionen bieten Stiicke aus der Taufliturgie,
aber diese konnen nicht ohne weiteres als Quellen fiir eine
iltere Zeit benutzt werden. Hoher hinauf fithrten uns allein
die Canones Hippolyti (C. H.), aber auch diese nur unter
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der Voraussetzung, dafs H. Achelis, der sie 1891 herausgab ?,
recht hatte, sie mit der Kirchenordnung des rémischen Pres-
byters Hippolyt zu identifizieren. Das ist aber bis heute
von F. X. Funk energisch bestritten, und Achelis selbst hat
gerade fiir die liturgischen Stiicke der Taufordnung den hip-
polytischen Ursprung nicht behauptet 2. Ist also die Tauf-
ordnung in den sogenannten Canones Hippolyti iberhaupt
hippolytisch, so ist uns von dem urspriinglichen Text jeden-
falls nur das allgemeine Schema erhalten geblieben. Was
uns das achte Buch der apostolischen Konstitutionen und
das Testamentum D. N. J. Chr., das der Erzbischof Rahmani
verffentlichte, iiber dieses Grundschema hinaus bieten, ist
jedenfalls nicht #lteren Ursprungs. In seiner letzten ab-
schliefsenden Schrift ist es F. X. Funk 2 in der Tat gelungen,
das negative Resultat zu sichern, dafs die Canones Hippo-
lyti nicht in dem Umfang und der Gestalt, wie Achelis sie
herausgegeben hat, die #lteste Quelle fiir die orientalischen
Rechtsbiicher sein konnen; es ist ihm aber meines Erachtens
nicht gelungen, das achte Buch der apostolischen Konstitutionen
alsdie Grundlage fiir die figyptische Kirchenordnung und die
Canones Hippolyti nachzuweisen. Sehr viele Beobachtungen
von H. Achelis bleiben im Recht, der Name Hippolyts ist
nichts Zufilliges, und die auffillige Ubereinstimmung vieler
der Bestimmungen der Canones Hippolyti mit Tertullian ist
unleugbar & Das literarische Problem scheint daher weder
von H. Achelis (1891), noch von F. X. Funk (bis 1901)
richtig gelést zu sein, und es bleibt daher die Aufgabe, den
gesamten Quellenbestand des orientalischen Rechtsbuches von

1) H. Achelis, Die #ltesten Quellen des orientalischen Kirchen-
rechts I: Die Canones Hippolyti. Texte u. Unters. z. altchr. Literatur-
gesch. VI, 4. 1891.

2) a. a. 0. 8. 21515

3) F. X. Funk, Das Testament unseres Herrn und die verwandten
Sechriften, 1901 (Forschungen zur christl. Literatur- u. Dogmengeschichte
11, 1. 2), wo auch Funks frithere Abhandlungen angegeben sind. Achelis’
letzte Aufserungen zur Sache vgl. RE® I, 8. 734ff. und Zeitschr. fir
Kirchengeschichte 1895.

4) Ebenso aufsert sich Ad. Harnack, Gesch. der altchristlichen
Literatur II, 2, S. 508f.
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neuem zu untersuchen, zumal wir aufser dem schon ge-
nannten Testamentum ! auch in den von Edm. Hauler 2 her-
ausgegebenen lateinischen Fragmenten des Palimpsest von
Verona einen sehr wichtigen und alten Textzeugen erhalten
haben. Eine Grundlage fiir solche zusammenfassende lite-
rarische Untersuchung ist aber erst kiirzlich gegeben durch
die von dem englischen Theologen G. Horner veranstaltete
Ausgabe der orientalischen Versionen 3 des ganzen orientali-
schen Rechisbuches, welches zuerst die sogenannte aposto-
lische Kirchenordnung, dann die dgyptische Kirchenordnung,
und endlich jene kiirzere Form des achten Buches der apo-
stolischen Konstitutionen enthilt, die kiirzlich Johannes Lei-
poldt nach saidischen Handschriften herausgab. Ich darf
hier auf meine genauere Anzeige der Hornerschen Ausgabe in
der ,, Theologischen Literaturzeitung “ (1905, Nr. 24) verweisen.
Es ist uns damit das vollstindige Textmaterial zur Priifung
der Quellen des orientalischen Kirchenrechts erst erschlossen
worden, und es wird nun vielleicht moglich sein, ein be-
stimmteres Urteil iiber die Quellenverhiltnisse zu gewinnen,
Das ist aber eine so weit ausschauende Arbeit, dafs wir noch
mehrere Jahre werden warten miissen, ehe diese Unter-
suchungen durchgefiihrt sind. Schon auf den ersten Blick
aber bestiitigt sich die einst schon von Bunsen ausgesprochene
und von H. Achelis betonte Vermutung, dafs gerade die
dthiopische Version dieser alten Kirchenordnungen von
besonderem Wert ist. Mag sie auch fir die Textkritik
vieler Stiicke hinter der arabischen und saidischen Version
zurickstehen, so hat sie uns doch nicht nur viele inter-
essante Sonderlesarten aufbewahrt, sondern es finden sich in
den von Horner vertffentlichten Texten sehr wertvolle efn-
gesprengte Fragmente grofseren und kleineren Umfangs, die

1) Testamentum D.N. J. Christi, ed. Ignatius I, Rahmani, Mainz 1899,

2) Edm.Hauler, Didascaliae apostolorum fragmenta veronensia la-
tine, accedunt canonum qui dicuntur apostolorum et Aegyptiorum reli-
quiae, Lipsiae MCM.

3) G. Horner, The Statutes of the Apostles or Canones Eccle-
siastici, edited with translation and collation from Ethiopic and Arabie
manuscripts; also a translation of the bohairic versions. London 1904.

1*
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von weit grofserem Interesse sind als die Stiicke, die uns
auch von den anderen Versionen geboten werden. Uber
einige dieser Fragmente (Beschreibung einer Sabbatagape,
Stiicke aus der Didache und Didaskalia) habe ich in einem
Sitzungsbericht der Berliner Akademie berichtet. Hier an dieser
Stelle michte ich das umfangreichste und fiir die Geschichte
der Liturgie wichtigste Fragment nach Horners englischer
Ubersetzung mitteilen, das unter der Ziffer 40 der dthiopi-
schen Canones eingeschobene Taufbuch, dessen ilteste Be-
standteile, wie sich herausstellen wird, auf Hippolyt selbst
zuriickgehen, wihrend die fibrigen Stiicke teils dem 4. Jahr-
hundert, teils einer viel jiingeren Zeit angehoren diirften. Die
von G. Horner benutzten d#ihiopischen Handschriften gehen
freilich nicht iiber das 15. Jahrhundert hinauf und sind zum
Teil sehr jungen Datums!. Das will aber wenig besagen,
da der gesamte dargebotene Text des &thiopischen Rechts-
buches zweifellos sehr alt ist und auf das Ganze gesehen
sicherlich dem Altertum angehort. Erst wenn man auf das
Detail eingeht, macht sich die Verderbnis und die Unord-
nung gerade der ilteren Texte unangenehm bemerkbar. Aber
allein das Didachefragment beweist, dals trotz des spiten
Datums der Handschriften ein sehr hohes Alter der mitge-
teilten Texte im Bereich der Moglichkeit liegt. Um wenig-
stens die letzte Ursache der Unsicherheit der Textmitteilung
einigermafsen auszugleichen, die darin besteht, dafs ich nur
aus Horners englischem Text zu iibersetzen vermag, so
habe ich einige schwierige Stellen mit Herrn Dr. B. Violet-
Berlin, Professor Dr. Jakob Barth-Berlin und besonders mit
Herrn Dr. Joh. Flemming-Bonn durchgesprochen, und letzterer

1) G. Horner macht folgende #thiopische Handschriften nam-
haft: a) Brit. Mus. Or. 793 aus der Zeit des Konigs Jasu I (1730 bis
1755). b) Brit. Mus. Or. 794 saec. XV. mit besserem, aber unvollstin-
digerem Text als a. Die Sonderlesarten gibt Horner fiir diesen wie fiir
die anderen Zeugen im textkritischen Apparat am Schluls der Ausgabe
in englischer Sprache. ¢) Brit. Mus. Or. 796 aus der Zeit des Konigs
Jasu IL (1730—1755). d) Berlin 396 (ca. 1768). e) Berlin 398 saec.
XV., meist im Text = b. v) Vatican, Ludolfs Manuskript, saec. XV.,
menst = b. Zwei Handschriften (Tubmgen Abbadie 65 und Paris 121)
sind von Horner genannt, aber nicht gepriift.
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hat die Giite gehabt, simtliche der von mir der iltesten Zeit
zugeschriebenen Gebete nach dem Athiopischen nachzupriifen
und seine Abweichung von Horners englischem Text mir
mitzuteilen. Hat G. Horner im ganzen auch zuverlissig
iibersetzt, so bleiben doch Unsicherheiten und Meinungsver-
schiedenheiten an vielen Stellen. Auf das Ganze gesehen
ist aber der Text des Taufbuches in sich klar und sicher
genug, um seine Verwertung fiir die Geschichte der Tauf-
liturgie zu erlauben. Jeder Sachkenner wird urteilen, dafls
das von G. Horner mitgeteilte #thiopische Taufbuch
von dem allergrifsten Werte fiir die Geschichte der altchrist-
lichen Taufliturgie ist. Es wird noch griindlicher gemein-
samer Arbeit bediirfen, bis diese neue Quelle ausgeniitzt ist;
ich erachte es zuniichst nur fiir meine Aufgabe, die Texte
mitzuteilen und auf alles aufmerksam zu machen, was sowohl
aus der #thiopischen wie aus griechischen Taufliturgien zum
Vergleich herangezogen werden muls, fiir die iltesten Texte
aber den Wahrscheinlichkeitsheweis zu bringen, dals wir es
mit einem Originalstiick der Gemeindeordnung zu tun haben,
welche Hippolyt seinen Anhingern gab. Wenn ich fiir diese
iltesten Stiicke auch den Versuch einer griechischen Riick-
iibersetzung mache, so geschieht das nur, um den Charakter
der urspriinglichen Gestalt zu verdeutlichen, nicht aber im
Sinne einer philologischen Wiederherstellung des Original-
textes.

2. Der Anfang von Hippolyts droorolins) magd-
dooug.

Hinter der Anordnung fiir die Witwenmahle (E 39 A 38
S 52) ! bietet der #thiopische Text der Canones ecclesiastici
unter der Ziffer 40, abweichend von allen anderen Text-
zeugen, ein lingeres Fragment, das in Horners englischer Uber-
setzung die Seiten 162 bis 178 ausfiillt. Nach Abschluls
dieses Stiickes wird die Zahl 40 wiederholt, und der Text
fihrt dann genau wie in A und S im Anschlufs an E 39 fort

1) Mit E bezeichnet Horner die dthiopische, mit A die arabische,
mit S die saidische Version der Canones, die er herausgibt. Uber die
verschicdene Zihlung vgl. Theol. Literaturzeitung 1905, 24, S 6491f.
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mit der Anordnung iiber die Darbringung der Erstlinge. Es
handelt sich also jedenfalls um ein versprengtes Stiick, das
urspriinglich gar nicht hierher gehort. Es enthilt zuerst
einige kurze einleitende Siitze unter der merkwiirdigen Uber-
schrift: ,Betreffend die Ordnung der Gabe der
Apostel® (-, gemils dem rechten Wort#?); dann unter einer
zweiten Uberschrift: ,,Betreffend die Ordnung der
Taufe“ ein vollstindiges Taufbuch, das die Unterschrift
trigt: ,,Die Ordnung der Taufe xst beendigt“. Die
Uberschriften entsprechen ganz den Rubrikiiberschriften der
ithiopischen Kirchenordnung; sie sind einfach nach dem Inhalt
des betreffenden Kanons spiiter formuliert und kommen fiir
den urspriinglichen Text nicht in Betracht. Horner zieht
auch die Worte ,,according to the orthodox word“ noch zur
Uberschrift, Professor Barth folgt ihm, wihrend Flemming
vorschligt zu iibersetzen: ,Was nun das Wort betrifft, so
haben wir in rechter Weise usw.“ Beides ist moglich, und
ich vermag es vorerst nicht zu entscheiden. Nun folgen
einige Sitze, deren Text leider so verderbt ist, dals augen-
scheinlich schon der urspriingliche #thiopische Ubersetzer
seine Vorlage nicht verstanden hat. Nur der Gesamtinhalt
und auch der erste Satz sind klar, und das lilst uns sofort
erkennen, was auch Horner bemerkt hat, dafs wir es mit
denselben Siitzen zu tun haben, die Hauler nach dem Palim-
psest von Verona auf 8. 101 seiner Ausgabe am Schlufs der
agyptischen Kirchenordnung und vor den Apost. Const. VIII,
4 ff. folgenden Ordinationsregeln mitgeteilt hat, und jetat
sehen wir deutlicher als das nach dem lateinischen, vollig
verwirrten Text méglich war, dafs wir es mit einer Vor-
stufe von Apost. Const. VIII, 3 zu tun haben. Es sind
die Anfangssiitze einer Schrift, welche die rechte apostolische
Uberlieferung fiir die Praxis der Gemeinde darstellen will.
Ehe ich genauer fixiere, teile ich aber nun den Text mit,
und zwar nach der von Dr. Flemming mir gegebenen und
im wesentlichen mit der von Professor Barth iibereinstimmen-
den deutschen ﬁbersetzung, der ich links den lateinischen
Text von Verona, rechts die englische Ubersetzang Horners
zur Seite stelle’:
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Cod, Veronensis
ed. Hauler:

1. Ea quidem quae
verba fuerunt dig-
ne posuimus de
donationibus quan-
ta quidem Deus a
principio  secun-
dum propriam vo-
luntatem  prae-
stitit

2. hominibus, offe-
rens sibi eam ima-
ginem quae ab-
erraverat.

3. nunc autem ex
caritate qua in om-
nibos sanctis ha-
buit

4, producti ad ver-
ticem traditionis
quae catechizat ad
ecclesias

5. perreximus ut ii
qui bene ducti(od.:
doctl) sunt eam
gquae permansit us-
que nune tradi-
tionem

6. exponentibus

Versuc}} einer deut-
schen Ubersetzung:

TUber die Ordnung der
Gtabe der Apostel; was das
Wort betrifft in rechter
Weise (oder: das iiber das
rechte Wort).

1. Wir hahen geschrieben
iiber Gnadengaben so viel
Gott unser Herr nach
geinem eigenen Willen
uns geschenkt hat.

2. Vordem hat er es den
Menschen gegeben, in-
dem er ihnen darbot dem
Irrtum unterworfene Bil-
der (oder frither hat er es
den Menschen gegeben,
indem er zu sich heran-
bringen wollte die Ab-
bilder, die verdorben
waren).

3. Jetzt aber, seinen ge-
liebten Sohn (oder:
[durch] seinen ge-
liebten Sohn), der
in allen Heiligen ist.
4. Gekommen seiend zu
dem Hauptpunkt der
Uberlieferung, die sich
gebiihrt (xedjxe:) in den
Kirchen (&txAnoioug),
5. sind wir dazu gelangt,
dals sie gut unterrichtet
sind in der bisher be-
stehenden Uberlieferung
(oder: dafs sie schon
lernen, was bis jetzt ge-

wesen ist)

6. und indem wir unsere

Engl. Ubers.
von G. Horner:

Concerning the

ordinance of the gift
whichis of the apost-
les, according tothe
orthodox statement
(word).
1. We have written
- concerning graces
so far as God our
Lord has granted
to us of his own
counsel.

2. Formerly he gave
grace (it) to man,
while bringing
near to him that
which hade gone
astray, in type;

3. and now (he
gave) the beloved
Son, who is in all
the holy ones.

4. Having come to
the source of the
proper tradifion in
the churches,

5. we have attained
that (men) should
learn well what
has been (received)
until now;

6.they handed them



nobis  custodiant
el agnoscentes fir-
. miores maneant.

Tt propter
eum qui nuper in-

ventus est per
ignorantiamlapsus
vel error

8. et hos, qui igno-
rant, praestante
sancto spiritu per-
fectam gratiam

9. eig, qui recte
credunt, ut cogno-
scant, quomodo

oportet tradi et
custodiri omnia,
808 qui ecclesiae
praesunt.

Hierru ist zu verglelchen Apost. Const. VIII 3
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Ordnungen beachten und
alles erkennen, fest wer-
den (oder: indem sie
tiberliefern und  halten
unser Gesetz und indem
sie alles wissen, sind sie
fest).

7. Wegen ... der gefun-
den ist (oder bei ihrem
Zusammenfinden) . . ..
jetzt in  Unwissenheit
gleiten sie aus.

8. .... und die, welche
nicht wissen, indem der
heilige Geist die voll-
kommene Gnade gibt

9. denen, die recht glau-

ben, damit sie wissen, wie
es sich ziemt zu idber-
liefern und bewahren,
diejenigen, die in der
Kirche stehen (vorste-
hen?),

on and kept them
as our ordinan-
ces: yet though
they knew that
they were quite
firm

7. concerning that
which has been
found forthem,now
unawares they
slipped away.

8. And those in-
deed,who knewnot,
(to them) the holy
spirit is giving the
perfection of grace.

9. For them who
believe righty as
they know, how
seemly it is that
they should hand
on and keep those
things, which are
established in the
church.
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So verworren auch diese Sitze in dieser Gestalt sind, so

geht doch folgendes deutlich aus ihnen hervor:

1) dafs sowohl der Veronensis als der Athiope einen gleich ver-
dorbenen, in der Hauptsache identischen Text wiedergeben,

2) dals dieser Text urspriinglich griechisch war — denn nur
so erklirt sich das lateinische quae catecizat = die sich
gebithrt = fzig xedjrer oder xadinovoe,

8) dals dieser alte griechische Text auch die Grundlage
ist fiir die Sitze in Apost. Const. VIII, 3, also #lter ist
als die apostolischen Konstitutionen,
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4) dafs der Verfasser dieser Sitze in ihnen zuriickweist auf
eine als erster Teil vorausgegangene Schrift sepl ye-
gtoudroy und iberleitet zu einer Schrift, in der er zur
Sicherung der Ordnung in der Gemeinde die apostolische
Uberlieferung fixieren will,

5) dafs ein lapsus oder error, .der in der Kirche kiirzlich
entstanden ist, den Anlafs zu solchem Unternehmen gab,

6) dafs man auf solche Sicherung der apostolischen Uber-
lieferung in jener Zeit besonders bedacht war.

Schon diese Merkmale wiirden auf Rom und zwar auf
Hippolyt geniigend hinweisen, auch wenn uns der Name
Hippolyts am Kopfe von Texten, die mit Apost. Const. VIII, 4
parallel gehen, nicht iiberliefert wire. Durchschlagend ist
aber, dals auf der Hippolyt- Statue die Schriften repi yo-
otoudrowy und droszolins) magddoos untereinander aufgefiihrt
sind (Zeile 9—11); das hat schon Achelis (a. a. O. S. 269 ff.)
richtig gesehen. Aber nun erst gewinnt seine These Sicher-
heit, wihrend die Form von Apost. Const. VIII, 3 unmig-
lich dem Hippolyt zugeschriehen werden konnte.

‘Wenn auch in sehr verdorbener Textgestalt, so besitzen wir
in diesen Sitzen des sithiopischen Fragments den Anfang des
urspriinglichen Textes der Kirchenordnung Hippo-
lyts. Das steht nicht im Widerspruch zu der Annahme von
Achelis und Ad. Harnack, dals auch der am Anfang der arabi-
schen Canones stehende lateinische Satz in seinen wesentlichen
Bestandteilen dem Anfang der hippolytischen Schtift angehorte.
Vielmehr haben wir in L (Veronensis) und E (Aethiopiacus)
die ersten allgemein einleitenden Siitze, wihrend im Anfang
von C. H. uns der erste einleitende Abschnitt de fide
erhalten ist, auf den dann weitere Abschnitte iiber die Bischofs-
weihe, Abendmahl, Taufe usw. folgten. Der Stil und der
Geist jener Anfangssiitze von C. H. ist durchaus der gleiche.
Die Tendenz ist hier wie dort gegen Menschen gerichtet,
welche die rechte Uberlieferung zu verwirren drohen. Dem-
gegeniiber gilt es: eos qui ignorant certiores facere. Hip-
polyt hat sich von Kalixt getrennt; seiner Gemeinde will er
sagen, wie man die Uberlieferung in der Kirche recht be-
wahre; deshalb fixiert er im folgenden die ,, apostolische
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ﬁberlieferung“ nicht im Interesse der , Lehre®, sondern im
Interesse der kirchlichen Praxis. Solch Unternehmen
ist neu und war bisher nicht nitig. Wegen des kiirzlich
entstandenen Irrtums muls es geschehen. Zum ersten Male
eine Kirchenordnung fiir die, welche den Gemeinden vor-
stehen! — in Zeiten der Verwirrung niedergeschrieben, und
durch diese S#tze eingeleitet, wahrlich ein historisches Do-
kument von grofser Bedeutung! Auch das Datum steht
damit fest. Die Sitze sind ca. 218—220 in Rom von Hip-
polyt geschrieben. Von dieser Beleuchtung aus mag es auch
gelingen, den einzelnen Sitzen einen bestimmten Sinn ab-
zugewinnen,

Die Uberschrift lassen wir als sekundiir beiseite. In der Wen-
dung ,,was das Wort betrifft* mag das in Apost. Const. VIIT, 3
erhaltene Ta uév modra wod Adyov verborgen sein.

Satz 1 ist in sich vollig klar und im Anfang von Apost. Const.
VIIT, 3 in griechischem Wortlaut erhalten; er bildet die
Uberleitung vom ersten Adyog: mepi yupioudrwy zum zweiten:
&noorolzm} gt 001C.

Satz 2 beginnt mit einem ,,frither® im Gregensatz zu einem
wjetzt aber® im Anfang von Absatz 3: es wird also ein Unter-
schied gemacht zwischen alttestamentlicher und neutestamentlicher
Offenbarung (vgl. Hebr. 1, 1). Der Unterschied besteht augen-
scheinlich in der fritheren Bildlichkeit und Mehrdeutigkeit der
Offenbarungsform des Alten Testaments und der Sicherheit und
Unmittelbarkeit der Offenbarung durch den Sohn Gottes selbst.
Danach diirfte Dr. Flemmings Ubersetzung die richtige sein:
» Dem Irrtum unterworfene Bilder (Gleichnisse)®. Nach Dr. Barths
Ubersetzung miifste man an irre gegangene Menschen (Ebenbilder
Gottes) denken.

Satz 3 setat die Sicherheit der neutestamentlichen Offenbarung
dem vorigen entgegen. Dr. Flemming vermutet mit leiser Text-
dnderung ,,durch seinen geliebten Sohn®. ,,Sohn® fehlt in den
ilteren #thiopischen Handschriften. Dann wire Christus hier
nur mit o yyamyuévog oder ayumyroc bezeichnet; eine leise
Textinderung im Athiopischen ergibt beim Fehlen von ,,Sohn*
den lateinischen Text ,ex caritate®. Letzteres konnte freilich
auch aus ALAIH|TON| durch falsche Worttrennung ent-
standen sein. Die Bezeichnung der Christen als of dyor ist
bei Hippolyt die gewdhnliche.

Satz 4 bildet noch eine Fortsetzung zu 3, wenn dort ,,durch
seinen Geliebten* zu lesen ist. 70 xopvgaibraroy ist also der
Gipfelpunkt der gottlichen Offenbarung, welcher zugleich die
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grofste Sicherheit des Lernens und Erkennens ermoglicht. Die
Entstehung der Lesart quae catechizat aus Mifsverstindnis von
xad7xovoa halte ich fir sicher. Der Satz ist partizipial konstro-
jort gewesen als Apposition zu dem ,,wir” des nichsten Absatzes.

Satz 5 bringt die Moglichkeit absolut sicherer Erkenntnis und
gweifelsfreier Uberlieferung zum Ausdruck auf Grund der ge-
gebenen objektiven Gottesoffenbarung.

Satz 6 figt die subjektive Bedingung der Sicherheit der Uber-
lieferung hinzu; sie bleibt nur sicher, wenn wir dorch genaue
und sorgfiltige Beobachtung selbst fest bleiben.

Satz 7 hat im Cod. Veromensis (LXVIII, 7) eine Liicke von
zwei Buchstaben, in E ist soleche Verwirrung, dafs Dr. Flem-
ming auf eine Ubersetzung verzichten wollte; jedoch bestatigte
er mir, dals alle Elemente des lateinischen Textes sich finden.
An diesen werden wir uns zu halten haben. Wir kdnnen ihm
aber nar entnehmen, dafs hier von dem Irrtum die Rede war,
der kiirzlich ausgebrochen war und nun die Sicherheit der
Uberlieferung in Frage stellte.

Satz 8 stellt hos qui ignorant gegeniiber Absatz 9 eis qui
recte eredunt. In beiden Fillen sind die gemeint, welche aus
Anlafs der entstandenen Verwirrung der Ermahnung bedirfen.
Denen, die unwissend sind, soll man unter Beistand des hei-
ligen Geistes die vollkommene Gnade lehren, so dafls ihr
Mangel an Erkenninis erginzt werde.

Satz 9: Denen, die recht glauben, soll man die TUberlieferung
sagen, damit sie erkennen, wie man die kirchliche Uberliefe-
rung recht bewahre. Eos qui ecclesiae praesunt sind wohl
die, welche das Subjekt solches Ermahbnens sind. Der un-
bestimmte Ausdruck Jifst wohl absichtlich offen, ob sie énioxomoe
oder mgeofvTepor sind. Es konnten allerdings auch die sein,
die ,,iiberliefern® sollen. Wahrscheinlich ist mir aber, dals
hier das Subjekt stand zu dem Satz, dessen Objekte 8 und 9
genannt sind.

Im ganzen ist der Sinn der Einleitung vollig klar und
liegt ganz im Gedankenkreis des Hippolyt. Sie begriindet
die Notwendigkeit, eine bestimmte Giemeindeordnung schrift-
lich zu fixieren, und zeigt uns, dafs dies auch in Rom noch
ein Novum war. Sie palst vorziiglich in den Mund eines
Mannes, der dem Zephyrin vorwarf, er sei d&meigog T@¥
Sundmoreorinay Jowy. Was diese Gemeindeordnung enthalten
hat, kann hier nicht entschieden werden, aber es kann doch
kein Zufall sein, dafs C. H. I, 1 anfiingt mit: Ante omnia
nobis disserendum est de fide sacra, dafs im Cod. Veronensis
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und in Apost. Const. VIIT der Abschnitt iiber die Weihen, in
diesem Fragment der iiber die Taufe folgt und dals der
Schlufs der #gyptischen Kirchenordnung auf Absehnitte iiber
Taufe, Eucharistie und Auferstehung der Toten Bezug nimmt.
Danach diirfte der Inhalt von Hippolyts dmoozolins) mwepd-
dogeg sich nahe berithrt haben mit dem, was wir im He-
brierbrief (6, 11f)) lesen: euédiov nevefaldduevor usravolag
amo vexp@y Eoywy, mwiorewg Emi Fedv, famrioudy, smidéoeds
TE YELOY, CVOOTGOEWS VeExp@y nal wglparos alwviov. Die
arabischen C. H. und das 8. Buch der apostolischen Konstitu-
tionen sind verschiedene orientalische Bearbeitungen der Ge-
meindeordnung Hippolyts, zu dessen wichtigsten Bestandteilen
eine Taufordnung gehort haben mufs. Denn gerade an die
Taufpraxis kniipften sich wichtige Streitfragen in der Gemeinde.
Die in C. H. erhaltene Taufordnung kann aber nicht die
Hippolyts sein. Das zeigt die Form des Bekenntnisses —
sehen wir also zu, ob das in unserem Fragment auf die
Siitze Hippolyts folgende Taufbuch ihm angehiren kann.

3. Das dthiopische Taufbuch
(Horner 8. 162—178).

Im Unterschiede von der Taufordnung in C. H. und
in der #gyptischen Kirchenordnung bietet dieses Taufbuch
nicht nur kurze Anordnungen fiir die Tauffeier, sondern teilt
auch die Gebete vollstiindig mit, welche bei den einzelnen
Akten gebraucht werden sollen. Die einzelnen Handlungen
sind wesentlich dieselben wie in der iHgyptischen Kirchen-
ordnung und in den arabischen Canones, aber die kurzen
Anordnungen stimmen nicht wirtlich iiberein. Klar liegt
auch auf der Hand, dafs das #thiopische Taufbuch, so wie
es hier vorliegt, nicht das Werk des Hippolyt sein kann.
Mehrere Dubletten, die Wiederholung einzelner Akte und
die Zahl der fiir jeden Akt gegebenen Gebete zeigen, dafs
hier wie in den meisten litargischen Formularen der christ-
lichen Kirche Altes und Neues, Erhabenes und Triviales zu
einem komplizierten Ganzen vereinigt sind. Ein Vergleich
mit dem von E. Trumpp ! nach einem Kodex der Miin-

1) E. Trumpp, Das Taufbuch der dthiopischen Kirche nach Cod.
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chener Staatsbibliothek herausgegebenen Taufbuch der #thio-
pischen Kirche zeigt wichtige Ubereinstimmung in einzelnen
Stiicken, lifst aber auch erkennen, dafs wir in der hier vor-
liegenden Gestalt ein viel ilteres Stadium der Entwickelung
vor uns haben.

Der mir hier zur Verfiigung stehende Raum gestattet es
nun nicht, die Analyse des Taufbuchs in extenso vorzufiithren.
Stellt man zunichst die offenbaren Dubletten fest, achtet
man dann auf die Anreden und andere stilistische Eigen-
tiimlichkeiten und stellt dann die Gebete mit den altertiim-
lichsten Wendungen zusammen, so erhilt man drei deutlich
erkennbare Schichten, von denen jede alle wichtigen Tauf-
akte beriicksichtigt, wenn man an wenigen Punkten gemein-
sames Eigentum annimmt. Zur Erleichterung der Diskussion
habe ich den Text in 50 Abschnitte zerlegt, die dlteste
Quelle bezeichne ich mit H. In ihren hochst
altertimlichen Gebeten glaube ich die Hand Hip-
polyts deutlich erkennen zu kdnnen. Sie enthiilt alle
wesentlichen Bestandteile der Taufhandlung im 3. Jahrhundert.

In sie hineingeschoben ist eine zweite Schicht von Ge-
beten, die sich der Terminologie der kirchlichen Taufliturgie
der griechischen Kirche bedeutend annihert, aber im ganzen
noch einfache kirchliche Verhiltnisse voraussetzt, die Gebete
tragen den Charakter etwa des 4. Jahrhunderts. Ihr wird alles
zuzurechnen sein, was nicht zu H gehort oder sich deutlich
als spiter charakterisiert. Ich nenne diese zweite Quelle L.

Eine dritte Schicht enthilt nur Dubletten mit Erweite-
rungen und Ergiinzungen, teils zu H, teils zu I, und verrit sich
durch Voraussetzung eines reich gegliederten Klerus als die
spiteste, vielleicht sehr junge Schicht. Ich bezeichne sie mit K.

Die nachfolgenden Texte und Erorterungen sollen den
Nachweis der Richtigkeit solcher Quellenscheidung bringen.
Zur Orientierung stelle ich aber folgende Ubersicht voran:

aeth. 29 der Minchener Staatsbibliothek (Abhandlungen der bayerischen
Akademie der Wissenschaften, philos.-histor. Klasse XIX, 31878). Aus
demselben Kodex gab K arl v. Arnhard in einer Leipziger Dissertation
1886 die athiopische Liturgie zum Tauffest am 11. Januar heraus, Auch
in diese Liturgie ist eines unserer alten Gebete iibergegangen.
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Kurze Inhaltsbezeichnung. H I

K

Nummer der Abschnitte

Uber Anmeldung und Prifung der

Tduflinge . . e |
Gebet nach der Prufung S e
Kurze Kollekte nach der Prufuug 2 3
Bischofsgebet nach der Priifung . . 4

Segnungsgebet ﬁb_far die, welche Brot,
Wasser und Ol darbringen nach
der=Pritfungs eooe s = GBI T)

Vorbereitung zur Taufe . . 6
Anordnung fiir die Stellung des Tauf-
lings nach Westen bei der amorayry 7 (7)

Anordnung des Eintretens von FEr-

wachsenen fiir Kinder und Kranke 8 (8)
Gebet zur Weihe des Taufwassers . 9
Kurze Kollekte zur Wasserweihe . 10
Langes Weihegebet iiber den heiligen

Wassern des Jordan (— Taufwasser)

(Bearbeitung von 9) . = 11
Vollzug der Wassertaufe im ,, Jordan

und sorgfiltiges Abtrocknen . . 12
Anordnung fiir die Taufe eines Kranken

durch Uberglefsen i 1k
Gebet iber das Ol fiir Neulmge und

Kranke . 14 ()
Kurze Kollekte b denai des :

Exorzismus & .o & . . 15
Woeihegebet iiber dem heiligen Chrlsma

mit feierlicher Prafation . . . 16
Gebet iiber dem heiligen Salbsl . . 17
Vollzug der Salbung (vor der Taufe?) (= 30) 18
Anordnung fiir die Salbung der Frauen (19?) 19
Gebet fiir die Handauflegung nach der

Panfer- - o (=3 20
Weihegebet iiber dem helllgen Chrlsma

mit feierlicher Prifatio . . . . (= 16)"21
Salbung mit dem Chrisma. . . . 22 (= 36)
Anordnung, dafs der Presbyter das

Chrisma von dem Bischof nehme 23 (=31
Vorbereitung und Einleitung der Tauf-

LR T e P s e g 24
LSRG R e G (25)

(zu 7)

Das Bekennfnis zu Gott 26

Seite

16
17
18
18

19
20
20
21
22
24
25f.

26

26

28
28
29
31
33
33
33

35
36

36
36

38
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Kurze Inhaltsbezeichnung. fL 1l K Seite
' Nummer der Abschnitte
Das Bekenntnis zur heiligen Drei-

einigkeit . . 27 38
Anordnung fiir das Emtretan Erwa,ch-

sener fir Kinder und Kranke. .(=38) 28 40
Das Gebet zur Handauflegung mnach

dem -Bekenntnis' = .= . = . . 29 (=20) 41
Die Salbung mit dem Chrisma . . 30 42
Das Gebet nach der Salbung. . . 31 42
Vollzug der Taufe im ,,Jordan‘. . (=12) 32 43
Vorbereitung der Eucharistie . . . 3843
Einleitung zum Handauflegungsgebet 34 43
Gebet zur Handauflegung . . . . b 44
Salbung mit dem Chrisma. . . =20 o0 44
Anordnung, dals der Presbyfer das

Chrisma von dem Bischof nehme . (=23) 37 44
Anordnung der Prosphora . . . . 38 45
Gebet iiber das Salbol fir Kranke . 39 45

Anordnung der Firbitte fir den Frie-
den, die Gemeinde und den Patriar-

chet & vl 40 45
Entlassung der Katechumenen durch

den Diakon. . . 41 46
Offnen der Tiiren durch den Suhdlakon 42 46
Aufforderung zum Friedenskuls durch

den-Digkont .- %, . - 43 46
Aufforderung des Alchld:a,konus an dle

Subdiakonen, die Tiiren zu schliefsen 44 46
Spezielle Anordnung iiber die Kate-

chumenenentlassung (Glosse?). . 45 46
Anordnung zur Segnung von Milch

and: Homip om0 g2 5 06 (46) 47
Gebet iber Milch und Homg e 47 47
Austeilung des Brotes . . . . . 48 50
Austeilung des Weines . . . . 49 50
Schlufsdankgebet . . . . . . 50 50

Die Untersuchung der einzelnen Stiicke wiirde sich fiir
jede einzelne Quelle durchfithren lassen. Ich halte mich aber
fir verpflichtet, den Text in der bei Horner mitgeteilten
Reihenfolge wiederzugeben. Jedem der Abschnitte lasse ich
die wiinschenswerten Erliuterungen folgen und hoffe damit
den Beweis fiir die Richtigkeit obiger Quellenscheidung zu
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bringen. Die Abfassung der iltesten Gebete durch Hippolyt

ist ja natiirlich nicht streng zu erweisen; nachdem wir aber

in dem Einleitungsstiick die Abfassung durch Hippolyt er-
kannt haben, so erhalten auch die im folgenden vermerkten

Parallelen zu Hippolyts Schriften doppelte Bedeutung.

Nach der Uberschrift: ,, Betreffend die Ordnung der Taufe®,
die der spiteren Redaktion angehort, folgt zunichst eine all-
gemeine Anordnung betr. die Anmeldung und Priifung der
Tauflinge:

1) Die, welche getauft werden sollen, mit denen verhilt es sich
also: sie sollen [in die Baptisterien] kommen und ihre Namen
angeben, und dann soll man zuerst ihre Lebensfiihrang priifen,
ob ihre Wirdigkeit (oder ézoruaoie) fir die Taufe da ist und
ob sie die Schriften gelesen und auch die Psalmen (den Psalm?)
gelernt haben. Und ebenso sollen Birgen (sponsores) da sein
fir den, der getauft werden soll, und also soll er Birge sein,
indem er weifs, dals er dariiber Rechenschaft geben mufs am
Tage des Gerichts,

Die Zugehorigkeit dieser Worte zu H kann kaum zweifel-
haft sein. Die schlichte Art, in der auf die Priifung der
frowweoie der Tiuflinge und auf die Verantwortung der
sponsores hingewiesen wird, atmet den Geist der Zeit Ter-
tullians. Der Hinweis auf den Tag des Gerichts ist dem
Hippolyt sehr geliufig (vgl. Dan. K. 1V, 12, 1 und dazu
RE3VII, S. 135). Die entsprechende Verordnung in C. H.
XIX (102) spezialisiert die sittliche Lebenspriifung. Das
,laudes cecinisse” beriihrt sich mit dem hier erwihnten
Lernen der Psalmen. Auffallen mufs die Erwihnung der Bap-
tisterien, die in einer Berliner Handschrift (d) iibrigens fehlt.
Es steht bei der Unsicherheit der Textiiberlieferung nichts
im Wege, diese Worte als spiiteren Zusatz anzusehen, da
wir ein Baptisterium zur Zeit Hippolyts in Rom kaum voraus-
setzen diirfen. Es ist auch in den folgenden Stiicken von H
nirgends vorausgesetzt.

Nun lifst unser Text ein sehr eigentiimliches Gebet folgen,
das in spiteren Liturgien nirgends eine Parallele hat.

Der einleitende Satz:

,Und er (vermutlich der Bischof) soll ein Gebet nach der
Prifung folgen lassen und sprechen
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ist die urspriingliche Einleitung in H. Dagegen diirfte die

Uberschrift: ,,Gebet betreffend die, welche ihre Namen geben ¢

gekundir sein. Das Gebet lautet:

2) Menschenfreund und Erbarmer, [barmherziger] Urheber des
Segens, dessen Gewohnheit (?) Giite ist [du Quelle alles Segens],
du hast Nicht-Seiendes zu Seiendem gemacht in (elg oder &)
einem Geschaffenen; Grifse hast du ihm gegeben und Orf
(oder Raum), du vermagst zu entfernen und wegzunehmen.

So nimm denn jetzt weg, Herr, und entferne diesen deinen
Knecht (oder: diese Seele) ans der Bosheit hinein in die Giite.
Schenke ihm die Sobnschaft, zu erben den Segen in den Him-
meln, damit er also ganz und gar ein Sohn nicht des Fleisches
werde, sondern in Wahrheit sei (emphatisch) [und bleibe in
deinem Gehorsam], gemils der Verheilsung (émoyyeriu) durch
deinen [einzigen] Sohn [unseren Herrn Jesus Christus, durch
welchen dir sei samf ihm und dem heiligen Geist Herrlich-
keit und Macht] jetzt und immerdar und in alle Ewigkeit.
Die eingeklammerten Worte fehlen in den #lteren Hand-

schriften. Der Grundgedanke des Gebets ist klar. So wie

Gott alles Geschaffene aus dem Nichtsein zum Sein gefiihrt

hat und ibm Grifse und Raum gibt, so soll er den T#ufling

aus dem Bisen (dem Nichtseienden) zum Guten fithren, damit
er nicht ein Sohn des Fleisches sei, sondern in Wahrheit ein

Seiender. Das sind durchaus dem Hippolyt naheliegende

Gedanken (vgl. Bonwetsch, Studien T. U. N. F. 1, 8. 34f).

Als griechischen Wortlaut méchte ich vorschlagen: @:Ady-

Jowme nal olxriguov, yoenyos maong ebdoyiag, ob olole EoTiv

ayaddrng, 6 wagayaydw e odw tvre &g T evar (v Evi wvi-

03évre oder &g Eva xT109évTa?): y@oov nal témoy Fwrag atTd
werl Owvards & Eelelv wal peraridévart atrds nel viv, wlote,
25edob wal perddeg vobrov wov Jobldy dov Ex Tob movneold

&lg T0 Gyaddv. ydotoar adr( Tiy viodesioy iva xAngovouwioy

w1 ebhoyiay Ty &y Tolg ovpavols, va 0vdaudg yévyrar vidg Tig

oaguds, aha dlydag 7 wave Ty Emayyelay due vob meiddg
oov 0’ of oov 06fe uai nedrog elg Todg ai@vag. Zu ver-
gleichen sind die Gebete Serapion Nr. 8 und in Goars Eu-
chologium p. 346. :

Diesem alten Gebete in H sind nun aus I zwei andere

Gebete beigefiigt, welche den Charakter der orientalischen

Gebete des 4. und 5. Jahrhunderts tragen:
Zeitschr. f. K.-G. XXVII, 1. 2
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3) Das Gebet fiir die, welche ihren Namen gaben:
[Und wieder] Wir flehen dich an, Gott, den Allmiichtigen, den
Vater unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi, fir die, welche
ibhre Namen gaben, dals er 6ffnen moge das Ohr ihres Herzens
und erlenchten die Augen ihres Sinnes und ihnen das Licht
der Erkenntnis gebe, er, der Gewalt hat itber Barmherzigkeit
der Herr unser Gott.

4) Und der Diakon soll sagen: Betet fiir die, welche ihren Namen
aben.

- [Und der Bischof soll sagen:] Allmichtiger Gott, der dn

riefst deine Knechte, die ihre Namen gaben, aus der Finsternis

zum Licht und aus der Unkenntnis zur Erkenntnis (oder: dals
sie erkennen) der Wahrheit; vertilge jede Spur des Irrtums
aus ihren Gedanken; pflanze dein Gesetz nnd dein Gebot in
ibr Herz und gib ihnen Erkenntnis, wie es sich geziemt (oder:
des Geistes), teil zu haben, beide, Manner und Frauen, an
dem Bade der Wiedergeburt zur Vergebung der Sinden. Mache
sie zu Trigern des heiligen Geistes, durch unseren Herrn Jesum

Christum, durch welchen dir sei samt ihm und dem heiligen

Geist, Herrlichkeit und Macht jetzt und immerdar usw.

Das erste Gebet (3) findet sich in dem von E. Trumpp
herausgegebenen Taufbuch a. a. 0. 8. 172 (mit der Wendung:
»wir bitten dich und flehen dich an¥ vgl. Nr. 10, 15) und
hat zahlreiche Gedankenparallelen in griechischen Katechu-
menengebeten. Insbesondere hat die Wendung didvoifor zé
dra Tig xegdlag el pwvion Tods SpIaduods i devolag
»al Odoy 0 @dg vig yvdoswg, hiufige Parallelen vgl. bei
Goar p. 45. 334. 357. 338; auch Brightman p. 4, 15

Das zweite Gebet (4) steht mit gleicher Einleitung durch
den Diakon als Bischofsgebet im ithiopischen Taufbuch bei
E. Trumpp a. a. O. p. 169 mit geringen Varianten. Der
hier gebotene Text ist der iltere. Zu beachten ist, dafs das
Hauptstiick des Gebets auch iibergegangen ist in das eucha-
ristische Fiirbittengebet der koptischen und der abessynischen
Jakobiten (vgl. Brightman p. 157, 30—158, 3 und p. 221,
26 —222, 4). Danach handelt es sich also um ein altes
Katechumenengebet der #gyptischen Kirche. Zu vergleichen
ist auch das Giebet vor Verlesung des Evangeliums in der
Jakobusliturgie (Br. 36, 15. 2. Kolumne). Diese Parallelen
zeigen, dals wir es auch hier mit einem alten orientalischen
Katechumenengebet zu tun haben, das schon der Entstehungs-

4
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zeit der ausgebildeten liturgischen Formulare, also etwa dem
Ende des dritten oder Anfang des vierten Jahrhunderts an-
gehoren mag.

Nach diesem Einschub aus I folgt ein Gebet, dessen Ur-
sprung nicht mit Sicherheit bestimmt werden kann. s ist
an Christus gerichtet, was fiir Hippolyts Zeit zwar nicht un-
moglich, aber doch auffillig ist. Die Uberschrift: ,Das
Gebet zum Segnen fiir die, welche Brot und Wasser
oder Ol bringen, das gesegnet werden soll in den
heiligen vierzig (Tagen) nach der Priifung derer,
die getauft werden sollen® ist in dieser Form keines-
falls urspriinglich, denn die , heiligen vierzig Tage* sind fiir
das Abendland erst zur Zeit des Ambrosius nachweisbar, im
Orient um 306, bei Origenes nur in der Rufinschen Uber-
setzung in Lev. hom. 10 (vgl. RE3V, p. 334f). Wir werden
daher auch diese Uberschrift wie die meisten anderen einer
spiteren Redaktion zuweisen; dagegen beweist der Inhalt des
Gebets selbst, dals es sich um ein Gebet handelt, das bei
der Darbringung von Brot, Wasser und Ol iiber die Dar-
bringenden gesprochen wurde. Es war Sitte, dafs die Tauf-
linge selbst diese Gaben zur heiligen Handlung mitbrachten.
Das ist uns in der #gyptischen Kirchenordnung 45 deutlich
bezeugt, und noch klarer im Test. II, 8 (ed. Rahmani p. 127).
Das gleiche scheint in den Gebeten Serapions Nr. 5 und 6
vorausgesetzt zu sein.

Die Ubersetzung des Gebets lautet mit einigen Korrek-
turen Dr. Flemmings: :
5) Gott, mein Herr Jesus Christus, du Menschenfreund, den man

allein darbringt (Ausdruck der eucharistischen Prosphora) und

der du kennst auch diejenigen, welche zu verkiinden vermigen
die Grofse der Herrlichkeit des Vaters und deiner Schipfung

(Horner liest dagegen: who alone hast made oblation. And

thou knowest and to them indeed who are able thou speakest

the greatness &c.), Mittler bist du, Hoherpriester fiir alles

Lebendige und Heilung fiir die Leidenden, der du geheiligt

wirst von den Heiligen, dein leuchtender, dein michtiger Name

(Horner: Thou whose name is sanctified by the holy ones,

may the power which enligtens thy name lighten upon &e.)

moge leuchten auf das Ol und Wasser und Brot; lals sie

werden zum Heil (cwrnoie) und Gesundheit und Reinigung
o
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fir die, welche am Glauben siindigten (Horner: who offered in

faith), denn dein Name ist Auferstehung fiir uns und Erldsung,

Offenbarung und Heilignng. Und dir sei Ehre und deinem

heiligen Vater, jetzt und immerdar.

Bei der Unsicherheit des urspriinglichen Wortlauts méchte
ich hier auf den Versuch einer Riickiibersetzung ins Grie-
chische vorliufig verzichten. Die Hornersche Lesart ist noch
eigentiimlicher, aber die Flemmingsche Ubersetzung gibt einen
besseren Sinn. Dals Christus bezeichnet wird als der, den
man in der Eucharistie darbringt, ist schon zur Zeit Hip-
polyts denkbar. Die Verkiindigung der Herrlichkeit Gottes
des Vaters und der Schopfung, sowie die Anrufung des Mitt-
lers und Hobenpriesters beziehen sich offenbar auf den In-
halt des eucharistischen Dankgebets, in dem stets Schopfung
und Erlésung die Grundgedanken bildeten. Auch die Bezug-
nahme auf den heiligen Namen entspricht dem eucha-
ristischen Vorstellungskreis, und die Bezeichnung der Christen
als ot &ywoe ist nicht nur gut hippolytisch, sondern entspricht
der eucharistischen Terminologie (vgl. za &ua voig dylowg).
Die Schlulswendung ,,dir sei Ehre und deinem heiligen Vater
wiirde gut zu der subordinatianischen Firbung der Christo-
logie Hippolyts passen. Ein bestimmteres Urteil lifst sich
hier nicht geben. Aber mit einiger Wahrscheinlichkeit
diirfen wir das Gebet trotz der Anrede an Christus zu H
rechnen.

Die folgenden Stiicke leiten die eigentliche Taufhandlung
ein, nachdem in den Stiicken 1, 2 und 5 fiir die Form der
Meldung und Vorbereitung Anleitung gegeben war.

6) Und der, welcher zur Taufe kommt, soll das Gebot lernen, wie
er empfingt (engl. as he receives), wie es sich zieme, dafs
er sorgfiltig lebe als einer, dem teilgegeben werden soll an
der heiligen Versohnung der Gnade durch Essen.

Am frithen Morgen soll das Brot und Wasser gesegnet
werden, und er soll gesalbt werden mit dem Ol, bis dafs er
teilbekomme an der heiligen Gnade der Taufe.

7) Wenn er dann zur Taufe kommt, so soll der, der ihn taufen
will, ihn nehmen; und nachdem er ihn gen Westen gerichtet
hat, soll er die rechte Hand oder beide Hinde ausgestreckf,
und sein Antlitz nach Osten zu (nach dem Leben zu) ohne
Furcht. —
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8) Und wenn er ein erwachsener Mann ist (oder: und wenn er
hat volles Alter), so soll er sprechen, aber fiir die Kinder,
die nicht sprechen konnen, und wenn es eine schwache Person
ist, so soll der gliubige Vater und die gliubige Mutter sprechen
[oder Verwandte, die ebenfalls glinbige Minner und glinbige
Frauen sind].

Und er soll absagen, nackend, in dem Wasser ohne Furcht
also sprechend:

Mit # évzolsj in Abschnitt 6 ist offenbar das Gebot des
Fastens gemeint. Die Anordnung entspricht also dem Absatz
104 in C. H. und seiner Parallele in der #gyptischen Kirchen-
ordnung (E 34, A 33, S 45), in welcher die Instruktion iiber
das Fasten und Beten zur wiirdigen Vorbereitung des Tauf-
tages niiher spezialisiert ist. Eben weil die Anteilgabe an
der Versshnungsgnade in der mit der Taufe verbundenen
Eucharistie ,,durch Essen* mitgeteilt wird, soll dieser Genuls
durch Fasten und geregeltes Leben vorbereitet werden (vgl.
Did. 7, 4, Justin. Apol. I, 61, Tert. de bapt. 20). Die all-
gemeine Anordnung, dafs am frithen Morgen Brot und Wasser
gesegnet und der Tiufling mit Ol gesalbt werden soll, findet
in der #gyptischen Kirchenordnung nihere Ausfithrung. Die
Fassung C. H. 108 —110 ist etwas knapper als in der
dgyptischen Kirchenordnung, aber ausfiihrlicher als die hier
gebotene. Es will mir scheinen, als ob H — C. H. — ig.
K.-O. — Test. II, 8 die geschichtliche Reihenfolge der Ent-
wickelung dieses Stiickes charakterisiert. Jedoch fiigt H in
Nr. 9 und 17 auch die Gebete zur Segnung von Wasser und
Ol hinzu.

Der erste Satz in Abschnitt 7 bis ,,gen Westen* gehiort
sicher noch zu H. Dann aber tritt Unsicherheit ein. Die
Worte ,,nach Osten zu“ fehlen in mehreren Handschriften
und gehoren sicher nicht hierher, dagegen scheint b das
Richtige zu bewahren mit ,nach dem Leben zu%, d. h. viel-
leicht ,,gen Himmel“ — der Schlufs des Satzes steht jetzt
am Schlufs von 8, so dals der urspriingliche Text so zu
rekonstruieren ist: ,Und wenn er dann zur Taufe kommt,
soll der, welcher ihn taufen will, ihn nehmen und nach
Westen wenden. Und er (der Taufling) soll seine rechte
Hand oder beide Hiinde ausgestreckt und sein Antlitz zum
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Leben gerichtet, absagen, nackend in dem Wasser ohne Furcht,
also sprechend:%; daran hat sich dann unmittelbar Nr. 25
angeschlossen (s. unten).

Der Text des parenthetischen Satzes 8 ist in Unordnung.
Die ersten Worte lauten in b kiirzer: ,,und wenn er volles
Alter hat®“. Der Satz: ,oder Verwandte ...“ bis ,,glaubige
Frauen® fehlt in einem Zeugen (¢). Die Parenthese ist kiirzer
und weniger spezialisiert als in Nr. 28, wo sie sich wieder-
holt; sie steht in dem &#thiopischen Taufbuch ebenfalls in
parenthetischer Form (Trumpp a. a. O. 8. 175). Es mag
in der Tat im Hippolytischen Originaltext mit etwas anderer
Satzkonstruktion eine derartige Anordnung gestanden haben,
wie die Bestimmungen in C. H. 112—115 mit Parallelen
vermuten lassen. Keiner der jetzt erhaltenen Texte bietet
uns das Original vollstindig.

Das folgende Gebet hat sein Einleitungsstiick verloren;
es stand in H wahrscheinlich hinter Nr. 6 zusammen mit
dem Formular zur Heiligung des Ols (Nr. 17):

9) [Das erste Tanfgebet, welches stattfindet fiber dem Wasser:]
Gott mein Herr, Allmichtiger, der du Himmel und Erde und
Meer und alles, was darinnen ist, geschaffen hast, der du den
Menschen schufst in deiner Gestalt und Ebenbild, der du
mischtest und vereinigtest das Unsterbliche mit dem Sterb-
lichen, indem du aus beidem machtest, was ein lebendiger
Mensch ist, der du Mischung gabst dem Geschaffenen, den Leib
und auch dis Seele, die du darinnen wohnen liefsest. Jetat
nun bewege dieses Wasser und fille es mit deinem heiligen
(reist, dafs es werden moge Wasser und Geist zur Wiedergeburt
fir die, welche getauft werden sollen. Heilige sie und lasse
sie werden [oder: mache, dafs sie werden]| Sohne und Tdochter
deines heiligen Namens. Wasche sie mit Wasser und lehre
sie darch den heiligen Geist, um (dez) der Ankunft [unseres
Herrn] Jesu Christi [deines Sohns] willen, durch welchen sei
dir samt ihm Herrlichkeit nnd Macht jetzt und immerdar und
mit dem heiligen Geist fiir immer und ewig. Amen.

Die ersten Worte der Anrede sind eine ungemein hiufige
Bezeichnung Gottes; die Wendung ,,der du Menschen schufst
in deiner Gestalt und Ebenbild“ findet sich in einem alten
Katechumenengebet des Cod. Barberini (Goar p. 337) wieder,
wo es heilst: ‘O v déomwora, #doe, 6 moujoag oy évdowmor
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war eiwdva oy wel Guolwow; zu dem nichsten Satz ist zu
vergleichen Hippolyt, De antichristo 4 (Berl. Ausg. II, S. 6,
22ff): Omwg cvynepdoag 10 FvnToY HuGY cOua T
Savrod dvvduet wal pifag t¢ apIdore 1O PIaQToV
val T0 dodevig T loyved ooy TOV arrolhduevoy dvdewrmoy,
aufserdem Hobelied-K. 3, 1—4, p. 353, 1f: , Nimm an
die Seele, verbinde sie mit dem Geiste, damit sich auch der
Leib zu mischen vermoge. Mische mir den Leib wie Wein,
nimm, trage ihn empor gen Himmel.# Diese Parallele zu
Hippolyt scheint mir besonders durchschlagend, um die Autor-
schaft Hippolyts zu beweisen; ebenso fillt die Ahnlichkeit der
Argumentation mit Nr. 2 auf. Das Anrithren des Wassers
ist eine Anspielung auf Joh. 5, 4, eine Stelle, die auch Ter-
tullian, de baptismo 4 und Didymus Alex. de trin. 2, 14
kennen und auf die Taufe bezichen. Die Wendung ,,Sthne
und Tochter deines heiligen Namens“ und die Beziehung auf
die ragovoia des Herrn sind hochst beachtenswert. Die
Doxologie am Schlufs diirfte urspriinglich einfacher gewesen
sein. Ich versuche folgende Rekonstruktion des griechischen
Wortlauts:

@cé, wigié pov mwavroxedrog, 6 xricag TOV 0lgardv el

Ty Yy el wavte Te v adrole wal mwoujoag Tov tvdewmov.

bl bl r A \ 1 ’ 3\ !
wat slndva oy wel Guolwory, 6 piSeg wal gvyregdoag TQ
apddore TO pYagrdv eig 1o yeviedor Lavie dvIewmor, 6
é‘l‘ a'JO'Ot r % 3 ’ A (TJ ’ i N \ 4 o ) L

¢ TG 1TLOIEVTL TO 0Bud TE wal TV Yuyhy, WY Evpuoag
& altG® adrdg wal viy wdgarre w0 dwg vobro wai srhij-
guwaoy ot dylov oov myevuazog elg TO yevéodar Howe wel
rvebue swaluyyevealag toig v adr@ Bamwulouévorg® dyiagoy

A B ) A 2 N < | A 4 < ! p3
xei dvddakor adrode viode wel Jvyarégag vob dyiov Ové-
uazde oov: Guémlvvoy Poare el didelov dyip rveduaze

A r 3
dia g rwagovoiag [vol wveiov Hudv) "Inoat Xoiorod, o’ o
(oder ued’ o) cor 06k nai wodvog [vBy nai del el odv T
éyly mveduard] &g Todg aidves T@Y aldvov.  auip.

Zu vergleichen ist zu diesem Gebet auch die Formel
Serapion Nr. 7. Fast wortlich findet sich das vorstehende
Gebet in der von Karl v. Arnhard veriffentlichten Liturgie
des Tauffestes am 11. Januar, an welchem Tage es nachts
10 Ubr draufsen am Flusse zu sprechen ist. Eine Uber-
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arbeitung lernen wir in Nr. 11 kennen. Unmittelbar auf
dieses Gebet folgte in H jedenfalls Nr. 17, das Gebet zur
Segnung des Ols. Es sind aber nun zunichst die Wasser-
gebete aus I und K und die Olsegnungsgebete spiterer Zeit
eingeschoben.

Zuerst kommt ein kiirzeres Gebet aus I, welches seine
Zusammengehorigkeit mit 3 durch die Wendung ,,wir bitten
dich und flehen dich an® und die Art seines kurzen Auf-
baus verrit:

10) Das Gebet der Wasserweihe. [Ewiger] Gott, der du
kennst, was heimlich ist, wir bitten und flehen dich an, sende
deinen heiligen Geist [und seine Macht] auf dieses Wasser,
und verwandle es und heilige es und segne es [und setze
es] gegen alles, was zuwider ist, [lafs es] werde(n) (es) zu
einem Mittel gegen alle Zauberei (divination) und gegen alle
Trinke, sowohl solche, die getrunken werden, als solche, die
gesprengt werden oder somst in einer anderen Weise ge-
braueht werden. Lals es gereichen zur Heilung und zum
Leben fiir den, der es [im Glanben] empfingt und in der
Herrlichkeit deines einzigen [geliebten] Sobnes, denn dir sei
Ehre und Macht [mit dem heiligen Geist] jetzt und immerdar.

Wihrend in dem Gebet Nr. 9 eine geistige und ethische
Auffassung der Wirkung des Taufwassers vorherrschte, be-
gegnet uns hier eine durchaus magische Vorstellung von der
Wirkung des heiligen Wassers als Mittel gegen alle Zauberei;
die eingeklammerten Worte fehlen in b. Im Aufbau ist das
Gebet dhnlich den Gebeten iiber das Ol in der &thiopischen
Taufliturgie bei E. Trumpp a. a. O. p. 162. 170; es ist
wesentlich kiirzer als das folgende Gebet Nr. 11 und findet
seine deutlichste Parallele in dem Wassergebet des Cod. Bar-
berini (Goar, p. 449): Kdpwe tav dddrwy, dquiovgys T@v drrdyv-
Twy, wlpie, 6 Jeds 6 mavrorgdrwg, 6 Emavie oGV Kl pe-
raouevdlwy, peramolnooy wal ueracrebacoy xal dyleooy To
f0we vobzo wal dvicyvoov abrd xerd mdong Emineuévig
dvepyelag wal 00g o voig & advob yemooudévorg eive dud
wéoewe eive Od viYews § faveioewg &g Syeiav Yuyis wal
odparog gig Grallayly wdong véoov, §re ayadis wal grlav-
Jowmog Feog Prragyets.

Unmittelbar angeschlossen folgt unter einer neuen eigen-
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tiimlichen Uberschrift eine lange Bearbeitung des Gebets Nr. 9,
welche zweifellos der jiingsten Quelle (K) zuzuschreiben ist:

11) Das Gebet fiir die heiligen Wasser des Jordans,
welche gemischt sind mit siifsem Wohlgeruche:
Wenn der Priester nach Osten gerichtet dasteht mit dem
geziemenden Gewande, und wenn der Klerus sich aunfgestellt
hat nach seinen verschiedenen Rangstufen (orders of se-
quence c. d. v., of propriety b. e.), soll er sprechen, nach-
dem er zuerst die gewdbnliche Form des Gebets beendigt hat:

Gott, mein allmichtiger Herr, du hast den Himmel und
die Erde und das Meer und alles, was darinnen ist, gemacht,
und du hast Menschen geschaffen in deiner Gestalt, und nach
deinem Ebenbild, und du setztest ihn in den Garten,
dafs er ein unsterbliches Leben fiithren mdége.
Aber er, da er durch den Satan in den Irrtum
verfiel, den Feind unseres Geschlechts, wurde
die Ursache des Todes fir uns alle. Und doch
hat deine Gite uns deshalbnicht verlassen, son-
dern du sandtest deinen einzigen Sohn, unseren
Herrn Jesum Christum in die Welt, nicht um
die Welt zu richten, sondern um die Welt durch
ihn zu retten. KEr aber, nachdem er gekommen
war, verwandelte unsere Geburt in eine neue
Geburt, welches geschieht durch dieses Wasser
und den Geist der Wiedergeburt. Und aus die-
sem Grunde rufe ich dich an, mein Herr und
Schopfer des Alls, der du mischtest und vereinigtest
Sterbliches mit Unsterblichem, indem du aus beidem mach-
test, was ein lebendiger Mensch ist, indem du Bewegung
gabst dem geschaffenen Leib und eine Seele, welche du
darin wohnen lielsest, rithre dieses Wasser und fiille es mit
dem, was des heiligen Geistes ist, dals es werden
moge Wasser und ebenso Geist der Wiedergeburt fiir die,
welche darin getauft werden. Mache, mein Herr, dals sie
werden mogen kleine Sthne und Tochter des heiligen Na-
mens und reinige sie und wasche sie mit Wasser und
lehre sie mit dem heiligen Geist, durch das Kommen unseres
Herrn Christus mit dem heiligen Geist. Moge es
werden fiir alle, die damit getauft werden, ein
Bad der Wiedergeburt zur Reinigung von aller
Stinde. Und bereite die, welche der heilige Geist
erwihlte, auf sie niederzukommen, dafls sie be-
kleidet mit dem unvergéinglichen Kleide auf-
erstehen bei der Auferstehung der Toten und
moge (oder: entferne) jeder biose Geist von ihnen
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entfernt werden, nachdem er ausgetrieben wor-
den ist gemifls deinem heiligen, unverbriich-
lichen Versprechen unseres Herrn Jesus Chri-
stus, durch welchen sei dir samt ihm und dem heiligen
Geist Herrlichkeit und Macht und Grifse von vor der Zeit,
jetzt und immerdar und von Geschlecht zum unendlichen
Geschlecht und von Zeitalter zu Zeitalter. Amen.

Die Einleitung schon trigt alle Zeichen spiiteren Datums:
die Stellung des Priesters, die Hervorhebung seiner Kleidung,
die Erwihnung eines vielgegliederten Klerus. Aber auch
die Linge des Gebetes, die Einfiigung der breiten Ausfithrung
iiber Siindenfall und Erlssung, die Abschwichung der Stelle
von der Erschaffung der Seele, die Akkommodation an die
Kindertaufe, die Erklirung der megovoia durch den Zu-
satz ,,mit dem heiligen Geiste und die Bezugnahme auf
den Exorzismus sind sehr lehrreich. Weil wir in Nr. 9 den
alten Text noch besitzen, so ist dies ein Musterbeispiel da-
fiir, wie alte ehrwiirdige Gebete spiiter erweitert wurden.

Es lige nun nahe, anzunehmen, dafs die folgende Be-
schreibung des Taufvollzugs einfach die Fortsetzung zu
11 aus K enthalte. Das Parallelstiick 32 verriit aber seine
Zugehorigkeit zu 11 durch die Wiederholung der Betonung
der Rangstufen des Klerus und seiner Gewandung. Wir
haben im folgenden also eine zu I gehirige Beschreibung
des Taufvollzugs:

12) Und dann soll der Priester hinabgehen in das Wasser des
Jordans und den Kopf dessen, der getauft ist, halten und
sagen: Ieh taufe dich im Namen des Vaters, des Sohnes
und des heiligen Geistes. Und bei jedem der Namen der
heiligen Dreieinigkeit soll der, welcher getauft wird, sagen:
Amen. Und dann, wenn er Lerausgestiegen ist aus dem
Wasser, sollen die, welche fiir ihn birgen, ihn in Empfang
nehmen und der, welcher getauft ist, soll dort finden ein
reines Leinentuch, damit ihm das Wasser abgetrocknet wird
und er mit grofser Sorgfalt in acht genommen werde.

13) Und wenn der, welcher getauft werden soll, schwach ist,
so soll er aufstehen nackend, am frihen Morgen, sobald als
man etwas sehen kann, und dann soll der, welcher ihn tauft,
Wasser iiber seinen Kopf giefsen, nund sprechen: Ich taufe
dich im Namen des Vaters, des Sohnes und des heiligen
Geistes, und bei jedem Namen der heiligen Dreieinigkeit soll
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er iibergiefsen, einmal und weiter wie bei allen, [und die an-
deren ebenso, die mit ibm sind in gleicher Weisel. Und
wenn sie ihn bekleidet haben [mit dem Taufkleid], soll der
Oberpriester ein Gebet [fir die Menschen] sprechen, wenn
aber nicht, so soll der Priester, ehe der, welcher also ge-
heiligt worden ist, mit dem Chrisma gesalbt wird, (zu er-
génzen: also beten):

»Das Wasser des Jordans® im 12. Abschnitt ist wohl
regelmiifsige bildliche Bezeichnung des Taufwassers iiber-
haupt und nicht geographisch zu verstehen. Die Wendung:
» Namen der heiligen Dreieinigkeit® palst zu der Formulierung
des Bekenntnisses in I: der Glaube an die heilige Dreieinig-
keit in Nr. 27. Der Schlulssatz klingt altertimlich und
konnte aus H stammen. Das reine Leinengewand zu sorg-
faltigem Schutz vor Erkiiltung scheint noch rein praktischen,
nicht zeremoniell-symbolischen Zwecken zu dienen. Zu ver-
gleichen ist Hippolyt, de antichr. 59, wo von dem Aovzpiw
vijg maliyyeveosiag die Rede ist und in dem Bilde von der
Schiffsausriistung die Bemerkung vorkommt: 43dvy 0é vadey
Aaumpa mdgeorty. Gehort aber dieser Schlufssatz zu H, so
ist damit das gleiche fir den Taufvollzug selber nicht be-
wiesen, denn dieser scheint in Il direkt mit dem Bekenntnis
verbunden gewesen zu sein.

Die Anordnung 13 bezieht sich auf den speziellen Fall der
Krankentaufe, die nicht im Flufs durch Untertauchen, son-
dern im Hause durch Ubergiefsen vollzogen werden soll.
Die frithe Morgenstunde wurde wohl gewiihlt, weil der Tauf-
ling niichtern sein sollte, einem Kranken aber das Fasten
nicht zugemutet wurde. Der Satz in Klammern ist nur von
a iiberliefert. Der urspriingliche Text besagte nur, dals
alles folgende bei der Krankentaufe geradeso gemacht wer-
den sollte wie bei allen. Der Zusatz ,, mit dem Taufkleide*
wird auch sekundiir sein. Der Schluls der Anordnung fehlt
und ist wohl aus der Uberschrift von 14 zu ergiinzen: ,also
beten“. Das Gebet des Oberpriesters ersetzte das Gebet der
Téuflinge mit der Gemeinde.

Eine Fortsetzung zu 13 scheint das folgende Stiick zu
sein:
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14) [Das Gebet] fiir das heilige Ol [der Salbung], mit
welchem die Neulinge gesalbt werden, und fir
Vollchristen, die krank sind.

Gott, mein allméchtiger Herr, der Vater unseres Herrn
Jesu Christi, strecke aus deine unsichtbare Hand aber die
Frucht dieser Olive, mit welcher du salbtest die Priester und
Propheten. Und du hast ihr Kraft gegeben mit deiner
eigenen Hand, so dals sie denen, die damit gesalbt werden,
gereichen moge zur Heilung und Sicherheit und Wohltat in
allen Schwichen und Krankheiten, und zur Bannung jeder
satanischen Feindschaft. Mache durch deine Gnade fiir die,
denen es gegeben wird, daraus wirklich eine Salbung mit
dem heiligen Geist, durch den Namen und die Macht un-
seres Herrn Jesus Christus, durch welchen sei dir samt ihm
und dem heiligen Geist Ehre und Macht jetzt und immerdar.

Und blase in sein Antlitz dreimal.

Die eingeklammerten Worte fehlen in b. Das macht es
noch wahrscheinlicher, dals 14 unmittelbar zu 13 gehort.
Es ist das Gebet iiber das heilige Salbél fiir Neulinge und
fir Kranke, welches mit dem Einschub 13 zusammengehort
und vielleicht mit diesem aus anderer Quelle entlehnt ist,
da I in 15 und 16 seine Olgebete bringt. Auch wird 14
in Nr. 39 (K) in einer wenig veriinderten Form wiederholt.
Méiglich bleibt es also, dafs 13 und 14, vielleicht auch 12
in H eine Grundlage hatten, oder dafs 13 und 14 aus einer
vierten Quelle heriibergenommen sind. Die Wendung: &x-
zewoy Ty ddgavov yelpd gov i Tobroy Tov wapmwov Tof ékalov
¢ Epowoag isosic nal moogijrec findet sich wieder im Vero-
nenser Palimpsest ed. Hauler p. 108, 5ff, in der ithiopischen
Version der dgyptischen Kirchenordnung E 22 (ed. Horner,
p- 141, 16—19). Auch in C. H. 28 scheint ein derartiges
Gebet gestanden zu haben. Zu vergleichen ist zu diesem
wie zu den folgenden Gebeten auch Serapion Nr. 15. 16. 17,
Apost. Const. VII, 42 und Goar, Euchologion p. 413. 414 ff.

Die nun folgende Formel zur Segnung des Ols hat nichts
mehr mit der Riicksicht auf Kranke zn tun. Es ist die
Formel zur Weihe des Ols der Beschworung aus L

15) Das Gebet fiir das heilige Ol, um den zu salben, der ge-
tauft werden soll.
Gott, mein allméchtiger Herr, Gott der Machte, wir rufen
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deinen grofsen und in allen Dingen machtvollen Namen an
und den heiligen Geist und deinen allumfassenden Namen.
Wir bitten dich und flehen dich an, sende auf dieses Ol
Geist und Kraft, und lasse es werden ein Brustschild des
Glaubens gegen alle Satanswerke, und mache es zur Voll-
endung aller Frommigkeit und Erkenntnis usw.

Die Wendung ,,wir bitten dich und flehen dich an®
entspricht der in Nr. 3 und Nr. 10. Zu der Anrede ,,Gott
der Michte“ vgl. Serapion Nr. 1 (Wobbermin a. a. O. S. 5, 9),
#fote T@v duvduewy. Zu ,Brustschild des Glaubens® vgl.
Jvgedv wijg mwiorewg Eph. 6, 16. Die Schlulswendung: eig
vedelwow mwdong elosfelag nai yvioswg st singulir.

Auf die Weihe des Ols des Exorzismus folgt die Weihe
des heiligen Chrisma:

16) Das Gebet des heiligen Oles zur Salbung mit
dem Chrisma fiir die, welche getauft sind. Also
soll beim Danksagen der Bischof sprechen [und sagen]: Der
Herr sei mit euch allen. Und das Volk, das dabei steht,
soll sagen: Mit deinem Geiste. Und der Bischof soll sagen:
Erhebet eure Herzen. Und die dabei stehen, sollen sagen:
Wir haben sie bei dem Herrn [unserem Gott]. Und der
Bischof soll sagen: Lasset uns danken dem Herrn. TUnd
jene sollen sagen: Recht und wiirdig [es ziemt sich]. Und
dann soll der Oberpriester, dem es allein zu kommt, das
Chrisma zu weihen, nachdem er es genommen hat, aunf-
recht stehend das Gebet dar bringen und soll vollenden
die Anrufung des Kommens des heiligen Geistes [und] also
[sprechen]: Recht [ist es] und wiirdig, wir preisen dich
und riithmen dich und bekenunen dich [und beten dich
an], und sagen dir Dank fir alle Barmherzigkeit,
die du uns getan hast, und alle deine Wohltat:
als die Welt irregegangen war, hast du sie er-
rettet, indem du sandtest deinen einzigen Sohn,
unsern Herren Jesus Christus, nicht um die Welt
zu richten, sondern um die Welt zu retten, um
zu sammeln unsere Zerstreuung, sodals wir uns
versammeln (oder: ,;so dals wir sammeln konnen unsere
Zerstrenung“) und dich bekennen als den allein
wahren Gott, der du sandtest unseren Herrn
Jesus Christus, durch welchen wir darbringen
(opfern) dies Chrisma, welches du uns gegeben hast zur
Heilang und um es zu braucben in anderen Noten, dals
du willig sein und den heiligen Geist darauf senden mogest
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durch unseren Herrn Jesus Christus, und dafs es werden
moge zu einer Salbung der Heiligkeit und einem Siegel Ues
heiligen Geistes fiir [jeden einzelnen von denen] die, welche
das Bad der Wiedergeburt und Vergebung empfangen, so-
fern du sie ihnen gegeben hast, und moge es ihnen gereichen
zur Erlosupg und sicheren Gnade und [sie versiegeln mit]
einem heiligen Siegel der Salbung und Gemeinschaft ihrer Na-
tur mit dem heiligen Geist; und mache, dafls sie genannt
werden sein Tempel durch den Namen unseres Herrn und
Heilandes Jesus Christus, durch welchen sei dir samt ihm
und dem beiligen Geist Ehre und Macht von vor der Ewig-
keit bis in die Ewigkeif, jetzt usw.

Dies Gebet aus I beginnt mit einer Prifation, wie sie
sonst nur das eucharistische Dankgebet einleitet. Die han-
delnden Personen sind der Bischof und das Volk. Der Satz
von dem Oberpriester stort den Zusammenhang und ist spiter
eingefiigt. Der gesperrt gedruckte Anfang des Gebetes mit
seinem Dank fiir alle Barmherzigkeit und Erldsung, fir die
Sendung Jesu Christi in die Welt und die Sammlung der
Zerstreuten ist offenbar wortlich heriibergenommen aus einem
alten eucharistischen Dankgebet sehr ehrwiirdi-
gen Alters, und wird als eine der iltesten eucharistischen
Dankesformeln zu gelten haben. Die Verbindung der feier-
lichen Darbringung und der Bitte um Sendung des heiligen
Geistes ist, wie im Abendmahl auf Brot und Wein, so hier
auf das Chrisma angewandt. Am Schlufs hiiufen und wieder-
holen sich die Ausdriicke, so dals ich vermuten michte, dals
die urspriingliche Form lautete: ,,...senden mégest durch un-
seren Herrn Jesus Christus, dafs es werden mége zu einer Sal-
bung der Heiligkeit und zu einem Siegel des heiligen Geistes
fir die, welche das Bad der Wiedergeburt empfangen, und
mache, dafs sie genannt werden sein Tempel durch den
Namen usw.. In Nr. 21 (K) hat das Gebet eine verkiir-
zende Umarbeitung erfahren. In dem bei Trumpp edierten
Taufbuch ist es ganz verschwunden. Bei I stellt es zweifel-
los den Hohepunkt der Gebetsfeierlichkeiten bei der Tauf-
handlung dar, und es ist nicht unwahrscheinlich, dafls das
eucharistische Gebet Hippolyts dem Anfang dieser Chrisma-
eucharistie zugrunde liegt.
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Mit der niichsten Formel kehren wir zur #ltesten Quelle
zuriick:

17) Das Gebet des Oles des heiligen Olbaumes, mit
welchem der, welcher getauft ist, gesalbt wer-
den soll an dem Platz der Salbung.

Gott, mein Herr, Allméichtiger, der du den Propheten Gott
und den Apostelu [Herr] Gott warst, der Vater unseres Herrn
und Heilandes Jesu Christi, der du von Anbeginn durch die
Propheten [vor den Propheten?] predigtest das Kommen [un-
seres Herrn] Jesu Christi, der du sandtest Johannes den
Propheten vor seinem Kommen, gib Macht diesem [heiligen]
Ol und Segen zur Taufe deiner Knechte und Migde; es heilige
zuvor die Vorbereitung fiir dich, indem sie dich anrnfen. Lals
es zerstoren alles Gift und austreiben jeden [bisen und] un-
reinen Geist und fliehen [entfernt werden mége] alle unreine
Lust mittels dieser Salbung durch den Namen deines ein-
zigen Sohnes; und moge es heiligen [geheiligt werden] durch
deine eigene Gnade und fir alle, die getauft sind, ein Ol
der Heilung, der Sicherheit und der Macht werden, um den
guten Olbaum zu pflanzen und Frucht zu bringen dir und
Christus durch den heiligen Geist mittels des Glanbens an
den Namen unseres Herrn und Heilandes Jesu Christi, durch
welchen sei dir samt ihm und mit usw.

Und blase in das Ol dreimal.

Dieses Gebet entspricht dem Gebet Nr. 9; wie dort das
Taufwasser, so wird hier das Salbsl geheiligt. Der Vollzug
der Salbung erfolgt erst spiiter (vgl. Nr. 30), aber die Weihe
des Ols gehort zu den vorangestellten Vorbereitungsakten.
Die Worte: ,,an dem Platz der Salbung® kehren in der
Einleitung zu Nr. 30 wieder. Das Bild von dem guten Ol-
baum ist ebenfalls Nr. 17 und 30 gemeinsam. Der ganze
Tenor beweist die Zugehorigkeit zu H. Es wird durch dies
Gebet die eine Salbung nach der Taufe vorbereitet, welche
Hippolyt kennt und von der es Dan. K. I, 16 (Berl. Ausg.
p- 26,23 1) heilst: zlva ¢ P ve owjyuere @Al ¥ ai vob
Adyov &vrodal, Tl 0 0 Eéharov }) ol dyiov mveduarog dveuig
aig et o hovrody dg uloy yolovrar ol rrioretovreg — Tabre
kot mweosrvwobro. Im folgenden fithrt Hippolyt aus, wie
Glaube und Liebe die Dienerinnen seien, die beim Bade
helfen, dia yoo zijc mlovewg wiic &ig Xotordv nat die g
dydmng Tijc 7weds Fedv AauBdver vd hovreov duoloyotoa i Eu-
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wimole. InX 17 ist dann diese bekennende Kirche mit dem
Paradiesgarten verglichen, ,, gepflanzt gen Osten®, mit jedem
guten Baum geschmiickt, ,,In diesem Gtarten wachsen ver-
schiedene Biume jeder Art: das Geschlecht der Viter, die
zu Anbeginn geschieden sind, die Werke der Propheten,
welche nach dem Gesetz vollendet worden sind, der Chor
der Apostel, die durch den Adyog weise gemacht worden,
der Mirtyrer ..., der Jungfrauen ..., der Chor der Lehrer,
die Ordnung der Bischife, Priester und Leviten. Und mit
aller Schiirfe (?) geschmiickt blithen diese alle in der Kirche,
nicht verwelken kénnend. Denn die seligen Patriarchen
haben selbst uns die Worte Glottes anbefohlen wie ein Gutes
hervorbringender Baum im Paradies gepflanzt, und bestéindig
Frucht an sich tragend.”

Diese Vorstellungen und Bilder beherrschen auch den
Anfang und Schlufs dieses Gebets, wihrend in der Bitte um
die Wirkungskraft des Ols das ethische Moment viel stéirker
hervortritt als sonst in derartigen Gebeten. Im griechischen
Wortldut mag das Gebet gelautet haben: @sé, Kdgié pov,
7ravToRgdTog, 6 Tolg meogrTaly Fedg wel TOlg drrooTéAoLg
wiorog [Fedg] yevbuerog, rdwep Tob wvploviudy Inood Xetorod,
6 e’ doyiis woteg due Tvaw weognr v Ty vob Xotorob &t~
gdveray, & droozelhag Tndvwyy ©ov wgopivny wed vol é\Jely
atrdy, ddg Ivapy vobre @ Ehaly, nal sdAdynooy adrd &g ©o
Bdmrioue T@v dovdwy nal werdiondy cov el 7eoayleacoy Ty
TTaguonEVY TGV 08 Erriralovuivoy, tve wavally 7wdy qdouaroy
vail EEehaty mwav mvebua arddagrov wel dwodidly mdoay
sty Emtdvulay 0e 1ob yoloparog &v T dvépare To¥ povo-
yevolig oov viol, xel Gyracdéy dia Tig ydeirés oov wAGL TOIg
Bemnilouévorg yévrar Ehatoy idoewg vel dopalelag wal dv-
vduewg elg ©0 Eynevroiodivar &g Ty walhiédaroy xai regro-
goofioal gov ral Xowor &v dyly mvebuart 0 ig 7wlovewg
slg 70 Yvoue Tob wvglov fudv nai owrijgos Inoob Xeierod
.’ of oot % v. A. — Die Anrede dieses Gebets hat sich in
dem Gebet zur Weihe des Taufplatzes in der &Hthiopischen
Taufliturgie erhalten (vgl. E. Trummp a. a. O. 8. 176).

Dieses und das folgende Stiick konnten wohl zu dem
alten Gebet Nr. 17 gehoren. Da sich aber die Salbungs-
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formel Nr. 18 in Nr. 30, einem zweifellos zu H gehorigen
Stiicke, wiederholt, eine doppelte Salbung aber in H nicht
angenommen werden darf, so schreibe ich Nr. 18 und 19
der Quelle I zu; es gehort dann zu Nr. 15, wo wir eine
derartige Formel als Abschluls zu erwarten haben, und es
bezieht sich auf die exorzistische Salbung vor der Taufe.
Die Abschnitte lauten:

18) Und mit ihm soll er den, der getauft ist, an seiner Brust
und an seinen Schultern und an seinem ganzen Leib salben,
sprechend: Das Ol der heiligen Salbung gegen alle Anfech-
tung wirke znom Wurzelschlagen in deinem eigenen guten
Olbaum, der Kirche, und schaffe Segen. Und er soll ant-
worten und sagen: Amen.

19) Und wenn es ein Mann ist, so soll dies geschehen durch den,
welcher dient, oder durch den Priester, der da ist; wenn es
eine Frau ist, durch eine weibliche Glaubige, die immerdar
Jungfrau ist.

Das Weglassen des ,,Glaubens® (vgl. Nr. 30) und der
Ersatz des ,tue Gutes® durch , wirke Segen® ist charak-
teristisch genug, um die Bearbeitung zu erkennen. Natiir-
lich liegt die alte Form in H zugrunde.

Die Bestimmung, dals Ménner von Minnern und Frauen
von Frauen gesalbt werden sollen, findet sich Apost. Const.
IIT, 15. 16; VIII, 28. Didaskalia XVI (ed. Achelis-Flemming,
S. 85,7ff.). Esist aber zu beachten, dafs hier weder ,,Witwen*
noch ,,Diakonissen “ mit dieser Pflicht betraut werden, sondern
»Jungfranen® ohne irgendwelche amtliche Qualifikation.

Es folgt aus I das Handauflegungsgebet, welches in H
Nr. 29 ein fast gleichlautendes Formular hat, das aber dort
der Salbung vorhergeht:

20) Ferner (das Gebet) fiir die Handauflegung der Katechumenen:
Gott der Allméchtige, der Vater unseres Herrn und unseres
Heilandes Jesu Christi, dir haben gebeugt ihre Hiupter deine
Knechte, die Katechumenen, und dir haben sie unterworfen
die Hirte des Herzens und Fleisches, blicke herab von deiner
wiirdigen Wohnung, segne sie, Ménner und Frauen, und mige
dein Ohr sich zu ihnen neigen und ihr Gebet erhéren. Gib
ibnen zu erkemnen die Macht des Wortes, in dem sie unter-
richtet sind, als ein sicheres Zeugnis. Und zur gehorigen Zeit
lals sie Anteil haben, Minner und Frauen, an dem Bade der
Zeitschr. f. K.-G, XXVII, 1. 3
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Wiedergeburt zur Vergebung der Siinden; mache sie zu dem
Tempel des heiligen Geistes durch Chnstus, denn dir gebuhrt.
Herrlichkeit und Macht und Kraft jetzt usw.

Fiir ,,Knechte und Miigde* in Nr. 29 ist hier der kirch-
liche Terminus ,, Katechumenen® eingesetzt. Statt ,, Himmel
deinem Heiligtum* steht hier ,wiirdiger Wohnort®. Statt
der dort fiir Hippolyt so charakteristischen Wendungen ist
hier die schwache liturgische Wendung ,,neige dein Ohr und
hore ihr Gebet“ eingesetzt; ebenso ist dem Schlufs eine spe-
zielle Beziehung zum ,,Bad der Wiedergeburt“ gegeben, und
statt des Adyog, in dem die Gliubigen geeint sein sollen, ist
hier die kirchliche stereotype Wendung vom Tempel des
heiligen Geistes (vgl. Nr. 16 Schluls) wiederholt. Kurz, gerade
die originell Hippolytischen Ziige des Gebets sind durch die
kirchliche Terminologie verwischt. Der Form von I steht
am nichsten das Handauflegungsgebet der ithiopischen Version
der #dgypt. Kirchenordnung bei der Eucharistiefeier (Horner
p- 142, 9f, Brightm. p. 191, 16f), das bis ,, Gebet erhiren
gleich lautet wie Nr. 20, um dann anders fortzufahren. Das im
Veronenser Palimpsest (ed. HaulerS. 111,17f) und in derigyp-
tischen Kirchenordnung (E 85 Horner p. 154, 22ff — A 34
p- 255 ff. = S 46, p. 318, 211f.) gebrauchte Handauflegungs-
gebet nach der Taufe hat einen ganz anderen Wortlaut: Domine,
Deus, qui dignos fecisti eos remissionem mereri peccatorum per
lavacrum regenerationis spiritus sancti, inmitte in eos tuam
gratiam, ut tibi serviant secundum voluntatem tuam, quoniam
tibi est gloria patri et filio cum spiritu sancto in sancta ecclesia.
Da nun das zur rechten Zeit xawp@ &09ére in Nr. 20 ent-
sprechend der Uberschrift verriit, dafs es sich hier um ein Hand-
auflegungsgebet vor der Taufe handelt, so erkennen wir, dafs
Nr. 20 zwar entstanden ist aus einem Gebet der Handauf-

. legung nach der Taufe(Nr.29), dafs es aber in der ithiopischen
Kirchenordnung vor der Taufe verwendet wurde, wihrend wir
erst in Nr. 35 ein Gebet fiir die Handauflegung nach der Taufe
erhalten, das aber wieder jiinger ist als das der igyptischen
Kirchenordnung. Vielleicht hat letateres hier im Taufbuch
gestanden, ist aber dann durch Nr. 20 ersetzt worden, weil
das Handauflegungsgebet das einzige liturgische Gebet ist,
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welches von der dgyptischen Kirchenordnung selbst mitgeteilt
wird, so dafs der Kompilator sich veraunlafst sah, um eine
Wiederholung zu vermeiden, hier ein anderes altiiberliefertes

Formular einzusetzen.
Es folgt das Gebet zur Weihe des Chrisma aus K:

21) Betreffend das Ol des Chrisma fir die, welche
gotauft sind.

Der Bischof soll bei der Danksagung also sprechen, nach-
dem die verschiedenen Bischiofe und Presbyter und Diakonen
fertig sind. Der Oberpriester soll, wenn er da ist, zele-
brieren und sagen: Der Herr sei mit euch allen; die,
welche dabeistehen, sollen sagen: Mit deinem Geiste.
TUnd der Bischof soll sagen: Erhebet eure Herzen. Die
Anwesenden sollen sagen: Wir haben sie bei dem
Herrn, unserem Gott. TUnd der Bischof soll sagen:
Lasset uns danken dem Herrn. Und die, welche an-
wesend sind, sollen sagen: Recht und wirdig, es ziemt sich.
Und dann soll der Oberpriester, dem es allein gebiibrt, das
Chrisma zu weihen, nachdem er es genommen hat und sorg-
faltig vorne Stellung genommen hat, das Gebet darbringen
und, die Anrufung der Ankunft des heiligen (Geistes voll-
ziehend, also sprechen: Recht ist es und wirdig. Wir preisen
dich und rihmen dich und bekennen dich und sagen dir
Dank fir alles, was du uns getan hast, fir die Segnungen
und alle deine Wohltaten, denn du rettetest die verlorene
Welt, du sandtest deinen Sohn Jesus Christus, unseren Herrn,
nicht um die Welt zu richten, sondern um die Welt zu retten,
und er sammelte unsere Zerstreuung (oder b: Unsere Zer-
streuung sammelten wir), und wir erkennen, dafs du allein
der wahre Herr bist, der du sandtest Jesum Christum, un-
seren Herrn, durch welchen wir dir darbringen dies Chrisma,
das du uns gegeben hast zur Heilung und zum Gebrauch in
anderen Noten, dals du willig sein mogest, deinen heiligen
Geist durch unseren Herrn und Heiland daranf zu senden,
dafs es werden mochte, zu einer Salbung der Heiligkeit und
ein Siegel des heiligen Geistes fir die, welche davon emp-
fangen, und das Bad der Wiedergeburt fir die, welchen ge-
geben ist Erlosung und sichere Gnade; mige es sie versie-
geln mit dem Siegel der Salbung und Waschung ihrer Natur,
und mache, dals sie genannt werden der Tempel des heiligen
Geistes durch den Namen unseres Herrn und Heilandes Jesus
Christus, durch welchen sei dir usw.

Das Gebet ist dasselbe wie Nr. 16, nur mit dem Unter-

schied, dafs hier der Oberpriester, umgeben von Bischofen,
s*
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Presbytern und Diakonen, zelebriert, und nicht mehr dem

Volk, sondern unbestimmt , denen, die dabeistehen“ oder

,denen, die anwesend sind“ die Responsorien zugeschrieben

sind. Durch wesentliche Beibehaltung des alten Wortlauts

ist die Rolle des ,,Bischofs“ noch zu erkennen. Der Satz
von der Sendung Christi ist etwas verkiirzt, das altertim-
liche Geprige ist verloren gegangen, vor allem der Satz von
der Zerstreuung veriindert; auch die Vereinigung der Natur
mit dem heiligen Geist ist verwandelt in ,, Abwaschung ihrer

Natur“. Das Stiick gehort zweifellos zur dritten Gruppe, K.

Bei den folgenden beiden kurzen Stiicken kann es zweifel-
haft sein, ob sie zu K wie Nr. 21 oder zu I gehoren, da sie
in Nr. 36 und 37 wortlich wiederkehren. Da sie sich in
ihrem Wortlaut noch auf die Salbung nach der Taufe be-

ziehen, so rechne ich sie zu Nr. 16 oder 21. Da die Nr. 36

und 37 wortlich gleichlautende Stiicke aus K sind, so ge-

horen Nr. 22 und 23 hinter 16, zur Chrismasalbung von L.

Die Abschnitte lauten:

22) Und blase ihm dreimal in das Antlitz und hierauf salbe ihn
mit dem heiligen Chrisma an seiner Stirn und Brust, sprechend
jedesmal:

Ich gebe dir die heilige Salbung und das Siegel der

Gnade des heiligen Geistes. TUnd der, welcher .versiegelt
wird, soll sagen: Amen. B

238) Wenn es ein Presbyter ist, der taunft, so lasse ihn das
Chrisma von dem Bischof nehmen und sie salben, nachdem
sie das Taufkleid angezogen haben.

Mit Nr. 24 und 25 werden wir wieder zur eigentlichen
Tauffeier zuriickgefiihrt, also in den Zusammenhang von Nr. 6,
7, 8 versetzt:

24) Und dann schreitet er dazu, zu beten, und nachdem er das
Gebet des heiligen Ols heendigt hat, lasse man drei kleine
Kinder ihm nahekommen und ihre Eltern zugleich, und nach-
dem er sie gen Westen gewendet hat, sollen sie zumerst dem
Satan abschwiren, also sprechend:

25) Ich entsage dir, Satan, und all deinen bisen Engeln und
deinem ganzen Werk und all deinen Irrtiimern und all deinen
Ordnungen. :

Das in Nr. 24 erwihnte Gebet des heiligen Ols ist das
vor der Taufe; die Kindertaufe ist vorausgesetzt. Da wir
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nun Nr. 25 als den beiden ilteren Quellen zugehirig auf-
fassen miissen, Nr. 27 und 28 aber zu I rechnen, so wird
auch dieser Anfang der Taufbeschreibung zu I gehoren; er
hat dann urspriinglich mit Nr. 25, 27, 28 vor Nr. 12 ge-
standen. Die @orays) (Nr. 25) schlofs sich in H unmittelbar
an Nr. 7 an; ebenso mufls sie aber im Anschlufs an Nr. 24
in I gestanden haben. Danach werden wir die hier gebotene
Form zunichst fiir I in Anspruch nehmen — jedoch steht
nichts im Wege, fiir H ungefiihr den gleichen Wortlaut voraus-
zusetzen. Die Handschrift ¢ lidfst ,,und all dein Werk® aus,
die Singularform palst auch schlecht, koordiniert mit drei
Pluralformen, und eine dreigliedrige Form hat viel Wahr-
scheinlichkeit fiir sich. Bei Tertullian, De corona III:
lautet die Abschworungsformel kiirzer: renuntiare diabolo et
pompae et angelis eius, bei Cyrill von Jerusalem: a@mo-
Taooouel oo Savavd wal o Tolg €oyolg OOV wai TwHOY
=i mounf] 6ov wel mwaoy ©f Aereeig oov, bei Origenes im
Num. Hom. XII, 4: renuntiare diabolo pompis eius — operibus
eius — servitiis eius ac voluptatibus. Ambrosius, Hexae-
meron I, 4, 14: abrenuntio tibi diabole et angelis tuis et
operibus tuis et imperiis tuis. C. H. 119: renuntio tibi
o satana, cum omni pompa tua. Agyptische Kirchen-
ordnung (E, Horner p. 153): Ich entsage dir, Satan, und all
deinen Engeln und all deinen unreinen Werken. A (Horner
p. 253): Ich entsage dir, o Eblis, und all deinem Dienst und
all deinen unreinen Werken. 8 = A (om. , unreinen).
Testamentum D. N. I. Chr. II, 8 (p. 129): Abrenuntio
tibi, Satanas, tuoque universo cultui, tuis scenis, tuis cupidi-
tatibus, cunctis tuis operibus etc. Apost. Const. VII, 41:
gmordosouar T Caravg xal Tolg ipyorg abrof wal Tlg
wéurarg avrod nal taig Aarpsioaig alrod wol vals Epev-
oéoeor adrob wal mdor Toig tir’ atrdv. Die obige Formel
wiirde zu iibersetzen sein: amordoooucl oo, Serev@, nai
oL Toig dyyéloig oov wal oL Tolg 0yols Gov ral TACALS
Talg whdvarg oov wal 7t@oL Toig Tdyuadi cov (oder Evrolais).
Am niichsten kommt sie der ambrosianischen. Sowohl dwo-
vay) wie Bekenntnis wurden nach H vom Tiufling selbst,
im Wasser stehend, kurz hintereinander gesprochen. Vgl. Hip-
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polyt (?): Eig za &na Jeopdvaa: & wevefaivor uere 7Tl
ovewg eig TO TG Avayevmjoewg Aovredy dmoracoerar TG 7r0-
oG, owrdooetar 08 t¢p Xoor( dmogreltar psy &by,
uohoyet 0& vo Jedv elvar vov Xotowov %. v. A. Im Hthiopischen
Taufbuch bei Trumpp und bei Denziger (Ritus orient. I,
p. 223) stehen viel wortreichere Abrenuntiationsformeln; vgl.
Trumpp S. 175.

An die dmovay schliefst sich nicht die spiter ibliche
ovvzeyy, sondern ein Glaubensbekenntnis, und zwar eine
Formel aus H und eine aus I:

26) Und dann sich selbst wieder gen Osten wendend und seine

Hiinde ausstreckend bekennt er Gott, indem er spricht:

Ich glaube an einen Gott, den Vater tiber alles, den All-
méchtigen, an seinen einzigen Sohn, unseren Herrn Jesus

Christus, und an den heiligen Geist, und an die Auferstehung

des Leibes und die heilige Versammlung, die eine,
katholische Kirche. U