Uber die Euchiten

Von
Prof. Jacobi.

Epiphanius unterscheidet in der 82. Hiresie unter den
sogenannten Kuchiten eine heidnische eklektische Partei und
eine christliche asketische. Zu den Zeugnissen, welche wir
iiber die zweite besitzen, ist ein bisher nicht beachtetes in
der Nova Patrum Biblioth. von Mai hinzugekommen. Im
8. Bd, 3. Tl, 5. 156f. ist eine ausfithrliche Abhandlung in
Briefform enthalten, welche Assemani, Bibl. Or. I, 460
und Mai auf Grund der Codd. Isaak dem Syrer, Bischof
von Ninive, zuschreiben. Eine anonyme Biographie, von
welcher Assemani 8. 444f einen Auszug giebt, berichtet,
dafs er aus seiner Zelle auf den bischiflichen Stuhl von
Ninive berufen worden sei, unzufrieden aber mit den Sitten
seiner Geemeinde das Amt nach kurzer Verwaltung verlassen
und sich in ein Kloster der sketischen Berge zuriickgezogen
habe. Er wird durch diese Umstinde von zwei anderen
Syrern desselben Namens unterschieden: einem ilteren, der
Presbyter in Antiochia und gleichfalls ein fruchtbarer Schrift-
steller war, und einem, welcher ein ilterer Zeitgenosse
Gregor’s 1. von Rom war, von diesem in seinen Dialogen
mehrmals erwihnt wird, und nach Gregor’s Angabe (3, 14)
in seinen spiteren Jahren Spoleto zum Aufenthalt wihlte.
Ihn und Isaak von Ninive hat noch Oudin (I, 400f) fir
diesclbe Person erklirt, dagegen sind in Fabricius Bibl
gr. XI, 119sq. die verschiedenen Syrer gleichen Namens
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auscinandergehalten und die bezeichnete Schrift dem Isaak
von Ninive beigelegt.

Das Zeitalter desselben setst Assemani in Ubereinstim-
mung mit dem ungenannten Biographen in das 6. Jahr-
hundert. Er ermittelt eine genauere Begrenzung dadurch,
dafs er in einer anderen Schrift des Isaak ein Citat des
Jakob von Sarug gefunden hat, welcher nach Assemani’s
Berechnung von 452 —522 lebte. Auch in der Festsetzung
des terminus ad quem frifft Assemani und mit ihm Mai
ungefiihr das rechte, sie irren aber in den Griinden, welche
sie dafiir angeben. Sie nehmen an, durch die ganz unzu-
verlissige Angabe der Handschrift verleitet, dals der Em-
pfinger des Briefes, von welchem es sich handelt, Symeon
der Stylit der Jimgere sei. Uber ihn giebt Euagrius h. e.
5, 21; 6, 23 die sichersten Nachrichten aus persénlicher
Bekanntschaft: er stand seit seiner Kindheit auf einer Siule
auf einem Berge bei Antiochia und starb 593. Allein dieser
Simeon kann es nicht sein, an welchen der Brief gerichtet
ist. Denn der Empfinger desselben ist kein Stylit, condern
ein Asket, welcher in Verbindung mit anderen lebt (c. 1
magp” udw), Neigung zu einem vollstindigen Monchsleben
und Aufenthalt in der Einode hat, um die mystische An-
schauung Gottes zu gewinnen (c. 8. 20), aber doch noch
Bedenken hegt, um deren Hebung er den Verfasser des
Bricfes gebeten hat. Der Basilianer Cozza, welcher die
durch Mai’s Tod unterbrochene Abschrift des Briefes ver-
vollstiindigte und mit dem tibrigen Inhalt des achten Bandes
der Nov. Bibl. herausgab, macht auch darauf aufmerksam
(p. xxu), dafs andere Handschriften den Empfinger als
Symeon von Cisarea, oder als Abt, oder als Abt in Ciisarea
bezeichnen. Auch er erklirt sich daher mit Recht gegen
diec Annahme Assemani’s und Mai’s ™.

1) In demselben Teile der Nov. Patr. Bibl. p. 6—156 ist eine
von Mai zusammengestellte Zahl von 27 Sermonen Symeon dem zwei-
ten Styliten beigelegt, und der Herausgeber Cozza fiigt zum Beweise
der Autorschaft des Symeon eine Abhandlung seines Ordensgenossen
Rocchi hinzu (p. xvi). Die Begriindung von Rocchi ist sehr unge-



UBER DIE EUCHITEN. 509

Gleichwohl finden sich Spuren, welche mit einiger Ge-
wilsheit auf diese Zeit fithren. Die Monche, welche er als
Muster aufstellt, gehoren sfimtlich dem 4.—5. Jahrhundert
an: c¢. 11 Johann von der Thebais, wahrscheinlich der bei
Palladius, H. Laus. ¢. 43 Johann von Lykopolis benannte;
ferner seine Zeitgenossen Arsenius, Makarius und Agatho.
Es ist kaum zweifelhaft, dafls er bei seiner Erwiihnung der-
selben eine der zahlreichen Sammlungen ménchischer Aus-
spriiche und Thaten benutzte. Daher sagt er, er wolle
ein Wort des grolsen Makarius anfilhren. Was er aber
erzihlt, ist keine yofioig, sondern eine Anekdote, die nun
eine Handlung des Makarius enthilt, tibrigens eine aus den
sonstigen Uberlieferungen nicht bekannte. Damit verbindet
er zwei Charakterziige des Agatho, welche sich unter den
apophthegmata patrum in Cotelerii Eccles. graec. Monum. I,
p- 879 gleichfalls finden. Aber aus dieser Sammlung hat
Isaak nicht geschipft, denn seine Citate weichen ab nach
Stellung und Inhalt; sondern seine Quelle ist wahrscheinlich
dlter. Die kirchlichen Theologen, auf deren "Autoritit er
sich beruft, sind Basilius und die beiden Gregore, welche
Zeitgenossen jener Monche sind. Aus der Zahl aller Hi-
resieen, welche bis auf seine Zeit fortdauern, nennt er (c. 35)
die des Origenes, Valentinus, Bardesanes, Marcion und
Manes. Wenn er hier dem Origenes die erste Stelle giebt,
so darf man wohl daraus den Schluls machen, dafs er an
diesem ein besonderes polemisches Interesse nimmt, und dals

niigend und hilt sogar die Legende aufrecht, dals Symeon die Reden
als Knabe gehalten habe. Die Sermonen, zum Teil eher Traktate
als Predigten, sind teils an Ménche, teils an solche, die in der Welt
leben, gerichtet. Der Verfasser ist ein griindlicher Kenner des grols-
stidtischen Lebens; von der besonderen Lage eines Styliten ist keine
Spur vorhanden, vielmehr ergiebt sich aus 28, 3, dals er inmitten der
Bevolkerung lebt und an den Aufserungen der Trauer iiber schwere
gottliche Heimsuchungen sich beteiligt hat. Die Predigten sind nicht
ohne Kraft und Anschaulichkeit, haben aber auch Spuren des ver-
dorbenen Geschmackes der sinkenden klassischen Zeit. Da aus 8, 10
zu schlielsen ist, dals der Verfasser das Heidentum noch in leben-
digem Bestande vor Augen hat, so mégen die Reden wohl der fritheren
Zeit des 6. Jahrhunderts angehoren.
33%
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dieses wegen der verhiltnismiifsigen Nithe der origenistischen
Streitigkeiten erregt ist. Da nun manches dazu veranlafst,
iiber das 5. Jahrhundert hinauszugehen, so hat man an die
zu Justinian’s Zeit sich erneuernden Kimpfe iiber Origenes
zu denken. Die spiteren Jahre des 6. oder das 7. Jahr-
hundert scheinen die geeignetste Periode fiir die Abfassung
der Schrift zu sein. Denn er redet c¢. 32 von den heid-
nischen Philosophen iiberhaupt als der Vergangenheit ange-
hérig.  Dahin konnte man als Zeitbestimmung ebenfalls ge-
wisse Ausdriicke deuten, welche Dionysius dem Areopagiten
entlehnt sein konnten, z B. zd9agoeg, Jewple und mystische
Auftassungen der gottlichen Einheit. Allein dieser Zusammen-
hang ist unerweislich. Vielmehr stehen die Begriffe hier
nicht, wie bei Dionysius, in der Linie spekulativer Er-
hebung, sondern der ménchische und ethische Geesichtspunkt
beherrscht die Methode, welche zu der Yewple fithrt, und
der Inhalt hat weit mehr vom kirchlichen Glauben, als die
mystische Anschauung des Areopagiten. Ich unterlasse nicht
zu bemerken, dals der Brief in solchen Erérterungen eine
religivse und sittliche Tiefe zeigt, welche ihm einen hohen
Wert unter den asketischen Eyzeugnissen dieser Jahrhunderte
giebt. Aus der Sprachform lifst sich keine Folgerung auf
die Entstehungszeit ziehen, da, wie der Herausgeber mit
Recht vermutet, der Brief aus dem Syrischen iibersetzt ist,
man miifste denn annehmen, dals der Verfasser ihn in einem
Griechisch von semitischer Firbung geschricben habe.

Ich lasse nunmehr den Bericht iiber die Sekte der Eu-
chiten c. 37 folgen. Kin Mann, Namens Malpat, welcher
in Edessa unter den hiirtesten asketischen Ubungen lebte
und eine kurze Zeit Schiiler des Julianus mit dem Beinamen
Sabas gewesen sei, habe diesen nach dem Sinai und Agypten
begleitet. Dort habe er die grofsen Viiter des Monchtums
jemer Zeit, insbesondere den seligen Antonius kennen ge-
lernt, und dessen mystische Worte vernommen. Den Inhalt
dieser Reden giebt der Verfasser offenbar nach eigener Ver-
muthung an; Antonius habe iiber die Reinheit und das
Heil der Seclen, iiber die Begierden, das Schauen der Ge-
heimnisse und iiber die Affektlosigkeit gesprochen, welche

e
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die Seele durch die Gnade erlangen konne. Malpat, in der
Bliite der Jugend stehend, sei durch diese Reden in glithen-
den Eifer versetzt, und von der Leidenschaft des Ehrgeizes
gestachelt, habe er ein Leben als Einsiedler gefithrt und
sich die schwersten Leistungen, AbtStungen und fortwihren-
des Gebet auferlegt. Er hoffte auf diese Weise zum Gipfel,
zur Anschauung Gottes und der himmlischen Dinge zu ge-
langen. Da er nun die Demut ganz vergessen habe, sei
ihm der Teufel in unendlichem Lichtglanz erschienen und
habe sich fiir den Parakleten ausgegeben, welcher von Gott
dem Vater wegen seiner asketischen Werke zu ihm gesandt
sel, um ihn mit der dwdee, der Freiheit von der be-
schwerlichen Askese und mit dem Schauen zu belohnen.
Der betrogene Malpat habe ihn angebetet und sei in seine
Gewalt gekommen. Er habe die Meinung gehabt, dals er
durch eigene Kraft und Willkiir sich Visionen zu erschliefsen
vermége und sei dadurch den Tiuschungen der Dimonen
anheimgetfallen. In seiner Selbstiiberhebung habe er anch
nicht ferner fiir nétig gehalten, die Begierden zu bekimpfen
und die Abttungen des Fleisches zu vollziehen. So sei er
Stifter der Euchitensekte geworden, welche Isaak als unter
den Monchen grassierend kennt.

Das Eigentiimliche dieser Nachricht besteht darin, dals
ein Malpat als Stifter der Sekte bezeichnet und seine Be-
zichungen zu Edessa, Julianus Saba und Antonius angegehen
werden 1.

1) Der Name hat nach dem Urteil von Kennern des Syrischen
in diesem Idiom keine Stelle als nom. propr.; er kinnte aber wohl
bedeuten, dals jemand von der Stadt Lapete wiire, dahin durch Ge-
burt oder ein anderes Verhiltnis gehore, und dies wiirde nicht gegen
die Bemerkung streiten, dafs er in Edessa einen Aufenthalt gehabt
habe. Nun aber gewahrt man leicht die nahe Verwandtschaft mit
dem Namen Lampetios, welcher nur durch Versetzung des M ab-
weicht. Die Existenz des letzteren Namens im griechischen Sprach-
gebrauch unterliegt keinem Zweifel, und die Annahme, dafs Malpat
eine syrische Umiinderung desselben sei, ist um so wahrscheinlicher.
Ein Lampetios wird unter den Stiftern der Euchitensekte von Timo-
theus de receptione haereticor. bei Cotelerius, Monum. Eccles. graec.
III, p. 400 und von Photius cod. 52 bemerklich gemacht. Wollte
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Die Angaben des Isaak sind nicht aus ungenauer Kennt-
nis entstanden, denn die eigentiimliche Bemerkung, dafs
Malpat mit Julianus Saba nach dem Sinai gewallfahrtet sei,
bestéitigt sich aus dessen Lebensbeschreibung bei Theodoret ?,
welcher erwihnt, dals Julianus von einigen Vertrauten dahin
begleitet worden sei. Ferner beweist die von Isaak ange-
fiigte Erzihlung von der wahnsinnigen Ekstase des Ason,
oder wie der sonst unbekannte Schwirmer heilst?, dafs er
Schriften folgte, welche nicht auf uns gekommen sind. Sein
Malpat wird zu den dltesten Urhebern der ménchischen
Euchiten gerechnet werden miissen. Da Isaak von ihm
und seinem Anhange keine schwere sittliche Verirrungen
berichtet, sondern nur die allgemeine Bemerkung zu machen
weils, dals er die Askese aufgegeben und nicht weiter die
sinlichen Begierden bekimpft habe, was kaum den Wert
einer geschichtlichen Nachricht hat, so darf man mit Wahr-
scheinlichkeit annehmen, dafs er einer Schattierung der
Sekte angehorte, welche von solchen Vorwiirfen frei war.

Die Verbindung von Schwirmerei und Kontemplation
gab fortwihrend zu euchitischen Visionen Veranlassung.
Johannes Saba (6. Jahrhundert) schaut, iudem er das Abend-
mahl verwaltet, plotzlich Christum in seiner Glorie (serm. 24
bei Assemani, Bibl. Or. I, 440). Die Steigerung der
religiosen Phantasie durch Fasten und Meditation galt fiir
die geordnete Methode, welche zum Schauen Gottes und

man nun aber aus der Gleichheit des Namens auf die der Person
schliefsen, so steht dem die ganz verschiedene Charakteristik des
Lampetios bei Photius entgegen. Denn dieser Lampetios lebte um
die Mitte des 5. Jahrhunderts, war Presbyter, und ward wegen un-
ziichtiger Lehren und entsprechenden Wandels abgesetzt. Wenn die
gegen ihn vorgebrachten Anklagen Grund haben, so war ihm auf
der Hohe seiner mystischen Kontemplation das sittliche Gesetz und
s0 auch die nach Zeiten geordneten Glesiinge als Aulserungen eines nie-
deren Standpunktes verfichtlich geworden. Nur diese Vorwiirfe sind
einigermalsen mit dem Bericht des Isaak in Einklang zu bringen, alles
Ubrige spricht dafiir, dafs sein Malpat oder Lampetios ein anderer
ist, als der des Photius.

1) Histor. religios. II ed. Nosselt. III, p. 1128,

2) Ahnliches von dem Montanisten Theodotus Euseb, h. e. 5, 16.
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der Trinitiit fihre (serm. 17, p. 439). Diejenigen, welche
dazu gelangten, meinten wohl den Standpunkt des Glau-
bens, welchem der Genuls des Abendmahls gehore, hinter
sich gelassen zu haben und das Sakrament entbehren zu
konnen. In diesem Sinne weist der Monch Valens (Pallad,
Histor. Laus. ¢. 31) das Abendmahl zuriick, weil er Christum
selbst gesehen habe; und wohl aus gleichem Grunde Heron,
welcher erklirt, Christum allein zum Lehrer haben zu
wollen (c. 82). Fiir alles dieses, auch fiir die unsittlichen
Folgen solchen Hochmuts, findet man die niichsten Parallelen
bei denjenigen Massalianern, welche Theodoret (h. e. 4, 11),
Timotheus und Johann von Damaskus charakterisieren.
Wenn die eingebildeten Visionen, von welchen Johann Saba
redet, in Menschen von dieser grobsinnlichen Roheit vor
sich gingen, so nehmen sic naturgemii(s sinnliche Gestalt
an, und das Wonnegefiihl, wovon sie begleitet sein sollten,
ward gleichfalls in einen eklen Sinnenrausch umgesetat.
Man wird schon durch den Namen gereizt, einen #ufser-
lichen Zusammenhang zwischen diesen alten Euchiten oder
Massalianern und den im 11. Jahrhundert von Psellus in
seiner Schrift iiber die Diimonen ! beschriebenen aufzusuchen.
Die wesentliche Gleichheit der letzteren Euchiten mit den
Bogomilen des Euthymius Zigadenus im 12. Jahrhundert
darf als anerkanni betrachtet werden. Die Zeit, der Ort,
der Dualismus, die Verehrung des bisen Geistes Satanael
auch bei den Bogomilen ? sprechen dafiir, so diirftig auch
die Schilderung des Psellus ist. Nur der Zeitpunkt, wo
die alten Euchiten mit denen des Psellus zusammenfliefsen,
liifst sich nicht genau angeben. Indes kann man die sekten-
hafte Fortdauer jener vom 4. bis zum 8. Jahrhundert, bis
zu Joharmes von Damaskus verfolgen. Man diirfte sagen
bis in die Zeit des Photius, wenn es gewisser wire, dals
er bei seiner Beschreibung der Euchiten Zeitgenossen vor
Augen hiitte. Die Synodalbeschliisse und andere kirchliche
Mafsregeln gegen sie, welche Assemani (Bibl Orient. 11T, II,

1) ed. Boissonade 1838, p. 3sq.
2) Neander, Wissenschaftl. Abhandlungen, S. 130.
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1728q.) mitteilt, beweisen, dals sie bis in das 7. Jahrhundert
durch ihre Proselytenmacherei Gefahr brachten, und auch
die Warnung, welche Isaak ausspricht, bestiitigt die Lebens-
kraft der Partei. Hauptsiichlich sind sie in Mesopotamien
und Syrien zu suchen, doch Verhandlungen der Synode
von Ephesus 481 und die Notiz des Photius zeigen, dafs
sie sich bis Mitte des 5. Jahrhunderts durch Kleinasien bis
nach Kappadozien verbreitet haben. Dauerten sie nun bis
in das 8. Jahrhundert fort, so ist auch maoglich, dafs sie
sich bis in das 10. und 11. fortgesetzt haben, ohne dafs
ausdriickliche Bezeugungen vorliegen.

Geht man nun von der Betrachtung der Bogomilen aus,
so ist das Wahrscheinlichste, dafs sie ihre Wurzeln in der
alten Gnosis haben. Die Existenz eines Chaos, welches un-
abhiingig von dem hichsten Gotte vorhanden ist, die Ab-
sicht des Satanael, sich dort ein Reich zu griinden und zu-
gleich durch die Beteiligung daran die Herrscher der nie-
deren Himmel sich unterwiirfig zu machen; die Schopfung
des Menschen, welche der Weltbildner nicht zu vollenden
vermag, seine Bitte an den hochsten Gott, dem Menschen
Geist einzuflofsen, die wurm- oder schlangenartige Bewegung
auf dem Frdboden im Gegensatz zu der aufrechten Stellung,
die Auswahl des Judenvolkes fiir den Weltschopfer als Be-
reich seiner Herrschaft unter den Menschen, die doketische
Beschaffenheit Christi, das sind teils so tiefgreifende, teils
so eigentiimlich geartete Ideen im System der Bogomilen,
dafs sie mir nicht aus einer blolsen eklektischen Ver-
bindung mit einem in der katholischen Kirche erwach-
senen Stamme herzurithren, sondern die alte gnostische
Waurzel zu bezeichnen scheinen, aus welcher das Lehrsystem
erwachsen ist. Sie leiten am bestimmtesten auf einen Ur-
sprung aus den Uberbleibseln der syrischen Gmnosis, niimlich
der Parteien des Saturninus und dortiger Ophiten zuriick
(Iren. I, 24. 30, 6). Die Anthropologie beider Parteien ist
verwandt und fiihrte leicht zu einer Kombination der in
beiden Berichten des Irendius getrennten Ideen. In Eu-
thymius’ Beschreibung der Schopfung ist daher der Anfang
und weiter das Handeln des Weltschopfers der ophitischen,
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die Hinwendung zum héchsten Gott dagegen der saturni-
nischen Theorie entsprechender.

Der weitere Verfolg, wo der Satanael der Bogomilen in
die Schlange fihrt und durch diese mit Eva den Kain er-
zeugt, welcher Stammvater der Bésen, wie Abel der Guten
ist, hat ebenfalls so entschieden gnostischen Charakter, dafs
er gewils aus dergleichen alter Uberlieferung stammt, ob-
gleich es nicht mglich ist, aus den vorhandenen Quellen
den Nachweis zu liefern.

Ein manichiischer Ursprung der Bogomilen innerhalb
des griechischen Reiches ist ausgeschlossen, ungeachtet nach
Theodoret’s Zeugnis (histor. relig. 8 vit. Marciani) die Mas-
sallianer Einfliisse der Manichéier aufgenommen haben. Der
Dualismus der Bogomilen ist nicht der absolute des Mani-
chiiismus. Thre idealistische Bebandlung der Sakramente
aber, insbesondere die der Taufe, kann ebensowohl wvon
einer gnostisch- dualistischen Prinzipienlehre ausgehen, als
von der manichidischen, und beweist daher nicht fiir mani-
chiische Abkunft.

Neander (K. G. V, 1081{.) nimmt zwar einen genetischen
Zusammenhang der Bogomilen mit den FEuchiten des Psellus
an, nicht aber mit der alten Gnosis, von deren Aonenlehre
und urspriinglich bosem Prinzip sie weit entfernt seien.
Nach den oben angezeigten Analogieen ist aber das Vor-
handensein gnostischer Ideen bei den Bogomilen unleugbar.
Die Aonenlehre ist mit den spekulativen Interessen und
Anschauungen der alten Zeit durch den dogmatischen Ein-
flufs der katholischen Lehre verdringt worden.

Ich halte daher die Annahme von Engelhardt !, welcher
die Entstehung der Bogomilen daraus erklirt, dafs Mas-
salianer aus Mesopotamien in Syrien die Lehren der syrischen
(saturninischen) Gmosis angenommen und nach Kleinasien,
Thrakien und zu den benachbarten Slaven gebracht haben, in
der Hauptsache fiir zutreffend; meine jedoch, dals sie zu
modifizieren und genauer zu bestimmen ist. Die Anfinge

1) Kirchengeschichtl. Abhandlungen, S. 282, vgl. auch Steude,
Zeitschr. f. Kirchengesch. V, S. 11,
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der Parteibildung wird man allerdings in den @stlichen
Stammsitzen der Gmosis zu suchen haben. Jene Vorstel-
lungen von der Entstehung des Menschen sind so eigentiim-
lich, und in altkirchlicher Zeit so sehr auf die Gnosis der
syrischen Ophiten und des Saturnin beschriinkt geblieben,
dafs man geneigt sein mufs, auch das Wiederauftauchen in
diesen spiteren Jahrhunderten von dort abzuleiten. Sie sind
nicht einmal bei den nach hellenischer Seite mehr entwickelten
Ophiten des Hippolytus (lib. V), welche meist im west-
licheren Asien wohnen, zu entdecken. Wahrscheinlich fand
eine Neubelebung der Ophiten der &stlichen Gegend statt,
wobei sie der katholischen Kirche sich in manchen Punkten
niherten. Dals sie zum Teil eine solche Richtung einzu-
schlagen fiihig waren, zeigt die Partei des Justinus, von
welcher Hippolytus handelt und die viel spiiter entstandene
Schrift sziozic cople. Da eine neue Bewegung stets von
dem Bestreben sich auszubreiten begleitet ist, so entstand
eine dufsere und geistige Berithrung mit Euchiten. Der
gnostische Einflufs ist in der subordinativen Form der
Trinititslehre noch spurweis kenntlich, die sabellianische
Ausgleichung ihrer Unterschiede kommt vielleicht von alten
Euchiten her, denn altertiimlich sind beide bogomilische
Lehren. Der idealistische Gegensatz gegen die Sakramente
der katholischen Kirche, gegen die Bilderverehrung und
anderes Sinnliche im Gottesdienst derselben, fiihrte jene
oppositionellen Parteien leichter zusammen. Die Bedeutung
des Sakramentes ward durch das Wort und das mystische
Gemeinschaft mit Gott wirkende Gebet ersetat. Welche
ausgedehnte Anwendung das Gebet bei den Ophiten hatte,
erkennt man aus den Formeln derselben, welche Origenes
(c. Cels. VI, 31) tiberliefert und aus den Gebeten in der
alowig oogle. Die Euchiten gaben dem Gebet noch mehr
ausschliefsliche Bedeutung gegeniiber den Gnadenmitteln der
katholischen Kirche, und da sie ohne Zweifel darunter nach
allgemeiner Sitte Gebetsformeln verstanden, so ist hier die
Vermittelung zu dem Wert, den die Bogomilen dem Vater-
unser beilegten, welches bei ihnen das allein zulissige und
hiufig wiederholte Gebet war. Man kann sogar fiir das
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auffilligste Merkmal der Euchiten des Psellus, nimlich fiir
die Verehrung des abgefallenen Engels, eine Analogie bei
den Ophiten entdecken. Origenes teilt die Gebets- und Be-
schworungsformeln mit, welche die ihm bekannten Ophiten
lehren als Mittel fiir die abgeschiedene Seele, um sich die
Pforten des Jaldabaoth und der andern siderischen Michte
zu erdffnen, und ihre Bereiche ohne Nachteil zu durch-
wandern. Diese sind die Herren des irdischen Lebens und
des Todes; Jaldabaoth, ihr Fiirst, der Schépfer und Herr-
scher der Erde, ist zwar von dem Satan verschieden, aber
in ethischer Hinsicht ihm sehr verwandt, und ginzlich fern
der Beschaffenheit des von Christo geoffenbarten Gottes. In
der katholischen Kirche und bei den ilteren Euchiten hatte
der Gegensatz nicht drei Stufen, sondern bestand einfacher
zwischen Gott und dem Satan. Accomodierte sich nun die
ophitische Partei den Euchiten oder Katholiken, so war das
Natiirliche, dals die Idee des Satan und des Jaldabaoth in
eins zusammenschwand, der Kultus des letzteren aber be-
barrte. Diese Erklirung wird dadurch bestitigt, dals die
Bogomilen die Schopferthiitigkeit des Satanael nach dem
Vorbild des Jaldabaoth beschreiben. Er war der doywy
vob #dopov, auch dieser Begriff leitete zum biblischen des
Satan itber. Die Namenbildung ferner entspricht dem Ge-
brauch, der sich unter anderen bei den Ophiten findet, von
welchen Origenes Engelnamen wie Suriel, Oniel, Ireniius
vielleicht Samael anfithrt. Da der Weltbildner nach gno-
stischer Theorie auch der Judengott zu sein pflegt, so stimmt
mit dem angegebenen Verschmelzungsprozels sehr gut, dafs
die Bogomilen in Jerusalem und weiter in der vom Satan
beherrschten Hauptkirche zu Konstantinopel ihn seinen Thron
aufrichten lassen. Die Euchiten des 5. Jahrhunderts wie
die Bogomilen leiteten das Bose im Menschen von einem
innewohnenden Dimon ab, was sich mit dualistischen Vor-
aussetzungen gnostischer Art unschwer vereinigen liefs. Die
altkirchlichen Euchiten hatten eine symbolische Darstellung
des siegreichen Kampfes gegen den Dimon, indem sie die
Haltung eines Mannes annahmen, der einen Pfeil abschieflst.
Es ist ein anderes Bild, welches die Bogomilen gebrauchten,
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hingt aber doch vielleicht mit jener Zeremonie zusammen,
wenn sie sagten, aus den Bogomilen entfliche der Dimon,
gleich einem Pfeil vom Bogen. Ein wichtiger Punkt, in
welchem sich die iilteren Euchiten von den Bogomilen unter-
scheiden, betrifft die Verfassung. Jene werden als Ver-
einigungen monchischer Asketen geschildert, diese bilden
Gemeinden, in welchen mit der Abstufung zwischen Ge-
weiheten in Katechumenen, Vorstehern und Laien auch
verschiedene Grade der Enthaltsamkeit geordnet waren.
Denn es ist dariiber kein Zweifel, dafs, wie bei Gnostikern
und Manichiiern, von den Katechumenen Ehelosigkeit nicht
unbedingt gefordert ward.

Die Verbreitung von Osten nach Westen, bis zu den
Slaven und Bulgaren der Donaugegenden wird teils durch
freiwillige. Wanderungen geschehen sein, teils durch die
Verpflanzung von Massen der Bevilkerung, welche die
Kaiser Konstantin Kopronymus im 8. und namentlich Jo-
hannes Tzimisces im 10. Jahrhundert vornahmen. Da dieser
bei der Umsiedelung der Paulicianer nach Philippopolis den
Wunsch des Patriarchen von Antiochia beriicksichtigte,
dessen Sprengel von den Ketzern zu befreien, so wird man
nicht eben wihlerisch zu Werke gegangen sein, sondern
wird auch Euchiten jener Art versetzt haben, wenn sie da-
mals schon in Syrien vorhanden waren, was wir als sehr
wahrscheinlich annehmen diirfen. — Auf die Abkunft aus
dem Osten deutet es hin, wenn sich die Bogomilen bei
Euthymius mit dem Typus der Weisen aus dem Morgen-
lande bezeichnen. Ihr Name aber, am wahrscheinlichsten
so viel als Gottesfreunde besagend, weist auf eine Ableitung
aus den slavischen Gegenden. Und sie geben ferner katho-
lischen Priestern und den prophetischen Schriften des Alten
Testaments einen Anteil an der Entstehung ihrer Partei.
Man wird also einen Ursprung im Osten und eine Weiter-
bildung durch katholische Einfliisse in den slavisch - griechi-
schen Kirchenteilen annehmen miissen. Diese von ihnen
selber als epochemachend betrachtete Umbildung ist ohne
Zweifel mit der crweiterten Anerkennung alttestamentlicher
Schriften in Verbindung gewesen.
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Neander hat auf die enge Verwandtschaft der Yeziden
oder Teufelsanbeter mit den Euchiten des Psellus aufmerk-
sam gemacht, welche noch jetzt im nérdlichen Mesopotamien
viele Gemeinden ausmachen. Ihre Existenz erklirt sich am
leichtesten daraus, dals sie ein Rest oder Zweig der Eu-
chiten sind, welchen diese auf ihrer Bewegung nach Westen
zuriickliefsen. Die Armlichkeit der Sekte riihrt entweder
von einer urspriinglich geringeren Entwickelungsstufe her,
oder die Partei ist in ihrer Vereinsamung zu grolser gei-
stiger Diirftigkeit herabgesunken. Von gnostischer Art
scheinen sie nichts bewahrt zu haben, als den Doketismus
und ein eifrig gehiitetes Mysterium, was in dem Kult und
Symbol des bisen Geistes besteht. Von der Hartnickiglkeit,
mit der sie das Geheimnis bewahren, teile ich hier einen
sonst unbekannten Zug mit. Der ehemalige preulsische Ge-
sandte in Konstantinopel, Graf Albert Pourtales, welcher
die Yeziden zwischen 1840 und 1845 in ihren Dirfern be-
sucht hatte, erziihlte mir, dafls der dgyptische Prinz Ibrahim,
Sohn des Mehemed Ali, nachdem er Syrien erobert hatte,
auch die Yeziden kennen lernte, und von ihren Vorstehern
ihr Geheimnis zu erfahren verlangte. Sie verweigerten es
standhaft, erklirten aber, wenn einer seiner Leute sich in
ihre Sekte aufnehmen lassen und ihm dann das Geheimnis
mitteilen wolle, so hiitten sie nichts dagegen. Ibrahim be-
fahl einem seiner Diener Yezide zu werden. Aber als dieser
in das Mysterium eingeweiht war, weigerte auch er sich,
es auszusprechen. Keine Ermahnung, kein Versprechen,
keine Drohung machte ihn wankend. Der Pascha, dariiber
zornig, befabl, ihn zu enthaupten, allein der Mann starb,
ohne den Eid des Schweigens zu brechen. Unter den sehr
wenigen Fremden, welche man zu dem verborgenen Heilig-
tum zuliels, war der englische Diplomat Layard, beriihmt
durch seine Ausgrabungen in Ninive, welcher sich die Ye-
ziden durch cine Erleichterung der Steuern, die er bei der
Pforte bewirkte, verpflichtet hatte. Man fiihrte ihn in einen
dunkeln Raum, und er fand dort auf einem Gestell und
unter einer Decke das roh gearbeitete Bild eines Vogels.

Vorderasien zeigt in der ersten Hilfte des Mittelalters
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den von der abendlindischen Kirche hichst abweichenden
Anblick, dafs eingeschlossen von den grofsen Massen der
griechisch orthodoxen Kirche und des Islam sich zahlreiche
kleinere Parteien aus ilterer Zeit erhalten haben. Die dog-
matische Bewegung im Innern der griechischen Kirche
kommt im 7. Jahrhundert mit dem monotheletischen Streit
zum Stillstand. Was im 8. und 9. Jahrhundert geschieht,
bestiitigt lediglich das festgestellte Dogma. Die gestaltende
Kraft des kirchlichen Lebens richtet sich auf den Kultus.
Hier entsteht in dem Bilderstreit der Gegensatz des ver-
standesmifsigen Empirismus gegen den Empirismus des
Sinnlichen in der Religion. Der letatere siegte, und mit
seinem Siege steigerte sich der Heiligendienst, zugleich auch
die Poesie und andere Kunstmittel des kirchlichen Gottes-
dienstes. Auf die abendléindische Kirche wirkte die grie-
chische fortan nicht mebr positiv ein durch ihr Dogma,
wohl aber durch ihren Kultus; dagegen auf die kleinen
ostlichen Nebenparteien wirkt sie anziehend durch ihr Dogma,
abstofsend durch ihren Kultus.

Der starren Festigkeit der griechischen Kirche gegen-
itber erwachen die kleinen Nebenparteien zu einer lebhaften
Bewegung. Zwar die Nestorianer, vornehmlich auf #ulsere
Ausdehnung bedacht, scheinen keine grifsere Veriinderung
ihrer Ordnungen erfahren zu haben, als dafs sie gegen 770
den Colibat der Bischife zum Gesetz machten. Dagegen die
Reste der Montanisten in Kleinasien gerieten unter Leo dem
Isaurier ! in grofsen Fanatismus, sei es, dals das Vordringen
den Islam sie erregte, welcher in Mohammed eine Art von
Parakleten verehrte, sei es, dals nur die Verfolgung des
Kaisers es bewirkte. Die Prophetien wurden unter ihnen
wieder lebendig, und als Leo sie zwingen wollte, sich von
katholischen Priestern noch einmal taufen zu lassen, ver-
brannten sich eine Anzahl in ihren Kirchen. Dauernder und
allgemeiner war die Gihrung der gnostisch gearteten Par-
teien. Der sinnlich und weltlich entwickelten Kirche, ihrer
judisch gearteten Hierarchie und ihrem durch jiidische und

1) Theophanis hist. ad an. 6. Leonis.



UBER DIE EUCHITEN. 521

heidnische Beimischung entarteten Kultus, stellten sie das
nach ihrer Vorstellung urspriingliche und einfache in Lehre
und Ordnungen entgegen; eine idealistische Betrachtung,
welche die Auswirkung des Dualismus, jedoch bei einigen mit
geistigeren Ideen, die von Paulus ausgingen, vermengt war.
Insoweit trat hier, wie in occidentalischen Reformationen des
Mittelalters, ein entstellter Paulinismus einem entstellten
Petrinismus gegeniiber. Jene Beschaffenheit erwies sich als
der anziechende Punkt der Hiretiker. Denn als die Kaiserin
Irene und ihre Nachfolger den Bilderdienst wieder einfiihr-
ten, so traten viele Gegner desselben, wie der Patriarch
Nicephorus erziihlt, in die Sekte der Paulicianer ein . Wenn
sich aber die dualistischen Parteien mehr oder weniger dem
Dogma der Kirche anniiherten, so lag darin eine Anerken-
nung ihrer #ufseren und geistigen Uberlegenheit.  Sie mein-
ten wohl im Besitz der reineren Wahrheit zu sein, aber sie
waren nicht mehr, wie die alten Gnostiker, von der allge-
meinen Kultur emporgetragen, und sie nahmen aus dem
Kanon der katholischen Kirche alt- und neutestamentliche
Sehriften auf, zu welchen nicht-kanonische, wie die visio Jesaiae
bei den Bogomilen, hinzukamen. Damit war die Notwendig-
keit gegeben, dals ihre Prinzipien durch kirchliche Dogmen
durchbrochen und verdeckt wurden. Was sich von dem
Zuriickdringen der eigentlich gnostischen Ideen bei den
Euchiten, Bogomilen und Yeziden erkennen lilst, das hat
auch seine Analogicen bei den Paulicianern und den Ka-
tharern im Abendlande. Die Paulicianer sind vermutlich
die erste dieser Parteien, welche eine Erneuerung erfuhren.
Vom Marcionitismus ausgehend, besalsen sie mehr vom
cigentiimlich christlichen Gehalt und hatten deshalb gréfsere
Kraft des sittlichen Lebens und der Anziehung. Sie ver-
mochten im 9. Jahrhundert abermals eine Reformation in ihrer
Mitte zustande zu bringen. Thr Vorgang hat hochst wahr-
scheinlich anregend auf die ophitische Bewegung gewirkt,

1) III Anhuhetleos in Mai Nova Biblioth. Patr. V, p 130.
Er nennt die Hivetiker Manichiier, meint aber vermutlich damit
Paulicianer. Vgl auch die Angabe des Johannes v. Oznun bei Ne-
ander, K. G. III, 8. 350.
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welche wir in ihrer sachlichen Entwickelung verfolgt haben.
Da gerade sie und die Paulicianer sich in den Donaugegen-
den wieder zusammenfinden, so ist auch darum wahrschein-
lich, dafs ihre Ausgangspunkte im Osten riumlich nahe zu-
sammen lagen. Dafs auch die Manichier des Ostens im Anfang
des 8. Jahrhunderts Veriinderungen und Spaltungen erlitten,
vielleicht mehr mit Riicksicht auf den Islam als auf das
Christentum, und jedenfalls eine Abschwiichung ihres Spiri-
tualismus und ihrer Askese enthaltend, erhellt aus den An-
gaben des Fihrist (988) 1. Uber Gegensiitze der Anhiinger
des Bardesanes giebt dasselbe Werk Andeutungen (S. 162),
bezeichnet aber die Zeit nicht niher. Sie scheinen auf eine
Einwirkung des Manichiiismus zuriickzugehen. Die Zabier,
eine damals noch zahlreiche Sekte, gehiren zu sehr auf die
heidnische Seite, um hier in Betracht zu kommen. Ohne
Bewegung scheint iibrigens auch diese stark eklektische
Partei nicht geblichen zu sein, da sich im 9. Jahrhundert
eine heidnische im Hauran ihr anschlofs. '

1) G. Fligel Mani. Aus dem Fihrist. 8. 97f und die An-
merkungen.



