Augustinisché Studien.
Von

Hermann Reuter.

II.

Zur Frage nach dem Verhéltnis der Lehre von der Kirche
zu der Lehre von der préadestinatianischen Gnade.

1. Mit der Lehre des Augustinus von der Pridestination,
meint Nitzsch?), steht seine Lehre von der katholischen
Kirche nicht in Widerspruch, wenn man nur folgendes als
seine Ansicht betrachten darf. ,,Die erste Voraussetzung und
das eigentliche Princip alles Heils ist zwar die Pridestination;
aber diese muss eben dadurch zur Erscheinung kommen, dass
die Pridestinirten sich der von der empirischen Kirche dar-
gebotenen Gnadenmittel wirklich und in normaler Weise -be-
dienen. Die Gnadenmittel der Kirche sind wenigstens Mittel
der Realisirung des pridestinirenden Ratschlusses Gottes,
in welchem die Priidestination zur Kirche wesentlich mit-
enthalten ist.“ Dorner ?) versichert in erheblich zuversicht-
licherem Tone, in die Priidestination sei mit aufgenommen,
dass sie sich nur durch die die Sacramente spendende Kirche
auf historischem Wege vollzieche. Von dem Gedanken
aus, dass die Pridestination sich durch geschicht-
liche Vermittlungen realisiren wolle und realisire,
suche der Autor insbesondere in dem Buche de correptione

1) Grundriss der christlichen Dogmengeschichte. Berlin 1870.
Bd. I, . 242,

2) Augustinus. Sein theologisches System und seine religions-
philosophische Anschauung. Berlin 1873, §. 228,
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et gratia die Einwinde zu widerlegen, nach welchen um
der Priidestination willen alles Handeln und Wirken Afiir
iiberfliissiz erkliart werde. Das Princip, welches der
Autor hier geltend macht, ist dies, es sei durch die
Priadestination vorher bestimmt, dass nur durch die
Vermittlung dusserer Ursachen diejenigen, welche
pradestinirt seien, zur Pridestination gelangen kénnen,
s W

Ich will und kann diese Sitze, ohne Misverstindnisse
zu verschulden, — ohne die Lésung der von mir gewiihlten
Aufgabe von vornherein zu vereiteln, hier nicht sofort bean-
standen ; wohl aber muss ich bekennen, dass die unterstrichenen
Worte des letztgenannten Schriftstellers mir zu Einreden Ver-
anlassung geben. Sollte derselbe jene Gedanken in einer
Stelle des citirten Buchs ausdriicklich ausgesprochen ge-
funden haben, so mdéchte ich bitten, sie mir nachzuweisen;
ich habe vergebens gesucht. Ist aber die Meinung, der in
jenen frei gewiihlten Worten ausgepriigte Gedanke sei der
die Erorterung Augustin’s leitende und beherrschende, so
erlaube ich mir zu bemerken, dass Behauptungen dieser Art
wohl in Betracht der Voraussetzungen und des Zwecks der
Schrift des Dr. Dorner erklirlich sind, fiir wissenschaftliche
Untersuchungen aber in dem Sinne, wie ich sie verstehe, keine
Bedeutung haben. Denn diese fordern und geben Beweise,
was ja selbstverstindlich nur durch Auslegung und Analyse
der Quellenstellen moglich ist, bei welchem Geschiift ich
grundsitzlich von aller Neigung zum voreiligen Systematisiren
und Kritisiven, zum dogmatischen Einlegen mich frei zu er-
halten bemiiht bin. Aber freilich da die Aufgabe cine be-
grenzte ist, muss auch die Beweisfilhrung eine begrenzte
sein. Soll sie nicht endlos werden, so hat sie das Gebiet,
auf welchem sie sich zu bewegen hat, durch Behauptungen
zu beschriinken. Somit behaupte ich denn, dass in dem
liber de correptione et gratia der Gmadenmittel freilich mehr-
fach, der Kirche aber als Subject der Gnade, als der Spenderin
des Heils, als Anstalt der Vermittelung desselben nirgends
derart gedacht wird. —

2. Soll ein wissenschaftlicher Beitrag zur Erérterung des
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in der Ueberschrift angekiindigten Themas gegeben werden,
so erscheint es am zweckmiissigsten, von der Lehre von der
priidestinatianischen Gmade auszugehen, denn sie ist nicht
nur die der Zeit nach frithere 1), sondern auch die unserem
Verfasser eigentiimliche, die originelle. Indes vor allen
Dingen ist die ganze Fragstellung gegen Misverstindnis zu
sichern. Die Meinung ist nicht, Augustin habe iiber das
Verhéiltnis der erwithnten Lehrkapitel, der in denselben in
Betracht kommenden religitgen Grossen gegriibelt, das von
uns in das Auge gefasste Problem mit Bewusstsein erwogen,
eine Ausgleichung anzubahnen das Bediirfnis gehabt. Gedanken
dieser Art konnten gar nicht in dem aufkommen, welcher
ein so treuer Katholik zu sein meinte, wie dieser Theolog.
Er war ja zu der katholischen Kirche iibergetreten zu einer
Zeit, wo diese ein Dogma von der Kirche wirklich hatte,
nicht weniger aber ein solches von der priidestinirenden
Ginade nach seiner freilich falschen Ansicht, wie ich wieder-
hole #), mit Einschluss sogar des Lehrmoments von dem donum
perseverantiac ¥). Das eine wie das andere galt ihm als
katholische, bindende Voraussetzung, ehenso die Ueberein-
stimmung beider. Jahrhunderte hindurch hatte die Kirche
tatsiichlich ihre Heilshedeutung gehabt und bewiihrt. Dass
ihr diese auch verbleibe trotz der Lehre von der pradesti-
natianischen Gnade, daran durfte der nicht zweifeln, welcher
(im Widerspruche freilich mit der Geschichte) diese nicht
fiir seine Erfindung, sondern fiir eine lingst hergebrachte
hiclt. Folglich konnte er gar nicht itber das gegenseitige
Verhiiltnis gritbeln. Ein Problem, wie das, dessen Lisung
wir zu versuchen die Absicht haben, existirte fiir diesen Kirchen-
lehrer gar nicht. Was wir untersuchen wollen, ist nicht
ein Kapitel der Theologic Augustins, wie er selbst sich dieselbe

1) S. oben 8. 6, 8. 24. Vgl S. 14

2) S. oben 8. 43.

3) De dono perseverant., cap. XIX, § 48. Op. ed. Venet., tom. XIV,
1052 1053; cap. XXIII, § 65 ib. 16, 1063. Ac per hoc praedestina-
jonis hujus fidem, quae contra novos haereticos nova sollicitudine
nune defendimus, numquam Eeclesia Christi non habuit; cap. X1V,
§ 86 ib. 1043; cap. XXIII, § 63; de praedest. Sanct, § 27.
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dachte oder gar etwa literarisch ausarbeitete, sondern
betrifft eine Frage, welche, wenn sie anders momentan sich
ihm aufdringte, ihn doch nicht dauernd quiilte, weil sie durch
die Macht der katholischen Grundvoraussetzung unschidlich
gemacht wurde '). Hiitte er selbst als reflectivender Syste-
matiker beide Lehrartikel in ein wissenschaftliches Verhiiltnis
gebracht, so brauchten wir selbstverstindlich das nicht zu
leisten. Man kinnte sich allerdings auch in diesem Falle
die Aufgabe stellen, deren Lisung in Bezug auf Schleier-
macher’s Dogmatik z B. Weissenborn und Bender sich unter-
zogen haben; aber ich gestehe, dass ich meinerseits auf cine
solche verzichten wiirde. Die Arbeit, welche ich in diesen
fortgesetzten Studien auf mich zu nehmen habe, ist in Be-
tracht der soeben charakterisirten Beschaffenheit der Quellen
eine schwierigere, eben darum auch lohnendere. — Sie will
wenigstens eine griindliche sein; — aber dessen ungeachtet
fiihle ich mich keinesweges berufen, die Lehre von der Pri-
destination, mit welcher, wie oben angekiindigt wurde,
begonmen werden soll, hier vollstindig zu eriortern. Das
wiirde nur dann gerechtfertigt sein, wenn ich eine erheblich
genauere und richtigere Kenntnis und Erkenntnis mir ver-
schafft hiitte als andere Forscher sie besitzen. Dessen kann ich
mich aber fiir jetzt nicht rithmen, aber ebenso wenig mich
dazu entschliessen, in scheinbarer Selbstindigkeit doch nur
dasselbe zu wiederholen, was durch den Fleiss und den
Scharfsinn fritherer Dogmenhistoriker bereits ermittelt ist.
Diese auch in unseren Tagen mit unverwiistlicher Treue viel-
fach befolgte, die Leser auf das Aeusserste langweilende
Methode, von der mir unverstindlich ist, inwiefern sie ,,dem
Fortschritt® dienen soll, ist eine wissenschaftliche Unsitte,
welche ich von Anfang meiner literiirischen Titigkeit zu
meiden wenigstens redlich beflissen gewesen bin. —-

3. Somit bleibt mir nur iibrig unter Bezugnahme
auf die Darstellung Anderor ?) lediglich daran zu erinnern,

1) Vgl. unten § 13.
2) Wiggers, Versuch einer pragmatischen Darstellung des
Augustinismus und Pelagianismus, Bd. I, 8. 290. Beck, Ueber die




208 REUTER,

dass nach des Bischofs von Hippo Regius priidestinatianischen
Gedanken nicht bloss die Heilsursichlichkeit, der iiber-
weltliche, iibergeschichtliche Gott im Himmel, sondern dass
auch das Heil selbst hier als ein bereits seit Ewigkeit
fertiges durch seinen Willen gesetzt sei, — unabhingig
von aller zeitlichen Geschichte!). Indes so unzweifelhatt
dieser Satz echte Ideen Augusting ausprigt, so darf doch
nicht iibersehen werden, dass nicht bloss hin und wieder,
sondern in den bei weitem meisten Stellen, an welchen
er auf den in Rede stehenden Gegenstand zu sprechen kommt,
umgekehrt das historische Leben, das Leiden und das
Kreuz Christi als Grund der salus der Begnadigten ge-
wiirdigt werden. Einige sind schon oben S. 18, 19, 21, 24
angefiihrt; ich citive jetzt iberdies lib. de natura et gratia
cap. V1L, § 7, Op. tom. XIII, 160 F.; die Ep. CXL ib. tom. 1L
550 im ganzen, namentlich § 5, § 10, § 13, § 20, § 68;
Ep. CLXXVIL, § 15 ib.; tom. II, 816 C. non eos ulterius
ewistimamus ausuros loquendo contra gratiam Det, quae
revelata est per passionem ef resurrectionem Chiristi,
pectora fidelia et simpliciter Christiana turbare: welche
Stelle nicht darum als hierher nicht gehorig bezeichnet werden
darf, weil das daselbst ausgesagte Offenbarsein dem Verhiillt-
sein im Alten Testament entgegengesetzt wird. Das ist frei-
lich zuzugestehen, ‘aber darum der Satz doch ein Beweis fiir
des Verfassers Tendenz, dic Hauptfacta der evangelischen
Geschichte im Sinne von Heilstatsachen 2), den histori-

Priidestination, Theologische Studien und Kritiken, Jahrg. 1847 11,
S. 79. Luthardt, Die Lehre vom freien Willen und seinem Yer:
hiltnis zur Gnade. Leipzig 1863. 8. 830—38. Dorner a. a. 05
S. 924, Beachtenswert sind die scharfsinnigen Bemerkungen Dieck-
hoff’s Theolog. Zeitschrift, redigirt von Dieckhoff und Kliefoth.
Erster Jahrgang. Sehwerin 1860. 5. 100.

1) Vgl. Dorner a. a. 0., S. 230. 231 Sehmidt, Jahrbiicher
fiir deutsche Theologie. Bd. VI, 8. 213; Bd. VI, 8. 298.

2) Ueber den Tod Jesu einige Stellen bei Kliefoth, Liturgische
Abhandlungen, Bd. I, 8. 125, Ueber dic Auferstchung de gratia Christi
et de peccato originali lib. T, cap. XXIV; § 28, Op. tom. XU, 330
B. C. Itaque sine ista fide — sine fide resurreetionis ete. de peccatorum
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gchen Erlsser als Quelle der salus dogmatisch zu schiitzen.
Auch die berithmte so hiufig vorkommende Antithese Adam
und Christus wird durch sie motivirt. Sogar in dem pri-
destinatianischen liber de praedestinat. Sanctorum cap. XV,
§ 315 Op. tom. X1V, 1005 B finden sich die Worte Appareat
itaque nobis in nostro capite ipse fons gratice.

Wer wird leugnen wollen, dass darin ein wahrhaftiges
religitses Bekenntnis laut wird? — Aber mit demselben kann
der Gedanke der Priidestinationslehre nicht im Einklang stehen.
Ist der iiberirdische Gott der das Heil ausschliesslich be-
wirkende und bereitende, so scheint doch das Gleiche nicht
die irdische Heilsgeschichte leisten zu konnen. Zwei gleich
absolute causae schliessen sich aus. Da die erstere nicht
beeintriichtigt werden soll, so bleibt nur iibrig die Bedeu-
tung der in der oben beriicksichtigten Stellenrethe in so er-
greifender religitser Sprache gefeierten Leistung Christi auf
Erden irgendwie herabzusetzen, mag das immerhin durch
kiinstliche Wendungen verhiillt, von dem frommen Bewusst-
sein verleugnet werden. Christus bleibt, soll bleiben die
Heilspersénlichkeit, aber nicht, sofern er das Heil letzlich
begriindet; als fons gratiae kann er wohl in Beriick-
sichtigung des subjectiven menschlichen Bediirfnisses vorge-
stellt, aber nicht streng gedacht werden im Zusammenhange
des Systems, sondern als Mittel zum Zweck das schon be-
reitete Ieil geschichtlich zu vermitteln. Ist er doch in
quantum homo factus est selbst pridestinirt?). Durch die-
selbe Gnade, durch welche jener Mensch Christus geworden
ist, werden wir Christen. Der niimliche Geist, welcher Christus
als Menschen erzeugt hat, ist es, welcher uns wiedererzeugt ").

meritis et remissione lib. II, cap. XXXII, § 52 ib. 83D. E. de vera
religione eap. XVI, § 82 lib. I, 92. Enchiridion ad Laurentium ed. Kra-
binger Tubingae 1861, cap. XVII, p. 67. — Die Himmelfahrt wird von
den Heiden verspottet de fide et symbolo cap. X, Op. tom, XI, 512. —
Ueber die crux Christi s. oben 8. 21.

1) De praedestin. Sanct., § 31, Op. tom. XIV, 1005D.

2) De correptione et gratia, § 30 tom. XIV, 948 A B. ¢f Tracta-

tus in Joann. evangel. cap. XV, tract. LXXXII, § 4, tom. IV, 934,
De praedestin. Sanct. § 67.
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Daneben wird der Erloser als mediator verherrlicht und ge-
priesen ), die meritorische Wirksamkeit gleicherweise, die
gratic von ihm in nicht wenigen Stellen abgeleitet den.
Worten nach, aber nicht durch die folgerichtigen Gedanken
(Die Formel ,in ihm sind die Erwihlten erwiihlt® ?) scheint
die ausgleichende zu sein). —

4. Die Folge davon ist, dass auch das Wort als die
historische Kunde von dem historisch zu Stande gekommenen
Heil als Vehikel, durch welches dasselbe dargeboten wird,
nicht gehirig gewiirdigt werden kann, die Gnade als nicht
in dem Worte wirksam, sondern vielfach als von dem ewigen
Gott im Himmel inspirirt, der Zusammenhang derselben mit
dem irdischen Erlosungswerk als unerkennbar er-
scheint 8).  Aber allerdings begegnen uns einige andere
Stellen, in welchen geleistet ist, was wir vermissen, und das
sind dieselben, in welchen das Wort unabhingig von dem
Verkiindiger, von der Person des Amtstriigers in einer
Weise geschiitzt wird, welche an die Confessio Augustana
erinmern kann. Wir lesen contra literas Petiliani lib. T,
cap. VII, § 8, Op. tom. XII, 270 B: Semen, quo regeneror,
verbum Dei est, quod obaudienter audire sum monitus
etiaum si ille, per quem audio, quae mihi dicit ipse non facit ete.
Non enim in ministrum, per quem baptizor, credo, sed in
ewm, qui justificat impium, ut deputetur mihi fides ad
Justitiam.  Contra epistol. Parmeniani lib. 11, cap. XI, § 23,
ib. 23 E: Quasi nos dicamus posse ipsum quemlibet homi-
nem spiritales filios generave, et nmon per Evangelium,
wn cujus praedicatione spiritus Samctus operatur ad
gignendos in baptismo spiritales filios *) ete. Ferner die denk-

1) 8. oben S. 18—24 und § 11 unten 8. 249, Anm, 1.

2) De dono persev., § 15.

3) 8. Anm. 1.

4) Vgl. Jul. Ké&stlin, Die katholische Auffassung von der
Kirche in ihrer ersten Ausbildung. Deutsehe Zeitschrift fiir christ-
liche Wissenschaft und christliches Leben, Jahrg. 1856, Nr. 14,
8. 109. Diese wertvolle Abhandlung ist weder von Sehmidt
(a.a. 0, Bd. VI, 8. 218) noch von Dorner, iiberhaupt wenig beriick-
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wiirdigen Erklirungen iiber Christum als den einzigen alle
anderen Mediatoren ausschliessenden Mediator (welche so stark
lauten, dass sie, isolirt betrachtet, ganz geeignet erscheinen,
unser obiges Urteil zu widerlegen), z. B. contra epist. Parmen.
lib. II, cap. VIII, § 15. 16 iiber ihm, als das einzige Object des
Glaubens; contra literas Petilians lib. ITI, cap. XLIIL, § 52,
tom. XII, 410, als denjenigen, zu welchem der Gliubige
ohne Dazwischenkunft irgend eines kirchlichen Amtstriigers,
ohne dass der Kirche als der Heilsvermittlungsanstalt gedacht
wiire I), in ein directes Verhiiltnis getreten sei, darin ver-
bleibe; contra literas Petil. lib. 1, cap. VIIL, § 8, tom. X1,
269 I': semper a Christo percipitur fides, semper Christus
est origo regeneratorum et caput Ecclesiae ete. Origo mea
Christus est, radiz mea Christus est, caput meum Christus
est ete.; contra Cresconium Donatistam lib. I11, cap. X1, § 13,
ib. 557 B C. QGewiss bedeutungsvoll ist dies Alles; es
klingt nicht bloss, es ist evangelisch, aber, wie schon Andere
liingst erkannt haben, doch durch das einseitige Interesse
der Polemik gegen die donatistische Wiirdigung der Personlich-
keit des Amtstriigers, durch den Zweck der Abwehr der An-
griffe dieser Schismatiker veranlasst. Indes wiire es nach
meinem Dafiirhalten verfehlt, wollte man in diesen und vielen
dhnlichen Siitzen lediglich durch die Not der Verlegenheit
erpresste Inconsequenzen sehen, welche man sofort unter Er-
inmerung an jene anderen Stellen, welche die katholische
Ordination als die Bedingung der in Beziehung auf die salus
wirkungskriiftigen Spendung der Sacramente bezeichnen #),
auf das Mass des katholischen Verstiindnisses zuriickzu-
fiilhren habe. Jene ersteren sind ja ebenso Augustinisch als
die letzteren; dass er sie geschrieben habe in der bewussten
Absicht, man solle sie durch diese als normative berichtigen

sichtigt. Dieses Ignoriren fremder Autoren, welche bereits geleistet
haben, was wir wie wir uns hiiufig einbilden zuerst leisten, verstrickt
in jene Illusionen, von denen ich 5. 2 geredet habe.
1) Schmidt, Jahrbiicher fir deutsche Theologie, Bd. VI,
S. 218. 219.
2) Kostlin a a. 0, 8. 109 zweite Spalte
Zeitachy. . K.-G. IV, & 15
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oder einschriinken, lisst sich nicht beweisen. Unser Bischof
hat in beiden Fillen seine aufrichtige Ueberzeugung aus-
gesprochen, nicht etwa das eine Mal mit Mentalreservationen,
das andere Mal ohne dieselben oder gar mit anderen. Im
Verfolg der oppositionellen Tendenz gegen die donatistische
,Irrlehre“ von der die Wirkungskriiftigkeit der Gnaden-
mittel bedingenden Bedeutung der Verwalter derselben war
ihm der Gedanke an die katholische Ordination wirklich
entschwunden, diese nicht etwa die in klarer Reflexion
festgehaltene Voraussetzung als eine selbstverstindliche, durch
welche die allgemein lautenden Aeusserungen zu begrenzen
selen. Es kann nicht meine Aufgabe sein dieses Urteil all-
seitig zu stiitzen. Ich habe es nur ausgesprochen, um mich
und Andere vor einer voreiligen Unterordnung einer Gedanken-
reihe unter eine andere, iiberhaupt vor jeder hastigen Har-
monistik zu warnen. So gewarnt glaube ich um so unbefangener
das Thema erortern zu kinnen, welchem diese Studie ge-
widmet ist.

5. Die Electi sind ewig pridestinirt zum Heile. Die
katholische Kirche, zu welcher Augustinus iibergetreten, war
eine geschichtliche sociale Anstalt, gebunden an Zeit
und Raum, gendtigt sinnfillige Mittel fiir ihre Zwecke zu
verwenden, aber fest in der Ueberzeugung, darin Gnaden-
mittel zu verwenden. Sie gilt als die Spenderin des Heils,
als die durch geheimnisvolle Weihen von der Welt abgegrenzte
Sphire, ausserhalb deren keine salus zu errringen sei’).
Das sind auch von unserem ) Theologen verkiindigte

1) 8. oben S. 81. Vgl. die Excerpte bei Rothe, Die Anfinge
der christlichen Kirche, S. 635—670.

2) Augustin, Sermo ad Caes. pl. ecel,, §6. Sehmidt, Jahrbiicher
Bd. VI, 8. 219. Extra Feclesiam totum potest (se. habere Emeritus)
praeter salatem etec. De unitate Ecclesiae, § 49 ib. tom. XII, 172.
Rothe a. a. O, 8. 682, Anm. 96. Ad ipsam vero salutem ac vitam
aeternam nemo pervenit, nisi qui habet caput Christum. Habere autem
caput Christum nemo poterit, nisi qui in ejus corpore fuerit,
quod est Ecelesia. (Ueber die Zweideutigkeit dieser Phrase s. unten
§ 18g) Cf ib. § 2. Unde manifestum est eum, qui non est in
membris Christi, Christianam salutem hahere non posse,
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Sitze, mit welchen die Lehre von der Election nicht in
Conflict kommen darf, will sie anders nicht antikatholisch
sein. Und vermeidlich ist derselbe ja, wie es scheint.

Alle electi sind wocati, so hiren wir, vocandi gleich den
Nicht-Erwiihlten *). Die Vocatio wird vollzogen regelmiissig
durch die fiussere Predigt 2) der Kirche, welche sich von An-
fang an als Heilsanstalt bezeichnete nach dem Willen des
priidestinirenden Gottes ®). Auch die Erwihlten miissen ja
— heisst es — vorbereitet werden 4). Angenommen, der
Vocandus wird wirklich ein gliubiger Vocatus, so nimmt
ihn die Kirche in die Zahl der Katechumenen auf und unter-
stellt ihn ihrer Obhut. Gilt sie doch als die Mutter %), welche
die wirklichen Glieder , der Kirche® erst gebiiren soll ©), als
das corpus Christi, in welches der Vocatus erst einzugliedern
ist (Ingorporatio). Die Zweideutigkeiten, welche in diesen
den Inhalt vieler Stellen zusammenfassenden Sitzen verborgen
liegen, diirfen hier nicht sofort aufgehellt werden. Wir
halten fiir zweckmiissiger, zu zeigen, wie der erwithnte Ka-
techumene sie finde. Dass die Kirche die ausschliessliche
Gnadengpenderin sei, — dass er in ihr die ewige Seligkeit,
welche mit dem Anteil an , dem Reiche Gottes identisch
sei, ausschliesslich gewinnen werde, davon hort er ebenso
oft als von dem anderen, dass die eben geborenen Kinder,
durch den geheimnisvollen Ritus des Taufsacraments aus
der massa perditionis errettet, in demselben bereits beides
empfangen haben 7), schon Glieder der Kirche geworden
seien 8), — mit dem Leibe und Blute des Herm ge-

1) Beck a. a. O, 8. 207, Anm, 2.

2) 8. z. B. de dono perseverantiae § 86. Beispiel der Unregel-
miissighkeit Quaest. ad. Simplic. Lib. I, Quaestio IT, § 2, Op. tom .XT, 421.

8) De praedest. Sanctor. cap. X, § 19. Domer a. a. O, 8. 227.

4) Die berithmten Stellen aus de praedestin, Sanct., § 15, § 19
bei Beck, 8. 78.

5) Schmidt a. a. O, Bd, VI, S. 212. 214.

6) 8.z B. Ep. XCV1I, § 5, tom. 11, 349 B. Ep. XXIII, § 4 ib. 42.

1) Wiggers, Augustinismus und Pelagianismus, Bd, I, 8. 332.
307 —363.

8) De peceatorum meritis et remiss., lib. 111, cap. 1T, § 8; cap. 111,

15%
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nihrt 7). Diese sind schon trotz der augenscheinlichen Un-
miindigkeit in dem umfassenderen Besitz der Gmadengiiter,
in dem festen Grefiige der ,,allein seligmachenden , gegen Irrung
und Schwankung sichernden Kirche ,, gliubig“ ?) geworden. Ir
meint gliiubig zu sein und erfiihrt doch, dass sein Glaube als der
ecines Katechumenen nicht der volle sei®). Er, obwehl
ein ausgereifter Mann, steht noch immer vor jenem Heilig-
tum, hat erst nach und nach die Stufen zu ersteigen, welche
zu demselben fihren. Endlich auf der hochsten angelangt,
nunmehr getauft, meint er als ,, Incorporirter“ dem getauften
Kinde ebenbiirtig, des Heiles sicher, Erbe des e wigen Lebens
geworden zu sein. Aber dariiber wird er bald enttiuscht.
Vielleicht hatte er erfahren, dass einst Cyprian*) gelehrt

habe: Hanc unitatem qui non temet, — vitam non tenet et
salutem, und das etwa in die kiirzere positive Formel um-
gesetzt: Hanc unitatem = ecclesiam (im Sinne Cyprians)

qui tenet, vitam tenct et salutem. Von Augustin dagegen
wird er belehrt, dass die Thesen gelten: Non ommes qui
tenent Ecclesiam, tenent vitam aeternam ®), multi — sunt in
sacramentorum communione cum Fcclesia, qui tamen non
sunt in Eeclesia ), iiberdies mit einem Schema bekannt ge-
macht, welches die beneficia gratiae 7) registrirt, die alle er

§ 6; De baptismo lib. VII, cap. LII, § 100; Schmidt a. a. O S:-219;
Dorner 257,

1) Kinder-Communion Kliefoth, Liturgische Abhandl, Bd. Ik
S. 18; Hifling, Das Sacrament der Taufe, Bd. I, 8. 547. 548,

2) De peccatorum merit. et remiss. lib. I, cap. XXVII, § 403 Cre-
dere est infantibus baptizari. Daneben die Vorstellung der Stellver-
tretung. Hofling a. a. 0. Bd. 1, 8. 3. 7.

8) Quaest. ad. Simpl. lib. I, Quaest. 1T, § 2, tom. XI, 421.

4) Rothe a. a. 0. 8. 639. -

8) Vgl. Rothe a. a. 0. 8. 692, Anmerk. 110.

6) De unitate § 74, ef. contra liter. Petiliani lib. I, § 247; De
baptismo lib. VII, eap. LII, § 100, Ende.

7) 8. dariiber besonders den bekannten Sermo CXXXII, § 6, Op.
tom. VIII, 642. Vgl Ep. CLXXXVI, cap. VI, § 15 Ende; tom. II,
871, gratia copiosa et ordinata. Ep. CCXVII, § 29 ib. 1053 B; Ep.
CXLYV, § 8, tom. II, 614. Quaestion. ad Simplic. lib. I, Quaestio II,
§ 2, t. XTI 421, Incipit autem homo percipere gratiam, ex guo incipit
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nach und nach von der Mutter Kirche erst noch zu erbitten,
die er im treuen Gehorsam gegen sie zu verwerten hat,
— von denen, — so versichert man ihm, — keines fehlen

Deo credere ete. Sed interest, quibus articulis femporum
vel celebratione sacramentorum gratia plenior et eviden-
tior infundantur. Non enim catechumeni non credunt ete. Sed in
quibusdam tanta est gratia fidei, quanta non sufficit ad obtinendum
regnum caelorum, sicut in catechumenis ete. (Dieckhoff a. a. 0.
4. 98). De correptione et gratia § 34 Distinguenda sunt adjutoria.
De peccat. mer. et rem. lib. IT, cap. XXV, § 42. Non uniusmodi
st sanctificatio ete. Augustin hat die complicirte Lehre von den
benef. g. zuerst ausfithrlich erdrtert, aber es wiire verfehlt, wollte man
ihm die Erfindung derselben zuschreiben. Seine Wirksamkeit ist
in der Tat epochemachend genug: um diese wiirdigen zu kénnen,
braucht man die Ansicht von seiner Originalitiit und seinen Erfolgen
nicht zu iibertreiben. Eine Neuerung dieser Art erst einzufithren,
dazu wiirde selbst seine Autoritiit nicht ausgereicht haben, wenn er
anders diese dazu hiitte verwenden wollen. Aber es ist vollig un-
historisch ihm, dem treuen Katholiken, auch nur diesen Gedanken
suzutraunen. Bereits Dieckhoff a. a. 0. 8. 99, vgl. 8. 95. 525 meint,
wie ich nachtriiglich ersehen habe, dass A. das in Rede stehende
Schema als ein lingst in der kirchlichen Praxis beachtetes vorgefunden
habe. Es wird in der Arean-Disciplin im grossen und ganzen, von
(Cyprian in der hoheren Schiitzung der Confirmation im Vergleich mit
der Taufe, gewissermassen von Pelagius in- der Unterscheidung der
vita aeterna und des regnum caelorum vorausgesetzt. Und wenn der
letztere Exposit. in epistol. ad Ephes. Op. ed. Martianay tom. V, p. 1048,
lehrt, ,,alle Heilige sind Gliubige, aber nicht umgekehrt alle Gliubige
Heilige, denn die Katechumenen konnen deshalb, weil sie glauben,
Gliubige genannt werden, aber nicht Heilige, weil sie noch nicht
durch die Taufe geheiligt sind“: so ist der Gedanke der niimliche,
weleher in den oben beigebrachten Excerpten und den Quaestion. ad
Simpl. ausgepriigt ist. Der Verfasser derselben hat so wenig um
seine personliche dogmatische Cupiditiit zu befriedigen dieses System
erst aufgestellt, dass er von der autoritativen Geltung desselben sogar
hin und wieder sich gedriickt fithlt und Augenblicke erlebt, in denen
er eingesteht, die Notwendigkeit dieser Gradation der gratia nicht
begreifen zu kinnen. Disce aliquem modum, heisst es an einer Stelle
(die ich mir notirt habe und als Augustinisch sicher verbiirgen kann, die
jch aber alles Suchens ungeachtet nicht wieder aufgefunden habe),
et quast umbraculum sanctificationds, quod mon sufficiat ad perce-
ptionem salutis. Distat et quod distet, Deo notum est. Augustin for-
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darf 1), am wenigsten das letzte Deneficium, wenn das Heil,
das ihm verheissen, das ihm aber nur erméglicht ist, ihm
wirklich definitiv zuteil werden soll. — Er ist weiter viel-
leicht gliicklich gewesen in dem Bewusstsein, dass er, wie jenes
Kind in der Taufe von den Flecken der Erbsiinde, ja von
denen der actuellen Siinden gereinigt, eine un bedingte, sichere
Vergebung derselben erlangt habe. Nimmt er indes zum
Ywecke seiner genaueren Unterweisung Augustin’s Schriften
zur Hand, so findet er allerdings Stellen, welche in Bezug
auf diese Punkte berubigend lauten, z B. Sermo CCXIII,
§ 8; Op. tom. VI, 942 B: Fece wendurs estis ad fonlem
sanctum, diluemini baptismo salutari, lavacro regenerationis
renovabimini; eritis sine wllo peccato adscendentes de
illo lavacro. Ommia, quae v0s praclerita persequebantur,
ibi delebuntur, Lip. CLXXXYV, § 39: non aliquid remanct,
quod won dimittatur, Sermo XXVIL, cap. V, § 6: peccatum
in co (baptizato) deletum est. Aber anderswo liest er ein
ganz anderes, z B. die dialektische Erorterung de baptismo
Iib. I, cap. XII, § 18. 19; tom. XII, 116 und lib. V,
cap. XXI, § 29; wo geurteilt wird, dass gewissen Téuflingen
die Siinden entweder gar nicht vergeben seien oder die eben

dert den Advessaten auf, irgend einen modus sanetificationis auszu-
mitteln, der nicht ausreichte zum Heile. Ein einziger wiirde geniigen,
und doch bestehen in der liturgischen Praxis mehrere von
einander unterschiedene. (Diese waren also lingst vorhanden, ohne ihre
Geltung von der dogmatischen Rechtfertigung abhiingig zu machen.)
Augustin meint aber bald darauf den Grund jener distantia angeben
21 kémnen, giebt denselben hier aber nieht an, vorgeblich weil die Eror-
terutig zu weitliufig geraten wiirde. Anderswo aber hat er sich in
diese eingelassen, aber gewiss nicht darch den freien dogmatischen Trieb
bestimmt. Das Kapitel von den benif. gratiae hat seinen Ursprung
in traditionellen und eigentiimlich augustinischen Elementen,
schon darumkan n es nicht wohl widerspruchsfrei sein, — Es Scheiit so,
als ob die Zahl der in demsélben genannten dona gratice nir darch
ein gleichartiges neues vermehrt wire (was aber von unserem Kireher-
lehrer, der diese von ihm gebildete Theorie als eine lingst {ibliche
in unkritischer Weise beurteilt, nicht einmal zugegeben wird); in der
Tat aber ist das donuin persev. ein specifisch anderes als die fibrigen.
1) Dieckhoff a. a. 0. 8. 100. 101.
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vergebenen wiiren sofort wiedergekehrt, weiter ib. lib. I,
cap. X, § 14 die Aeusserung iiber Simon den Magier, ferner
lib. VI, cap. XXXIV, § 66 die Frage, ob die Getauften
nicht fiir todt zu erachten seien, welche nur durch Worte,
nicht durch Werke der Welt entsagten, ja de peccalorum merit.
et remissione lib. 1L, cap. VII, § 9; tom. XIII C. D, das
Bekenntnis, qui de die in diem adhuc renovatus, nondum
totus est removatus et in quantum nondwm est renovatus, in
tantwm adhuc in vetustate est. Proinde ex hoc, quod adhue
in vetustate sunt, ex hoc etiaom a dhuc sunt filii saeculi.
Und in Bezug auf , das Heil“ erfibrt er das Genauere aus
Lehrsiitzen, wie diese, wiire nicht in der Kirche die Ver-
gebung der Siinden, so wiirde keine Hoffnung auf das zu-
kiinftige Leben vorhanden sein, Sermo CCXXIIL § 8;
niemand, der nicht getauft werde, kinne in das Reich Gottes
cingehen, aber nicht jeder, der getauft werde, gehe in
dasselbe ein, de baptismo lib. V1, cap. XII, § 19; Op. tom. X11,
213 F. G. (de peccat. merit. et remissione lib. III, cap. 1V,
§ 8), nicht alle Getauften erlangen , die Gnade der Taufe
wenn unter Gnade das Heil verstanden werde, de baptismo
lib. IV, cap. X1V, & 21, (vgl. contra Cresconiwm Donat. lib 1,
cap. XXXII, § 40), die Taufe helfe nicht, wenn jemand
nicht innerlich durch die conwversio (cordis) geindert
werde, ib. lib. IV, cap. III, § 4. (Vgl. iiberdies ib. lib. I,
cap. X1I, § 183 lib. IV, cap. XIV, § 213 lib. VI, cap. XII,
§ 19; Tract. in Joamm. evamy., cap. 1, tract. VI, § 13
tom. IV, 446). Diese ist also ein zweites beneficium gratiae,
ein zweites Mittel ,,des Heiles“; die Taufe ist ohne die
conversio moglich, diese ohne jene, aber in dem einen wie
in dem anderen Falle die salus eine unvollstindige *). Ge-
hoben kann der Defect werden, wenn sowohl das eine, wie
‘das andere stattfindet, wird unserem in der Kenntnis der
Methode, welche das Schema vorschreibt, nach und nach

1) De baptismo lib. IV, cap. XXV, § 82; tom. XII, 181; lib. IV,
cap. X1V, § 21; cap. XXI, § 28; cap. XXIII, § 30. — Contra literas
Pet lib. 111, cap. LVI, § 68; tom. XII, 423 A. Dieckhoff a. a. O,
S. 525, 535.
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geforderten Tiutling erklirt. Und je ernstlicher dieser darauf
bedacht ist, seine persinliche salus zu sichern, um so an-
gelegentlicher wird er sich bemiihen, sie theoretisch zu ver-
stehen, praktisch zu befolgen.

Indes schon was die Reihenfolge der Momente betrifft,
o ist die Erorterung nicht ohne Zweideutigkeiten oder
Schwankungen. De baptismo lib. I, cap. XI, § 16 gilt die
Taufe als Voraussetzung der Erneuerung, ct. de corrept. e
gratia §19; Ep. CLIX, § 20. Op. tom. II, 665 dagegen wird die
conversio als das initium salutis bezeichnet. Aber diese
Acusserungen konnten doch, wie es scheint, vereinigt werden,
wenn man geneigt wire zu erwiigen, dass das eine Mal an
das kirchliche Gnadenmittel, das andere Mal an die Persionlich-
keit des converfendus gedacht wiire. Allein das ist der Sinn
der Lehre Augustin’s durchaus nicht. Das eine wird von
dem anderen scharf unterschieden ). Das mit scheinbar so
ausserordentlicher Zuversicht dargelegte System der beneficia
gratiae erleidet so erhebliche Einschriinkungen, dass die
Sicherheit des katholischen Bewusstseins bedenklich bedroht
wird. Der Schiicher am Kreuz hat die conversio erfahren,
ist aber nicht getauft, — die Bluttaufe des Martyriums kann
die sacramentliche ersetzen, umgekehrt ein getauftes Kind,
wenn es bald nach der Taufe mit Tode abgeht, bedarf nicht
der conversio und wird doch des Anteils an dem regnum
caelorum nicht verlustig 2). Diese Fille werden freilich als
Ausnahmen betrachtet, aber dieselben (zumal verglichen mit
den obigen Erklirungen iiber die Bedingtheit der Siinden-
vergebung und des Heiles in der Taufe) sind doch verhiingnis-
voll fiir die Haltbarkeit des Systems. Dieses wird durch
dieselben an  vielen Punkten durchlochert und verliert
damit den imponirenden Eindruck, welchen nur die in Aus-
sicht gestellte unbedingte Consequenz zu machen im Stande
ist. Dass die Kirche als ,,die Heilsvermittlerin®, als welche
sie sich officiell ankiindigt, auch wirklich sich bewihre, muss
durch Zugestindnisse dieser und jenor anderen Art, welche

1) § 8 217, Anm. 1. Vor allem vgl. Dieckhoff a. a. O.
2) De baptismo lib. 1V, cap. XXI1I, § 29. 30.
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wir oben 8. 217 kennen gelernt haben, dem Getauften, dessen
Schicksal uns beschaftigt, hichst zweifelhaft gemacht werden.
Umsomehr bemiiht sich Augustin durch weitere Belehrungen
das Vertrauen zu ihr, dem stabulum ), in welchem die Ver-
wundeten verpflegt, immer neue Heilmittel dargeboten werden,
die Geneigtheit zur dauernden Abhiingigkeit von ihr zu
stiirken. :

Wir?) haben hier nicht diese, wohl aber eine andere
Enthiillung zu wiirdigen ¥).

6. Man muss ,,in der Kirche sein®, um selig zu werden,
das ist die Formel, welche unser Autor in Uebereinstimmung
mit Cyprian, mit sich selbst unverinderlich fest gehalten
hat. Aber sie ist eine vexatorische. Das eine Mal bezeich-
net ,,das Sein“ das empirische, sinnfiillige, die Zugehorighkeit
zu der Kirche als ezterna communio sacramen-
torum gilt als eine wirkliche, wie das empirische,
sinnfiillige Sein eben dieser selbst. Das andere Mal wird
dies Sein, an dem substantiellen, wahrhaften, intelligibelen
gemessen, fiir ein unwirkliches Sein erachtet, nimlich in
Vergleich mit dem Sein der Kirche als communio sanctorum,
dem Sein in diesert). Die letatere ist (im emphatischen
Sinne) die Kirche; darum sind die, welche ihr nicht ange-
héren, ,,ausserhalb der Kirche ?). Kirche und Kirche stellen
sich cinander gegeniiber ©), die eine wie die andere werden

1) Sermo CXXXI, § 6; tom. VII, p. 643 E. F.

2) §. dariiber, iiber den Rechtfertigungsprozess die scharfsinnige
Erorterung Dieckhoff’s a. a. 0., 8. 539.

3) De baptismo lib. VII, eap. 41, § 99; — alios autem ita diei
posse in domo, ut non pertineant ad compagem ete. § 100 in domo
per communionem sacramentorum, ut extra domum sint ete.

4) De baptismo 1V, cap. 1I, § 4; — non sunt in Ecclesia ista,
de qua dicitur.

5) 8. Anm. 3. 4 und die Stellensammlung bei Rothe a. a. 0.,
9. 683. 692, Anm. 116; 8. 693, Anm. 111. Kostlin a. a. 0., Jahr-
gang 1856, §. 111. Sermo IV, § 34 eos, qui intus sunt ete. De
baptismo lib. IV, eap. XI, § 16. 17.

6) — in ista Ecclesia s, Anm. 4. — Einige sind in der Art
in dem Hause Grottes, dass sie dieses selbst sind. De baptismo lib. VII,
cap. LI, § 993 tom. XII, p. 250 B.
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die katholische genannt?). Dadurch sind nun allerdings
it einem Male nicht geringe Schwicrigkeiten gehoben. Unser
Theolog hat durch Verwendung seines metaphysischen Be-
griffes des Seins 2) die ganze Betrachtung verwandelt, — aber
atich verwiret ®). Denn nunmehr stehen die Schemata zweier
Kirclien nebeneinander wie es scheint, die eine katholische
Kirche ist entzweit. Augustin meint das nicht (s. Rothe
4.4.0, 8. 696. 697). Die Kirche ist eine (de unitate ecclesiac ),
ist ein corpus permixtum, hat als catholica ausschliesslich
die Sacramente, deren Empfang die salus {(vita aelerna)
ermoglicht, welche die sameti ,fenent*). Da nun jene
Sacramente doch nur in der externa communio (catholica)
verwaltet werden: so scheint sich die Folgerung als eine be-
rechtigte zu ergeben, dass niemand ein Glied der communio
sanctorum werden konne, welcher nicht der externa
communio angehore.

Schmidt a. a. O., 8. 215. 226. 229 hat dieselbe als
einen positiven Augustinischen ¥) Lehrgedanken anerkannt.

1) 8.z B. Sermo CCXIII, § 7; tom, VIII, p. 941 E. Sermo CCXI1V,
§ 11; ib. 949 A,

2) Derselbe ist weder von Huber, Philosophie der Kirchenviiter,
Miinchen 1859, 8. 246f. noch von Dorner geniigend erdrtert.

3) Die ganze Fiille von Verlegenheiten, welche die Phrase ,,Sein in
der Kirche** bereitet, wird offenbar, wenn man die Fragen erwigt, 1) ist
ein bonus et spiritualis homo, welcher nicht dem wmwmerus eleciorum
angehort, bis zu seinem unvermeidlichen Abfall , in der Kirche®“?
Wenn die letstere in dem Sinne der communio sanctorwm verstanden
und diese der Gesammtzahl der echten frommen Katholiken gleich-
geachtet wird, scheint ,,Ja* geantwortet werden zu miissen. 2) Ist
ein Erwihlter, welcher bis kurz vor dem Ende in Siinde und Leichtsinn
gelebt hat, wihrend dieser Zeit ,,in der Kirche“ oder aber nicht?
Ist er wihrend dieser Zeit nicht in derselben, wird er denn erst
nach dem Moment, in welchem das domwm perseverantiae ,,veparirt®
wird, ein ,in der Kirche Seiender?* 3) Ist jenes Nicht-Sein in der
Kirche bis kurz vor dem Ende nur Schein? — Man begreift, dass
die Antworten verschieden lauten werden, je nachdem die communio
samctorwm von der Zahl der bowi et spirituales homines oder von der
Zahl der electi verstanden wird. S. unten 8. 222.

4) S. Kostlin a. a 0. 8. 109, vgl. 8. 210, Anm. 4.

5) Eine Formel, welche obigen Gedanken wnzweideutig aus-
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Das Recht dazu wird aber erst noch zu untersuchen sein.
Und das soll in der Art geschehen, dass ich zunfichst durch
Erorterung enzelner diesem Thema unmittelbar oder mittelbar
zugehoriger problematischer Momente die Losung vorbereite,
welche erst § 10 — 13 gegeben werden wird. —
Wir verdanken dem genannten scharfsinnigen Gelehrten
die Entdeckung, dass Augustin die communio sanctorum,
obwohl sie als eine mystisch-unsinnliche von ihm beschrieben
werde, dennoch als ein irgendwie Organisirtes vorstelle, — als
eine wnitas, welche viele einzelne einigend umfasse. Um von
der Richtigkeit dieses Urteils zu iiberzeugen, will ich nur daran
erinnern, dass z. B. de baptismo lib. VII, cap. LI, § 99 von ihr
als einer domus, Sermo CCLXIX, § 2, contra literas Petilions
lib. 11, § 247; Rothe a. a. O, S. 694, Anm. 110 von ihr
als ciner compages geredet, Fp. CLXXXVI, § 26 sie societas,
de baptismo lib. 1, § 26; Rothe a. a. O, 8. 692, Anm. 110
congregatio genannt wird. -—— Dass unser Autor die comin.
so denke, scheint mir aus dem iibermichtigen Eindruck er-
klirt werden zu miissen, welchen thm die Anschauung der
organisirten sichtbaren katholischen Kirche bereitete. Von
ihr bewegt, unter den Zauber ihrer Grossartigkeit gebannt,
tibertrug er unwillkiirlich ihren Organismus auf die mystische
communio. Aber freilich indem er von dieser als Kirche
sprach, konnte er andererseits gar nicht anders als so, wie
geschehen ist, sie charakterisiren. Eine wirkliche communio
oder wnifas im Unterschiede von einer Vollzahl einzelner
Monaden, ,,der Leib des Herrn® ist nur als Organismus vor-
zustellen. Mag auch das Bildliche noch so einleuchtend sein,
ein ungefihrer Umriss des Bildes bleibt doch an dem Be-

prigt und der bekannten Stelle de unitate ecclesiae, § 74: ,, Et multi
(tales) sunt in communione sacramentorum cum Eeclesia, qui tamen
non sunt in Eecclesia *“ analog etwa lauten wiirde ,,qui non sunt in
communione sacramentorum {catholica), nonsunt in Ecclesia®,
habe ich alles Suchens ungeachtet bisher bei Augustin nicht finden
konnen. Diejenigen, welche eine umfassendere Kenntnis seiner Schriften
besitzen als ich, mochte ich bitten, falls ihnen eine Formel der bezeich-
neten Art bekannt sein sollte, dieselbe mir nachzuweisen,
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wusstsein haffen. Um wie viel nachhaltiger an dem des
phantasiereichen Augustin, von welchem diese geistlich ab-
strakte Grisse als hichste Realitit und grade darum um
so bildlicher gedacht wird! — Und wie umfassend ist sie
doch! — Er redet von der Kirche in den Heiligen und in
den Engeln, z. B. Enchiridion cap. XXI, XX von einer
beatissima et superna Societas. Dass diese aber nicht
unbedingt in die exferna societas eingeschlossen sei, ist doch
sicher. Allerdings die Menschen, welche Heilige sind,
haben dereinst derselben angehort, — ja gehoren als noch
gegenwirtige (darauf werde ich in dem dritten Artikel
zuriickkommen) ihr noch an; aber die Engel sind doch
nie membra externae communionis gewesen. Wenn sie aber
dessenungeachtet als Teilnehmer an der communio sanctorun
vorgestellt werden, so kann doch die Ansicht Schmidt's,
die Existenz der communio sanctorum habe die exlerna
communio zu ihrer bedingenden Voraussetzung, nicht absolut
aufrecht erhalten werden. Aber doch vielleicht mit der un-
erheblichen Einschriinkung, dass unter den sanctis Menschen,
gewesene oder sciende Glieder der extermna communio zu
verstehen seien. — Aber dadurch ist doch die Schwierigkeit
keinesweges schon gelost. Sie besteht nicht nur fort, sondern
wird noch complicirter durch die Frage, wer denn diese
sancti homines seien. Sind diese sancti identisch mit den
electis oder aber nicht? Dariiber ins Klare zu kommen,
ist um so wichtiger, als die Entscheidung der Frage auch auf
das Verstindnis der Kategorie communio sanctorum zuriick-
wirkt, — ja dasselbe erst vollig sichert.

Gedanken dieser Art werden auch jenen Getauften
quiilen, den wir als einen von der Kirche Geleiteten, aber doch
immer noch Suchenden 8. 215. 219 verlassen haben. Dieser
ist lingst, wie wir erinnern, dariiber unterwiesen, dass das
ewige Ziel ein erst nur zu erhoffendes sei. Auch das hat
er erfahren, dass der Anteil an demselben schliesslich durch
das letzte beneficium gratiae, durch die electio bedingt, dass
die Zahl der electi cine bestimmte sei). Aber vielleicht mag

1) 8. 8. 223, Vgl 8. 216.
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er denken, sind die electi doch alle jene sancti, welche Au-
gustin in so vielen Stellen seiner Werke als die die Substanz,
den Leib der Kirche als wirkliche Glieder constituirenden
Individuen 1), als die wahrhaft frommen, durch ein Leben der
Heiligung, durch Gehorsam gegen die Kirche ausgezeichneten,
und darum auch erkennbaren Gotteskinder beschrieben
hat. Und er selbst darf sich wohl zu diesen rechnen. Diese
Auslegung des Wortes sancti hiitte nichts Beunruhigendes®
Es hiitte denselben Sinn, wie electi, aber auf Grund der
Voraussetzung, dass sancti die soeben angenommene
Bedeutung habe. Indessen wiire ja auch das Umgekehrte
moglich, dass die Identitit des Sinnes festzuhalten, dieser
selbst aber durch die erst noch zu ermittelnde Bedeutung des
Wortes electi bestimmt wiirde. Im ersteren Falle wiiren
alle jene erkennbaren sancti auch elects, im entgegengesetzten
nur die electi sancti. Unser treuer Katholik, der in Betracht
der ersten Moglichkeit geneigt ist, sich in die communio sanc-
torwm einzuschliessen, muss in Erwigung der zweiten an
dieser Berechtigung irre werden, umsomehr als er weiter hort,
dass der bestimmte numerus electorum nur Gott erkennbar
sei ). Die entsetaliche Erkenntnis dréingt sich ihm auf, dass
trotz alles Gehorsams gegen die Kirche, trotz aller Bereit-
willigkeit sich @iber sein ,Sein in der Kirche® Gewiss-
heit zu verschaffen, diese fort und fort vereitelt wird. Er
ist incorporirt ,,der Kirche“ durch die Taufe, wie man ihm
frither sagte; er hatte gemeint demmach ,,in der Kirche“ zu
sein, war demmniichst aber dariiber aufgeklirt, dass das ein
Misverstiindnis sei, hatte darauf sich angelegen sein lassen
dies zu heben, die oben erirterten erbaulichen Lehren iiber
das Ausserhalb und Innerhalb der Kirche getreulich erwogen,
als ein personlich sich heiligender gedacht nunmehr in der
Kirche zu sein, welche das Haus Gottes ist. Jetzt aber wird
er durch die Zweideutigkeit der Aussagen aut den Gedanken
gebracht, dass er in ein neues Misverstindnis geraten sei.

1) Rothe a. a. 0. 8. 692.
2) 8. Wiggers I, 298. De corrept. et. gr. § 40
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Die Formel communio sanctorum hatte er als Kate-
chumene in dem ihm iiberlieferten Glaubensbekenntnis nicht
gehort; sie war auch in der Tat weder recitirt noch von
ihm auswendig gelernt?). Aber sowohl in den Predigten
als in den Schriften des Bischofes findet er sie oder doch
augenscheinlich synonyme so hiiufig gebraucht ®), dass er
dazu geneigt werden muss, ihre bereits feststehende kirchliche
Greltung vorauszusetzen und um so eher eine authentische
Erklirung erwartet. Aber diese wird ihm nirgends gegeben;
er muss sie suchen. Liest er nun z. B. de baptismo Lib. V1,
cap. XVII, § 23; tom. XII, 152 B. Pelra enim lepel,
petra  dimittit; columba tenel, columba dimittit; unitas
tenet, unitas dimittit. Pax autem hujys unitatis (= com-
muwionis) i solis bonis est vel jom spiritalibus vel
ad spiritalia concordi obedientia proficientibus, so
scheint es doch unstatthaft zu sein an die electi zu denken.
Diese kennt ja kein Mensch; sie kennen auch einander nicht,
Folglich kinnen sie auch nicht durch die concors obedientia
zu den sp. fortschreiten. Und wie vermichte ein ginzlich
unsichtharer numerus electorum, die keine Gemeinschaft
unter einander haben, die kirchlichen Handlungen, welche
hier beschrieben zu werden scheinen, von den Honis etc,
cap. XV, § 22 von den samctis ausgesagt werden, zu
vollziehen? — Weiter werden contra Foustum lib. XXII,
cap. XI, tom. X, 461 D. omnes sancti Briider genanut, die,
wie der ganze Gredankenzusammenhang voraussetzt, von ihrer
Briiderschaft wissen. — De baptismo lib. VI, cap. II, § 53
tom. XII, 208 F., wo wiederum wie so hiiufig in dieser
Schrift von der wahren, geistlichen Kirche (,,columba
»Sponsa efe.) die Rede ist, heisst es, quod non mtell@g@tm
wisi in bowis et samctis et justis. Sollte diese Dreiheit nicht
zu der nimlichen communio sanclorum gehiren? — An-
genommen, die sancti wiren nur die elects, die beiden anderen
Klassen aber von diesen verschieden, so wiirde sich ergeben,

1) 8. von Zezschwitz, System der kirchlichen Katechetik,
Bd. II, Abth. 1, S. 120. 122. 123, 124.
2) 8. ebendas, S. 123, Z. 10 y. unten.
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dass die der electi(= sancti) auf Grund dieser Stelle vor
den beiden nichts voraus hiitte; denn von allen dreien
wird dasselbe ausgesagt. Der Spiritus sanctus (sed etiam
secumdum, ntimam et supereminentem caritatem Spiritum
sanctum habentibus 208 G), welcher alle drei durchwaltet,
ist der gleiche. — Und diese sancti, welche die communio
ausmachen, sind wiederum identisch mit den fenentes ecclesiam,
von denen Augustin so oft redet, von denen er de bapiismo
lib:' V; § 20 (Rothe, 8. 692. 693, Anm. 110) sagt, dass
sie die divina mandata beobachteten, § 21. Primatus
autem wnom est misi in Ssancta conversatione el
vita bona, gquo pertinent ommes, ex quwibus famguam
membris constat illa sponsa etc. Dass alle elecli durchweg
maondata divina custodientes seien, ist eine Liehre, welche mit
der Pridestinationstheorie in Widerspruch steht, diese setat
electi voraus, welche zeitweilig ein keineswegs kirchliches
Leben fithren. Ueberdies aber die sancfa conversatio und
bona kann man doch warnchmen, diejenigen, welche sich
dergelben widmen, kennen; die electi aber kennt man nich.
Folglich scheinen diese nicht ausschliesslich als die Glieder
der communio sanclorwm angenommen werden zu konnen.
Dasselbe ergiebt sich aus eimer anderen Tatsache. Ks ist
bekannt, dass unser Theolog lehrt ?), nur die sacramenta wiirden
von dem Priester verwaltet, die virtus sacramenti oder
die gratia aber spende Gott sei es direct und ausschliesslich
oder durch ,seine Heiligen #). Nun ist es aber doch im
Zusammenhange der Pradestinationsdoctrin ein be-

1) Schmidt, Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, Bd. V1, 8. 214;
Steitz, Herzog’s Real- Eneyklopidie, erste Ausgabe, Bd. XIII, S 234;
Kostlin a a. 0. 8. 119. Dorner a. a. 0. $. 248.

2) De baptismo lib. V, cap. XXT, § 29; tom. XII, 199 E. — ipsam
vero gratiam non nisi per se ipsum vel per sanctos suos. Ib. lib. I1T,
cap. XVII, § 22; ib. 161 E. Hussert er sich allerdings in Bezug auf
die letzteren ungewiss: An forte per orationes sanctorum spiri-
tualium, qui sunt in Ecclesia — — magnum geritur sacramentum
(hier = virtus sacramenti) et occulta dispensatio misericordiae Dei — —7?
Quod si ita est ete.
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rechtigter Gedanke, dass in einer einzelnen Gemeinde gar
keine electi sich finden. Wiren weiter nur diese die sancli,
so wiirde sich uns die Consequenz aufdringen, dass unter
den vorausgesetzten Umstinden in jener gar keine wvirtus
sacramenti gespendet wiirde. Indes ist dieselbe doch abzu-
wehren einerseits durch die Erinnerung daran, dass Augustin
jenen berechtigten Satz nirgends ausspricht, — dass er den-
gelben sicher nicht vollzogen hat; andererseits, dass von ihm
ausdriicklich der andere Fall statuirt wird, Gott wire
unmittelbar der Spender.

Dagegen scheint die Haltbarkeit der Identificirung der
sancti (= spirituales) mit den electis durch ein Weiteres in
Frage gestellt zu werden. Die vornehmsten Glieder der
communio sanctorum sind doch die Mirtyrer. Sind diese
alle electi? Man scheint das bejahen zu konnen. Sie haben
ja durch eine eminente Bekenntnistat gezeigt noch vor dem
Tinde ihres Lebens, dass sie das donum perseverantiae hatten ;
gie beharrten tatsichlich bis zum Ende.  Dadurch sind sie
als electi offenbar geworden. Jedes Martyrium ist eine un-
zweifelhafte ausserordentliche Manifestation des Erwiihltseins. —
Allein de dono perseverantiae cap. 11, § 2: tom. X1V, 1021 D.
lesen wir: Quid autem dici potest, cum perseverantia. usque
in finem non donetur in Christo, cui donatur pati pro
Christo, aut, ut expressius eloguar, cui donalur mori pro
Christo? Nam et Petrus apostolus donum Dei hoc esse de-
monstrans Melius, est inquit, bene facientes, si velit voluntas
Dei, pati quam male facientes. Cum dicit, si velit voluntas
Dei, ostendit hoc divinitus donari nec omnibus sanctis,
ut pro Christo patiantur. - Neque enim, quos non wult vo-
luntas Dei pervewire ad experientiom gloriamgque passionis,
non perveniunt ad regnum Dei, si perseveraverint in Christo
usque in finem. D. h. weder sind alle, welche den Miirtyver-
tod erlitten, dadurch als electi, als perseverantes usque ad finem
erwiesen, noch sind alle electi in dem Falle, den Beweis fiir
ihre Perseveranz durch das Frleiden des Mirtyrertodes zu
geben. Und anders konnte auch sein Urteil nicht lauten,
wollte er seine eigenen pridestinatianischen Thesen nicht
erschiittern. Niemand kennt sein eigenes Erwiihltsein, niemand
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das Erwihltsein eines andeven 1): diese Siitze wiirden erschiit-
tert, wiire es wahr (wenn auch nur teilweise), dass durch die
gloria martyrii das Geheimnis der Préidestination offenbar
wiirde. Soll es dazu nicht kommen, so muss das Martyrium
wund der Erweis der perseverantia electi auseinander gehalten
werden.  Geschicht das aber, so ergiebt sich a) dass es
Miirtyrer = Heilige geben konne, welche nicht electi seien,
b) dass der Umfang der communio sametorum mit dem des
mumerus electorum sich nicht decke.

Das ist die logische Consequenz; aber nicht die wirk-
liche Ueberzeugung des Katholiken Augustin. — In demselben
Buche, welches wir zuletzt beriicksichtigten, und vielfach
anderswo, kommen Stellen vor, welche das beweisen. De
dono perseverantiae ) & 36 fillt ihm das Martyrium Cyprians
mit seiner perseveramtia iw fide (im pridestinatianischen
Sinne) zusammen, hier wie § 4 und sonst wird derselbe ganz
unbefangen als ein electus vorausgesetzt. An letaterer Stelle
spricht A. im Tone der Billigung und Zustimmung iber
dieses Heiligen Schrift de oratione, aus welcher er em
Exeerpt mitteilt, das mit den Worten eingeleitet wird: I
his ergo meritis sanctorum, quae nulla wisi Dei dond
sumt, etiam perseverantiam donum Dei esse sic loquitur.
Die perseverantia ist ein donuwm electorum, die samneti
aber, welche hier genannt werden, sind die Heiligen der
officiellen katholischen Kirche. Eben diese werden als
electi anerkannt und vorausgesetzt. Vgl Sermo CLIX, § 1;
tom. VHI, 765; Sermo CCLXXXYV, § 5, ib: 1143 C. . Und
wie hiitte auch der aus der abstrakten Priidestinationslehve
abzuleitende Gedanke, es habe Mirtyrer gegeben, welche:
nicht in den nwmerus electorum eingeschlossen: wiren, unter
der Herrschaft des iiberschwiinglichen Heiligendienstes sich
aufrecht erhalten lassen ? wie hiitte unser Autor als Katholik
nach Massgabe' desselben’ lehren diirfeni? wie: ohme Alteration

1) De.dono perseverant. § 19; de gratia et corrept. § 16.

2) Op. tom. XIV, 1043 F. Nec tamen idem doetor et factor,
qui et in Christum eredidit et in sancta obedientia usque ad passionem
pro: Christo persevearavit, ideo: cessavit: praedicare! Kvangelium.

Zeitschr. f. K.-G, 1V, 2. 16
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seines eigenen katholischen Bewusstseins so lehren
konnen? — Diese Consequenz hiitte nicht allein den kirch-
lichen Heiligendienst, welchen Augustin allerdings er-
miissigte 1), sondern die ganze religivse Vorstellung von der
Dignitiit der Heiligen und Mirtyrer zu Falle bringen miissen.
Ein Heiliger der Kirche — ein Verdammter! — weleh’ ein
unméglicher Satz! — Die Autoritit eben dieser war
viel miichtiger als die Evidenz seiner priidestinatianischen
Lehre. Mochte immerhin momentan eine Erwigung, wie
die in dem lib. de dono persever., § 2 zu Anfang vorkommende,
unseren untersuchenden Theoretik er beschiftigen, die durch
sie etwa angeregten Bedenken wurden doch — wie der
(allerdings der sprachlichen Erklirung bedeutende Schwierig-
keiten darbietende) Schluss desselben § 2 zeigt — sofort
wieder iiberwiiltigt durch die Gewalt der Tatsache, welche
in der Entscheidung der officiellen Kirche wirkte. Diese,
welche, wie noch einmal in Erinnerung gebracht werden
mag, nach kritischer Wiirdigung der Quellen vor Augustin
von seinem donum persever. nichts wusste, hatte lingst vor
seiner Zeit die Mirtyrer als Heilige verehrt, in ihrem Tode
den unzweifelhaften Erweis der Beharrung im Glauben ge-
sehen und sich auch seit seiner Zeit durch die von ihm ver-
tretene kiinstliche Lehre (die er als ,katholische* unter-
schob) darin nicht irre machen lassen; ihre Praxis nicht in
Accommodation an diese gedndert. Wohl aber umgekehrt ist
dieser von ihm die Erwiihlungsdoctrin angepasst, unterge-
ordnet. Er hat nie ernstlich daran gezweifelt, dass alle
Miirtyrer der Kirche zu den electis d. h. den definitiv
Heiligen gehorten, darum nicht gezweifelt, weil sie jene
als Heilige verkiindigte und verehrte.

Oder sollte es sich doch am Ende anders verhalten?
— Kann man nicht etwa in seinem Sinn sagen: allerdings ist
das Mysterium der Erwahlung im allgemeinen den Menschen
verborgen, aber in Bezug auf jene eine Klasse der Erwiihlten
ist es enthiillt, — die Praxis des Heiligendienstes hat zu
ihrer Voraussetzung eine partielle Offenbarung in Betreff

1y Kliefoth, Liturgische Abhandlungen, Bd. II, §. 165. 170.



AUGUSTINISCHE STUDIEN. IL 229

des Erwihltseins gewisser Personen, néimlich der privile-
girten kirchlichen Heiligen; diese ist eben von Gott (dem
allein der numerus electorum bekannt ist) der Kirche
durch den in ihr waltenden heiligen Geist mitgeteilt, in Be-
zug auf die ibrigen electi aber nicht? — Eine ausser-
ordentliche Ausnahme finde also statt, welche die Geltung
der Regel nicht aufhebt. — Allein ich muss meinerseits diese
Frage entschieden verneinen, die versuchte Combination als
eine unberechtigte bezeichnen. Denn der von ihr voraus-
gesetzte Gedanke lidsst sich, soweit ich unseres
Autors Schriften studirt habe, nirgends in den-
selben nachweisen. Ich kann nur wiederholen, dass die
Lage der Dinge vielmehr der Art zu sein scheint, wie ich
zu zeigen mich bemiihete. Tm Widerspruche mit den princi-
palen Sitzen seiner Lehre, nur Gott kennt die Zahl der
clecti, der definitiv Heiligen, nicht irgend welche Menschen,
nicht die Kirche, hat er, von der Macht des vulgir Ka-
tholischen gehalten, in Beugung unter die Autoritit der
officiellen Verfassungs-Kirche, welche die Namen gar
vieler definitiv Heiligen kannte, eben diese als solche, als
Electi, als die vornchmsten Teilnehmer an der communio sanc-
torum anerkannt. Und diese Anerkennung hat noch weitere
Folgen. Allerdings rechnet er zu derselben an den oben
S 925 beriicksichtigten Stellen alle spirituales ef boni (die
com. . wird dort als umfassender vorausgesetzt als der
numerus electorum) d. h. alle die, von denen als echten
Kirchengliedern auch die Menschen wissen, — aber er
wiirdigt dieselben nun doch auch wieder als electi, von denen
untriiglich nur Gott weiss, d. h. er legt in die Formel
comm 8. unwillkiirlich einen particularen Sinn, schréinkt dermr
Umfang derselben ein; die Erwihlungslehre ist in diesem
Falle das Primiire in seinem Denken?). Umgekehrt im

1) 8. von Zezschwitz a. a. 0. 8. 123. Wiihrend den Dona-
tisten die communio ss. identisch ist mit communio sacramentorum — ihr
Centralheiligtum —, ist’s bei A. kurz gesagt (wo?) communio prae-
destinatorum, die sich offenbart (?) in den spiritali unitate devinetis oder
caritate cohaerentibus u. s. w.

16%
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Widerspruche mit der letzteren, aber im Vertrauen auf die
Richtigkeit des Augenscheines hat er gewiss oft genug den
engen Kreis der electi zu dem der in den empirischen Zu-
stinden der Gtemeinde erkennbaren boni ef spiritales homines
erweitert. In diesem Falle ist bei dem Gebrauche dex
Formel communio sanciorum die (der origenistischen ihnliche)
Theorie von den echten Kirchengliedern im Unterschiede von
den unechten das Primire, die Erwihlungslehre aber ihr
untergeordnet !). Nur wenn ich diese Oscillation des Ge-
dankens annehme, kann ich es mir verstindlich machen, dass
unser Theolog den numerus electorum als communio denken
zu konnen meint. Denn eine Zahl von einander nicht
wissender Monaden als wirkliche communio zu denken, ist
wenigstens mir nicht moglich. Auch nicht, wenn ich ein
Weiteres erwiige.

7. Augustin hat bekanntlich in den antidonatistischen
Schriften den so oft wiederholten, bereits von anderen
Forschern ) ausfiihslich erorterten und gewiirdigten Satz
verteidigt, dass der heilige Geist freilich auch in hiretischen
Gemeinschaften wirke, aber dass er nur in der katholischen
Kirche als ,Liebesgeist’ walte, — die paz, swe qua
cactera prodesse non possunt, de baptismo lib. I, cap. X1V,
§ 20, cap. XVIIIL, & 23. Dieser Lehrbegriff ist ein so. constanter,
dass, wenn ecine anderslautende Stelle Sermo CCLXIX,
§ 2: Nec ipunenito recte intelligitur: quamvis ipsos baptismam,
Clyristi habere. fateamur , haereticos non accipere vel sclis=
maticos. Spiritum sanctum, wisi dum compagini adhaeserint
wnitatis. per. consortium. caritatis sich findet, nicht mit
Schmidt a. a. O, Bd VI, 226 zu urteilen ist, die eigent-
liche Ansicht Augusting sei die, dass iiberhaupt der heilige
Geist nicht ausserhalb. der Kirche. erteilt werden kinne, viel:
mehr ist digse, Aussage als, eine Hyperbeli zu betrachten, die ja
ohne alle Schwierigkeit auf das von Augustin selbst indicirte
Mass zuriickgefiihrt werden kann. Der heilige Geist ist

1) S. 220, Anm, 3,
?) 8.2, B, Schmidt a a, 0, 8. 210. 211, 219, 227, 228; Rothe
a. a. 0.8, 662,
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erst dann, wenn er als Liebesgeist offenbar und wirksam
wird, der wirkliche heilige Geist, der heilige Geist in seifief
Wahrheit, — das ist der Gedanke dieses Autors, dey ja
auch vielfach — nach Massgabe seiner Theorie vom Sein ) ==
das eine Mal vom Sein, das andere Mal vom Nicht-Sein
teden kann und redet, ohne in einen Widerspruch mit
sich selbst zu kommen. Was er in dem eben citirten Sernio
sagt, wo seine Gedanken der Unterschied des Katholischen
und Schismatischen beschaftigt, das wiederholt er sogar
in Bezug auf den Unterschied des Katholischen und Ka-
tholischen innerhalb der ,, katholischen® Kirche de baptisimo
lib. V, eap. XXI, § 294 cap. XXIII, § 33; der innocens
and der homicida, welche dieselbe katholische Taufe em-
pfangen, haben darum doch nicht denselben Geist. — Das
Wort in Sermo CCLXIX, § 2 zeigt die Nachwirkung der
von Cyprian stammenden Tradition, — die Nachwirkung
des vulgar Katholischen in der nordafrikanischen Kirche
auf Augusting die zahlreichen Stellen von ,dem Liebes-
geist® zeigen die Umbildung desselben durch ihn. :
Aber wie geartet ist denn der? — Sollte der Liebes-
geist etwa eins sein mit der priidestinatianischen Ghade? —
Diese Frage ist, so viel ich sehe, von den Dogmen-
historikern iiberhaupt nicht aufgeworfen, noech viel weniger
erwogen. Auch meine bisherigen Studien setzen mich nicht
in den Stand, dieselbe mit Sicherheit zu beantworten.
Das wiire nur dann moglich, wenn zuvirderst die Natur der
Gnade durch erheblich umfassendere Forschungen, als mir
bekannt geworden sind, ausgemittelt wire. Die beste darunter
findet sich meines Erachtens bei Dieckhoff in der bereits
mit Auszeichnung citirten Abhandlung, aber wenn derselbe
a. a. O, 8. 94 Anm. versichert, das Wort gratia bezeichne
a) die Gnade Gottes als Eigenschaft Gottes, wonach er
wirkt und CGtaben schenkt; b) das Tun Gottes nach seiner
Gnade und auch ¢) die einzelnen bestimmten Giiter, die
Gott nach seiner Gnade mitteile, so erlaube ich mir zu be-

1) 8. 8. 220, Anm. 2.
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merken, dass in einer Schrift iiber , Augustins Lehre von
der Gmade statt solcher Versicherungen doch Beweis-
filhrungen gegeben sein sollten, weiter, dass der Terminus
gratia  Christi unberiicksichtigt geblieben, ferner, dass
ausser Acht gelassen ist, unser Autor habe sic vielfach als
gittliche Kraft 1), als Lebensmacht vorgestellt, endlich, dass
Gnade doch nicht einerlei ist mit Begnadigen, dass man
allenfalls von diesem als von einer Eigenschaft reden kéonnte,
nicht aber von jener. Diese kritischen Notizen sind aber
in aller Bescheidenheit gemeint; meine eigenen bisherigen
Sammlungen unzureichend. Nur erklire auch ich mit aller
Bestimmtheit, dass so unzihlige Male auch die Kategorie
vorkomme, dieselbe doch nicht eine begriffliche Stitigkeit
zeige, im Gegenteil ein Schwanken sich zu erkennen
gebe, welches die Entscheidung der aufgeworfenen IFrage
erschwert.  Vielleicht ist diese mit wissenschaftlicher Sicher-
heit zu geben nicht méglich. — Wiire der Liebesgeist nicht
identisch mit der priidestinatianischen Gmade, so wiirden nicht
lediglich die electi von demselben durchwirkt. In diesem
Fall wiirden viele Katholiken trotz der strengsten Selbst-
beurteilung doch mit einer gewissen Zuversicht sich , ein
Sein in der Kirche®, in welcher man selig wird, zuschreiben
kénnen, somit auch jener Suchende, zu dem wir noch einmal
uns zuriickwenden, um die Fortsetzung seiner Geschichte
zu betrachte.

1) Wie diese Bestimmung aus Augustins mangelhafter Ver-
sohnungslehre sich ergebe, dariiber siehe die sinnigen Bemerkungen
bei S chmidt, Theologische Studien und Kritiken, Jahrg. 1876, 5. 494
(vgl. Jahrb. f. deutsche Theol., Bd. VI, 8. 242; Bd. VIII, 8. 298).
Wir werden hier sagen diirfen, dass die pelagianische Auffassung der
sittlichen Entwicklung ihren tiefsten Gegensatz nur in einer tieferen
Auffassung der Soteriologie findet. Das war offenbar auch der
Mangel des Augustinischen Kampfes, dass die Soteriologie noch so
wenig entwickelt war. Die gratia in ihrer Loslésung von dem
Werke Christi verfliichtigt sich entweder in den allgemeinen Be-
griff der g6ttlichen Macht wirkung, die schliesslich die ganze Be-
deutung der Erlgsung bedroht, oder aber, wenn sie an die Kirche
und ihre Heilsmittel gebunden wird ohne Nachweis des inneren
Zusammenhanges mit dem Werke der Erlosung, wird diese Bin-
dung zu einer willkiirlichen (?), zu einer magischen uw. s. w.
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Atmet er doch, wie er meint, jenen Liebesgeist wirklich
ein, von dem man so oft in lehrhafter Weise zu ihm geredet
hat. Verkehrt er doch in Eintracht mit den katholischen
Briidern — frei von allen separatistischen Geliisten. Aber
doch, wenn er z B. de baptismo lib. I1I, cap. XV, § 21 (cf
de perfectione justitiae homin. § 43; tom. XIIL, 233 D. E)
liest, dass die caritas erteilt werde latenter, — so kann
das dazu dienen, die Scrupel von neuem anzuregen, — die
yorhandenen zu steigern. Ja unter dem Eindruck der Er-
innerung an die controvers gewordene Natur der communio 1
wird er wohl umsomehr dazu neigen den zweiten Fall zu
statuiren, dass der Liebesgeist doch nur in den Erwihlten
herrsche, — dass es eine Thuschung sei, wenn er diese
Herrschaft zu verspiiren meine ?).

8. Aber beruhigend wirkt wieder die Erwiigung, dass
er sich doch jedenfalls des Seins in der Kirche als externa
communio riihmen diirfe, — dass innerhalb ihrer Grenzen
die vielgenannte communio sanctorwm existiven diirfte, in
welcher man sicher selig wird. Ja wenn er die Betriebsam-
keit beachtet, welche die unermiidliche ,, Mutter Kirche zeigt,
wenn er sieht, wie sie tiglich den ganzen Apparat mysterigser
Riten in Bewegung setzt, wenn er die Parinese vernimmt:
ab unitate noli recedere, si nmon wis tmmunis esse ab illa
salute, Sermo CXXV, § 6, wenn er die allgemein lautende
Rede, dass an sie alle Gnade geheftet werde, hort und sich
daran erinnert, dass er seit dem Tage sciner Taufe durch
Beobachtung der von ihr vorgeschriebenen Methode, die
Vergebung der peccata quotidiana (venialia) sich zu ver-
schaffen, in aller Treue bemitht gewesen ist, gute Werke
zu vollbringen, Almosen zu spenden %) und zu

1) 8. oben S. 224,

2) Vgl unten S. 236.

8) 8. z. B. Sermo CCCLVII, § 5; tom. VIII, 1394 F. Sermo
XLII, § 1; ib. tom. VII, 209D. Ser. IX, cap. XI, § 18, ib. 61 E.
Ser. CCX, § 12 ib. 932 D. Serm. CCVIL, § 2 ib. 922 A. B.; Serm. LXI,
cap. ITI, § 2 ib. 352 E.F. Serm. XXXVIII, cap. VI, § 8 ib. 197. —
De perfectione justitine hominis, § 24; tom. XIII, 220 E. Contra
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beten 1), und sich vergegenwiirtigt, dass er alle diese Uebungen
der kirchlichen Frommigkeit auch jetzt noch fortsetze: so
fiihlt er sich vielleicht doch auch wieder ermutigt, und es wird
die Hoffnung in ihm erweckt, dass das geheimnisvollste
bencficium gratiae, welches allerdings, wie er lingst weiss,
ausschliesslich nur Gott zu spenden vermag ?), auch ihm
noch zuteil werden kdnne. Ja die trene Mutter ermahnt
ihn unaufhorlich grade um dieses, um das donwm perseverantiae
ohne Unterlass zu beten, — die fides sei ja wesentlich
fides orans ®); der Herr hat grade solehes Beten ausdriicklich
befohlen #), welches ausschliesslich in dem Herzen, in dem
Munde , des Getauften® , niitze®?).

Dies Gebet ist einerseits ein personlich individuelles ©),

epist. Parmen. lib. IT, § 20; tom. XII, 49 D. [quia neque aliquid re-
manet in baptismo, quod non dimittatur omnium praeteritorum
peccatorum (si tamen ipse baptismus non frustra foris habeatur, sed
aut intus detur aut si jam foris datus est, non foris cum illo re-
maneatur; die letzten Worte verstehe ich nicht) et quidquid ab iis,
qui post aceeptum baptismum hic vivant, infirmitate humana con-
trahitur quarumcungue culparum propter ipsum lavaerum di-
mittitur. Neque enim aliquid prodest non baptizato(!) dicere
Dimitte nobis debita nostra. Ep. CLXXXV, § 39].

1) 8. z B. Serm. CLXXXII, § 8, tom. VII, 869; Serm. CCXVI,
ib. 953, Tractat. in Joann. Evang., eap. XIII, tract. LVI, tom. IV 869
und in gar vielen, schwer zu ziihlenden Stellen. — Den Nicht-Getauften
hilft das Beten nicht! versichert Epist. CLXXXYV, § 39, tom. II,
p- 233, A derselbe Autor, weleher andererseits iiber die sacramentliche
Taufe der katholischen Kirche so lehrt, wie wir 8. 217 erfahren
haben. — In Bezug auf die poenitentes: extra eam non’ remittuntur,
Enchirid., eap. XXII, ed. Krabinger, p. 82.

2) De dono perseverantiae, § 10. 11. 12. 13. 19.

3) Ueber diese s, namentlich Dieckhoff a. a. O. 5. 88. 90. 118,
De spiritu et litera § 56, tom. XIII, p. 144, de correptione et gratia an
vielen Stellen, z. B. cap. II, § 8. 4; cap. III, § 5; cap. IV, § 6.
Contra duas epistol. Pelag., lib. I, cap. XIV, § 28, de perfectione
justitiae hominis cap. X, § 21; Enchiridion, cap. 1I1, p. 8, ed. Krab.
Epist. CCXVII, § 13. 14, tom. II, p. 1046 C. D.

4) De dono perseverantiae, cap. VI, § 11. Imperavit autem Deus
ate. ib. cap. XXII, § 60 Ende. Deus enim — — orare nos voluit ete.

3 8. Anm. 1,

6) 8. z. B. de corrept. et gratia, cap. VI, § 10. Epist. CCXVII,
§ 14, 29.
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— jeder Katholik in jedem Vaterunser erfleht diese letzte
Gnade, ohne deren Besitz alle fritheren Gmnaden vergebliche
sind (was das definitive Heil angeht) —, andererseits Fiir-
bitte, ein Gemeindegebet 1). Ja zuhdchst ist es die Kirche ?),
welche nach dem Willen des Herrn betet, alle Gebete leitet;
(d. h. die historische, verfassungsmissig-liturgische Kirche);
sie scheint also die Mittlerin, als welche sie sich anfangs
angekiindigt hat, zu bleiben oder doch wieder zu werden; —
das kirchliche Gebet um das donum perseverantiae als das
Vehikel der Mitteilung vorgestellt werden zu kinnen,
die Beteiligung an diesem kirchlichen Gemeinde-Gottesdienste
den definitiven Heilsbesitz doch irgendwie zu bedingen. Nur
die getauften Gemeindemitglieder konnen die Erhiorung
der Gebete erhoffen 3). Nur der, welcher von eben jener
Kirche mit den Voraussetzungen des Empfanges des
vielgenannten donum ausgestattet ist ¢), kann dieses selbst
empfangen. Und wenn er nun im %) Verein mit den getreuen
Katholiken ihren Weisungen, ,,ihren Ziichtigungen ¢ sich auch
in Zukunft unterwirft; wenn er von ihr selbst hort, sie be-
trachte alle Fromme ) als electi und discipuli Christi, sie
habe das Heil aller im Auge ?), sollte da nicht der Gedanke
sich in ihm stirken, dass jenes hochste beneficium gratiae
durch das von der Kirche geleitete Gebet, — also doch

1) De baptismo lib. II, cap. VIII, § 16. De corrept. et. gr., §11;
tom. X1V, p. 929D. E.

2) Sermo CLXXXII, § 6; tom. VI, 868 B. — oratura est tota
Eeclesia ete. De dono perseverantise, cap. XXII, § 62 — sive multi-
tudini Eeclesiae ete:, cap. XXIII, § 63; tom. XIV, p. 1022 D. Quando
quidem non oraret Ecclesia ete.

8) S. de dono persev., § 10. Hoc ergo donum Dei suppliciter
emereri () potest.

4) 8. 8. 234, Anm. 1. De peccat. merit. et remiss. lib. III,
cap. 1V, § 8.

5) 8. den lib. de corrept. et. gratia im ganzen.

8) Ib., cap. IX, § 22. Apellamus ergo nos et electos et Christi
discipulos et Dei filios, quia sic appellandi sunt, quos regeneratos pie
vivere eernimus ete. Cf. § 40.

") Ib., § 46 — sed velle ommes salvos fieri of. § 49. Dagegen
die sophistische Ausrede § 44.
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durch ibre Vermittelung in gewissem Sinne ihm noch zu-
erteilt werden werde, — wenn es ihm nicht gar schon zu-
erteilt worden sei? —

Aber die Versuche diese Fragen zu beantworten dienen
vielmehr dazu ihm neue Marter zu bereiten. Schon die Er-
kenntnis, dass der zweite Fall zwar moglich, aber, ob er
eingetreten, unerkennbar sei, ist eine iiberaus peinigende;
noch mehr aber vielleicht die andere, dass im ersteren
Falle dieses Beten gar nichts helfen kinne. Nur der ka-
tholisch Getaufte diirfe auf Erhérung der Gebete hoffen,
war ihm so oft versichert. Dieser ,bittende* Glaube der
Katholiken ist unerhirbar, diese furchtbare Wahrheit wird
ihm nunmehr enthiillt. Grade der Katholik hat jegliche
Vorstellung von einer Flexibilitit Gottes als Illusion zu er-
kennen. Er giebt ja nach einem unvertinderlichen Ratschlusse,
kann geben, auch ohne dass man ihn bittett). Die Beter
leben in der veriinderlichen, begrenzten Zeit; er hat ewig
zugedacht, in untriiglicher Sicherheit bestimmt, — was er-
beten werden ,,s0ll¥ Was also kann das Bitten anderes
sein, wenn es anders sich mnicht iiber sich selbst tduschen
will, als eine ceremonielle Uebung, ein Mittel zum Zweck
der Heiligung, der Demut? als eine Methode, welche im Ge-
horsam gegen die Kirche befolgt wird, — aber ohne allen
echten religitsen Gehalt ist? — Dasselbe stammt aus ,,dem
Glauben®, aber dieser ist ohne alle Zuversicht #). Nichts-
destoweniger bemiiht sich die Kirche, die wahre Selbst-
erkenntnis zu verdunkeln. Der Erwihlte unterscheidet sich
ja, heisst es, in psychologischer Beziehung in keiner Weise
von dem Nicht-Erwihlten; der eine wie der andere wird
getauft, bekehrt, gerechtfertigt?®). Beide werden ermahnt,
ihrer Selbstbeurteilung nicht zu vertrauen ), sondern der

1) De dono persev., § 11. 13.

2) Dieckhoff a. a. 0. 8. 118

8) De dono persever., cap. I1X, § 21; tom. XIV, 103 F.  Nonne
utrique voeati fuerant, utrique ex impiis justifieati etc. De eorreptione
et gratia, § 18 Anfang; vgl. § 46. 23.

4) De dono persev,, § 62; tom, X1V, p. 1062 D. atque hoc faciendo



AUGUSTINISCHE STUDIEN. II. 287

correptio der Kirche, — iiber die Frage nach der Zugehorig-
keit zu dem nwmerus electorum nicht zu griibeln ). Aber
alle diese correptiones, wie alle anbefohlenen Gebete, sind
— das wird doch auch wieder eingerdumt -— entbehrlich,
entbehrlich zuhochst, ebenso wie simmtliche Gnadenmittel,
mit Ausnahme jenes einen, welches donum perseverantiae
heisst 2). Gott kann dem, welcher sich von der Kirche nicht
ziichtigen lisst, darum doch gewihren ®), was er den von
ihr Greziichtigten verweigert. — Die Kirche und die Er-
wiihlungslehre ,,der Kirche“ — wie werden sie sich einander
gegeniiber schliesslich halten? —

9. Die katholische Kirche, welche unser Schriftsteller
5o oft in iiberschwinglicher Weise als die exclusive Heils-
sphive verherrlicht, wird durch die soeben vernommene Aus-
sage zu einer Stiftung gottlicher Willkiir herabgesetat, zu
einer weltfsrmigen Ordnung gottlicher Accommodation. In
jener unzweideutig klingenden, demnéchst in ihrer verhiingnis-
vollen Zweideutigkeit erkennbaren Phrase hat sie sich ge-
rithmt diec Gnadenvermittlerin zu sein; nunmehr zeigt es sich,
dass sie lediglich eine Vorbereitungsschule sei, in welcher
nicht einmal die gelehrigsten Schiiler sicher unterwiesen
werden honnen. Mittel und Zweck stehen hier nicht in
einem unverbriichlichen Zusammenhange. Der Erwiihlte wie
der Nicht-Erwihlte sollen gleicherweise jene verwenden;
aber den ersteren fillt in riitselhafter Weise das zu, was als
ein zu erzielendes vorgestellt zu werden schien; der Nicht-
erwiihlte miiht sich vergebens ab, soll sich damit abmiihen
das zu erzielen, was eben nicht zu erzielen ist. Kine be-
wihrte Schulanstalt kann den Zoglingen, welche physisch
und psychisch befihigt dem Unterricht mit Hingebung sich

confidere, non vos esse a praedestinatione populi ejus alienos ete. —
quoniam spem vestram in ipso (Deo!) ponere jubemini, non in vobis.

1) De corrept. et. gr., § 40. 46. 4T

2) 8. 8. 235. 245, :

8) Ib., cap. V, §8; tom. XIV, p. 926 F. nullo homine corripiente
ete., cap. VII, § 13: quidam eorum etsi ab hominibus non corri-
piantur ete.
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widmen, die endliche Reife verbiirgen. Die katholische Kirche
Augustin’s darf sich nicht einmal ihr vergleichen. Das ewige
Heil ist nicht die Frucht ihrer Vorbereitung. —

Statt deren hietet sie das zeitliche. Und das ent-
spricht auch durchaus den gesammten irdischen, zeitlich-
riiumlichen Weltverhiiltnissen, — in welche eine so transcen-
dente Grosse wie ewiges Heil nicht hineinpassen wiirde,
welchen die Kirche trotz ihrer Gnaden und Wunder, trotz
ihrer Weihungen durch Sacramente doch auch wieder ho-
mogen ist, — entspricht dem von ihr verkiindigten Glauben,
welcher weder den Gehalt der persinlichen Selbstgewiss-
heit ') noch den der absoluten (definitiven) Seligkeit ?)
zu ertragen vermichte. Ja in dieser katholischen dem
irdischen Heile dienenden Kirche werden die in Bezug
auf jene als specifisch sich erweisenden Unterschiede des
Erwiihlt- und Nichterwiihltseins beseitigt, — da ist das Er-
kennen der eigenen Selenzustinde keinesweges von jenen
Gefahren der Tiuschung bedroht, von demen wir redeten.
Dagiebt es Nicht-Erwiihlte, welche temporaliter perseverantes =
stantes 3) die Seligkeit der Kindschaft fiihlen ), freilich nicht
die ewige, welche ja hienieden iiberhaupt nicht gefiihlt
werden kann, sondern die zeitliche, aber diese wirklich.
Andererseits sind Erwihlte vorhanden, welche wihrend des
grissten Teils des irdischen Lebens bis kurz ,, vor dem Ende®

1) Dieckhoff a. a. O, 8. 110.

2) 8. dariiber die dritte Studie iiber Kirche und Reich
Gottes.

3) De corrept. et gr. § 19; tom. XIV, p. 934 F. — cum fideliter
et pie viverunt cte. § 20: erant itaque in bono (némlich temporaliter),
sed quia in illo non permanserunt — — non erant ex nobis. Vor-
her non quia justitiam simulaverunt, sed ¢uia in ea non permanserunt
ete. Ib,; § 17 — quibus eam, qua Christiane viverent, dilectionem
dedit ete.

4) De corrept. et grat., eap. IX, § 20; tom. XIV, p. 98b E. pro-
pter susceptam temporaliter gratiam, § 42, ib. 951 E. De dono
persev.; § 8, ib. 1029. Perseveraitia, quae in aeternum salvos
faeit, tempori guidem hujus vitae, non tamen peracto, sed ei, quod usque
ad ejus finem restat, necessaria est.
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nicht bloss von dem Wege des Heiles Abirrende zu sein
scheinen, sondern (nach dem Urteile der sich tiuschenden
Kirche) das in der Tat sind *) und die Qual der Unseligkeit
zu tragen haben. Der eine wie der andere kann durch ihre
beneficia gratiae geheiligt, der eine wie der andeve kann duxch
die poenitentia geriichtigt, in die Zahl der fideles stantes
wieder aufgenommen werden. Begniigt man sich mit dem
Heile. als zeitlichem %), so kann die Kirche denen, welche
ein der vom ihr vorgeschriebenen Methode entsprechendes
Leben fihren, dies allerdings verbiixgen. Sie wird fiir
diese Gieniigsamen auf die Linie, auf welcher sie die Be-
deutung der Heilsvermittlerin zu haben schiem, in Wahr:
heit wieder emporgehoben,

Freilich um vor dem Geistes-Auge dessen, welcher
alles zeitlich-irdische Sein ), als ein unwahres, scheinbares
sub specie aeterni zu betrachten versteht, von derselben
wieder herabzusinken. Denn nicht die salus temporalis,
sondern die aeferna ist von ihr verheissen, die salus, welche
allein, der ewigen Verdammnis entgegengesetzt, als eine
wirkliche gelten kann. Und diese Verheissung hat sie nicht
erfiillt, nicht einmal die Garantie fir das zukiinftige ab-
solute Heil gegeben. Es bleibt dabei, sie ist ein P&dagogisches
Institut, eine Kinrichtung der Niitzlichkeit und moralischen
Zweckmissigkeit. Die: correptio ist ,,niitzlich“ %), weil sie
das Vertrauen auf den sicheren Besitz des Heiles erschiittert,
die Mitglieder in unaufhorlicher Unruhe, in steter Furcht %)
erhiilt, — sie grade durch diese von ihr erregte Stimmung
daran: erinnent, dass jenes Bewusstsein des temporiiren Heiles,
welches oben als ein wirkliches von uns bezeichnet werden

1) De corrept. et gratia, § 223 tom. XIV, p. 937 E. — et qui ad
tempus inde deviant ete.

2) S. 8. 238, Anm. 4,

3), 8. 8. 220, Anm. 2.

4) De corrept. et gratia, § 7;. utilis, § 10; § 40, expedit,; § 43:
et ad ipsam, (justam. poenam), pertinet justa correptio, quae medici-
naliter adhibetur, etiam si salus aegtotantis in certa. sit ete.

§) Ib., §.24. 40. Gute Bemerkungen bei Dorner a. a. O.
B, 229—231.
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musste, doch als ein unwirkliches, d. h. unwahres begriffen
wird, sobald man es an dem unbedingten Massstab der
vita aeterna abschitzt. Es bleibt dabei, die Kirche kann
die iiberschwiinglichen Anspriiche, die sie macht, so wenig
realisiren, dass sie und ihre Leistungen weit auseinander-
gehen. Sie redet eine Sprache der Zweideutigkeit. Ausser
ihr ist kein Heil, — aber was ,sie? die Kirche sei, ist
unklar, — unklar auch der Spruch tenere ecclesiam non est
esse in ecclesial). Sie bezeichnet ?) viele als fitie  Dei,
die es nicht sind (sub specic aeterni). Sie nennt zu einer
bestimmten Z eit Sthne des Friedens die, welche diese religiose
Wiirde schon lingst haben ). Sie verdammt diese oder
jene, aber — dieses Urteil ist fallibel, — fiir den Heilsbesitz
gleichgiiltig. Ungerechte Excommunication schadet nichts *);
das episcopale judiciwm ®) ist im besten Falle auch nur eine

1) §. oben 8. 214.

2) De covrept. et grat., § 20. 21. 22. 23. 40.

3) 1b., § 40. 46.

1) Diejenigen, welche in besonders feierlicher Weise jetzt den Satz
betonen (der, wie ich vorliufig schon hier bemerke, denn ich gedenke in
dem vierten Artikel darauf zurtickzukommen, ein wohlbekannter, ge-
wi hnlicher ist; vgl oben 8. 15, Anm. 1, Kdéstlin, Deutsche
Zoitschrift fiir christliche Wissenschaft und christliches Leben, Jahr-
gang 1856, S. 112, 1. Spalte, Dorner, S. 340. Dieckhoff's
Abh. a. a. 0., im ganzen), Augustin sei der Begriinder des rémischen
Katholicismus, méchte ich mir erlauben an die Tatsache zu erinnern,
dass andererseits jene der obigen dhnliche antikatholische Sentenzen,
welche sich ju dem Decretum Gratiawi finden (s. Schwab, Johann
Gierson, S. 556), meist aus den Schriften desselben Augustin ent-
nommen sind. — Vgl. noch de unitate Ecclesiae, § 74; tom. XII,
p. 488 G- 489 A. Quid si ergo — — jam praecisus est. De baptismo,
lib. I, § 26. Kattenbusch, Theol. Studien und Kritiken 1878,
S. 190 (vgl. 8. 209) behauptet, die Annahme, Augustin sei der Vater
der Reformation, sei die landliiufige; man miisse sich aber dazu ent-
schliessen, das Urteil dahin umzuiéindern, dass er der Vater des
romischen Katholicismus gewesen, und hilt fiir notig darauf aufmerk-
sam zu machen, dass das ganze Material der mittelalterlichen Lehren
von Freiheit und Gnade u. s. w. von ihm stamme.

5) De corrept. et gratia § 46. Pastoralis tamen necessitas habet,
ne per plures serpat dira contagio, separare ab ovibus sanis morbi-
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Massnahme der wiilitas, welche man erwiihlen muss, um die
rohen Ausbriiche der Siinde -einzuschrinken. Die ganze
Organisation ,,der Kirche® als externa communio, welche
als mysterioser Wunderbau beschrieben wurde, scheint
stellenweise von unserem Autor als autoritative Zucht-Anstalt
gewiirdigt zu werden, die dazu bestimmt ist das DMassen-
christentum zu discipliniven *), ein Leben der Ehrbarkeit und
der legalen Sittlichkeit zu erzwingen; aber daneben ist sie
doch vielleicht das notwendige Geriist, das die communio
sanctorum, die Garantin der ewigen Seligkeit (vgl. Schmidt,
a. a. O, VI, 228), umfasst? — Sind nicht aller bisher er-
wiesenen Bedenken ungeachtet die Lehrsiitze unangetastet und
unantastbar: wenngleich nicht jeder von einem katholischen
Priester Getaufte die vita aeferna empfingt, so kann doch
nur der auf diese Weise Getaufte 2) sie empfangen; niemand
vermag der massa perditionis entnommen zu werden, niemand
in das kiinftige Reich Gottes, das Reich des ewigen Heiles
einzugehen, er sei denn in der katholischen Kirche ge-
tauft? — Ausdriicklich soll, um den Eindruck dieser Fragen
zu steigern, hier noch daran erinnert werden, dass unser
Autor der erste ist, welcher dem katholischen Tauf-
sacrament die Wirkung eines character indelebilis *) zuteile,
von der Heiligkeit desselben, welche mit dem Personleben
der Getauften unltsbar verkniipft bleibe, in unzweideutiger
Weise rede.

Somit wiirden also doch die Weihen der historisch-ka-
tholischen Kirche die Voraussetzungen der Erfolge der pré-
destinatianischen Gmade sein. —

dam, ab illo, cui nihil impossibile est, ipsa forsitan separatione sa-
nandam. Cf Enchiridion, cap. XXII, p. 81, ed. Krab.

1) 8. Anm. 2. Andere charakteristische Urteile iiber das Massen-
christentum Contra epistolam fundamenti cap. 1V, § 5; tom. X, 183 F
caeteram quippe turbam non intelligendi vivacitas, sed credendi sim-
plicitas (!) tutissimam facit. Cf de utilitate credendi § 21. 25. 26.

2) De baptismo lib. VI, cap. XXXIV, § 66. Tractat. in Joann.
evangel. tract. VI, § 15; Op. tom. IV, p. 446.

8) De baptismo lib. VI, cap. I, §1; Op. Bassani 1797, tom. XII,
p. 206 E. F, aber Tractat. in evangel. Joann., cap. I. tractat. VI, § 15
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10. Allein — und damit komme ich zu der Lisung
des bereits angekiindigten Thema’s — dieser Satz wird doch
durch die Tragweite der pridestinatianischen Gedanken in
Frage gestellt. Gegeniiber den vielen Stellen, welehe so
lehren, wie eben angegeben wurde, stehen die Erklirungen
de corvept. et gr., cap. VII, § 12: ab illa perditionis massa,
quae fact est per primum Adam, debemus inielligere ne-
minem posse discerni, nisi gui hoc donum habet (und
doch ist wenige Zeilen vorher gesagt, dass das lovacrum
regenerationis diese discretio bewirkel); § 16: Qui
wero perseveraturi wmon: sunt- ac sic o fide Christiana et
comversatione lapsuni sumd, ut tales eos wvitae hugus finis
wnveniat; procul dubio nee dllo tempore, quo bene pieque
wivumt, in istorun numero computands sunt. Nom enim
sunt @ massa. il perditionis — — disereti. Die now
electi gehoren also jener massa perd. noch an, obwohl sie
getauft sind! — Weit entfernt, dass eine Weihung der ka-
tholischen Kirche die Scheidelinie wirklich gezogen hiitte,
ist diese vielmehr durch eine andere mnoch geheimmisvollere
Macht gezeichnet. Derselbe Ausdruck (discernere), welcher
das eine Mal vorkommt, um den Erfolg der Taufe zu be-
sehreiben, findet sich das andere Mal gebraucht, um zur
Wiirdigung der Wirkung der pridestinatianischen Gnade
anzuleiten. inen Versuch der unmittelbaren Ausgleichung
zwischen beiden Sitzen, von denen der eine bejaht, was
der andere dureh seine Bejahung' verneint, habe ich nirgends
gelesen. Eine solche ist anch wnmiglich, solange man beil
dem Wortlaut stehen bleibt. Wohl aber ist von Augustin
der Schein einer Harmonie mittelbar in doppelter Weise
verbreitet. Einmal geschieht das durch den Gebrauch der
Phrasen, in welchen das donwm perseverantiae als ein nur
von den. getauften Katholiken, welche mit den anderen
beneficits gratiae schon ausgestattet sinvd, in Zukunft zu er-
hoffendes, als ein letztes, welches zu den bisherigen noch
ib. tom., IV, p. 446 D. Puta te esse militarem, si: characterem imperatoris’
tuf intus: habeas, seeurus:militas: si. extra habeas, non solum tibi ad
militiam nom prodest. character ille;, sedr etiam: pro- desertore punieris..
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hinzukommt, vorgestellt wird *). Der character baptismatis,
kénnte man sagen, wird freilich in dem Grade von dem-
jenigen character iiberboten, welchen das donum perseverantiae
eingribt, dass jener nur als ein Zeichen betrachtet werde,
welches m glicherweise sich erfiillen kann, aber lediglich
die Erwihlten unter den auf diese Weise Bezeichneten
(insofern bleibt er indelebilis) werden der Erfillung
gewiirdigt. Zweitens dienen dem gleichen Zwecke die
Reden von dem verschuldeten?) Abfall derer, welche
nicht (definitiv) beharren. Das scheint vorauszusetzen, dass
diese Ungliicklichen das donwm perseverantiae besassen, aber
durch ihre Schuld verloren haben. Allein dieser Phrase
durfte sich Augustin nicht bedienen, wollte er diese nicht in
Conflikt mit der cardinalen Lehre bringen, dass jenes donum
ein un verlierbares sei 3). Nichts desto weniger wird von einem
Reparirtwerden gesprochen, was doch den Gedanken an ein
Entstelltsein zu seinem Correlatum hat 4). Und das ist sogar
von einem Verwischtsein schwer zu unterscheiden. Aber
nur scheinbar ist der character doni perseverantiae ver-
wischt (erloschen) in denen, welche obwohl erwihlt, doch
der empirischen katholischen Kirche in ihrer Sichtbarkeit bis
kurz vor dem Ende des Lebens als Nichterwiihlte , sich
offenbaren®. Auch diese Offenbarung ist nur eine scheinbare,
scheinbar (vom absoluten Standpunkt betrachtet, — neben
dem aber der relative, welcher S. 237 beschrieben ist, in seiner
Geltung verbleibt) aber auch der Heilsprozess, welchen
andere Erwihlte unter Leitung der Kirche, unter dem
Einfluss ihrer Heilsordnungen durchmachen. Beide species
des genus electorum haben von vornherein einen specifischen
Persinlichkeitskern, welcher alle Gnadenmittel vergleichgiiltigt.
Die Formeln, welche von einem noch in Aussicht stehen-

1) De corrept. et gratia, § 11. 12; cf. § 10. 16.
2) Beck a. a. O. S. 85. 86. 90. 94.
3) De dono persever, cap. VI, § 10; — multi enim possunt
habere, nullus amittere cf. § 11.
4) De corrept. et gratia, § 16 — aut si qui sunt, quorum (fides)
deficit, reparatur ante quam vita ista finiatur.
Zeitschrift f. K.-G. IV, 2. 17
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den, zukiinftigen Begabtwerden mit dem alles ent-
scheidenden donum p. reden, sind nur Phrasen derAccommo-
dation, Kategorien, welche der sinnlich endlichen Betrach-
tungsweise der simplices in der empirischen katholischen
Kirche unentbehrlich sind, bedeuten, auf den echten in dem
Flemente der Ewiglkeit heimischen priéidestinatianischen Ge-
danken zuriickgefiihrt, nichts anderes als das zeitliche
Fffectivwerden des Begabtseins. Die electi sind andere
Wesen als die iibrigen vocandi und vocati, bereits seit ihrer
Goburt mit einer besonderen Organisation versehen, durch
eine noch viel geheimnisvollere Weihe, als alle Riten der
Kivche sind, ausgezeichuet. Diese spricht von derselben als
dem letaten beneficium. In Wahrheit ist die p. die Urvoraus-
setzung des Lebens der elects. Freilich nach dem Wortlaut
der Augustinischen Lehre werden auch sie vorbereitet auf
das definitive Heil in der Kirche, aber in der Tat ist diese
nur die Durchgangssphire; das gesammte mysteriose Cere-
moniell derselben fiir sie bedeutungslos, die von ihr bean-
spruchte ,, Vermittelung ¢ eine nur subjectiv - phiinomeno-
logische *). :

Ja selbst dies Urteil wird als ein noch nicht ganz riick-
haltsloses erkamnt. Die electi sind schon ewig electt, ehe
<o zeitlich werden. Es giebt Kinder #) Gottes, welche es fiir
uns noch nicht sind, aber wohl fiir Gott, die, ehe sie gliubig
wurden durch die Predigt des Evangeliums, in dem Gedenk-
buch des Vaters mit unerschiitterlicher Bestéindigkeit ge-
schrieben sind. ,,Diejenigen %), welche nach Gottes vor-
hersehender Verfiigung vorher erkannt, vorher bestimmt, be-
rufen, gerechtfertigt, verherrlicht sind, ich sage nicht die
noch nicht Wiedergeborenen, sondern die moch nicht
Geborenen sind schon Kinder Gottes nnd konnen nicht
verloren gehen , Und schon ehe das geschah, sind sie in
jener Pridestination Sohne Gottes4). Ja jalle zu ver-

1) Schmidt, a. a. 0. 5. 242,
2) De corrept. et gratia, § 13.
3) Ih, § 23.
4 Th., § 21.
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schiedenen Zeiten Geborenen ') sind erst (nach und nach)
zur Erscheinung gekommen, wihrend sie in Gottes
Ratschluss das ewig waren% — alle irdischen Menschen
sind als die zeitlichen Phémomene ewiger Existenzen zu be-
trachten, jegliche Prozesse der irdischen Individuen, der ge-
sammten irdischen Weltgeschichte sind doketisch. Von dem-
selben Urteil wird die historisch-katholische Kirche ge-
troffen (vgl. oben 8. 238). — Was Augustin als Katholik
lehrt, dass sie auf das (ewige) Heil vorbereite, dass sie die
notwendigen Voraussetzungen des Empfanges desselben
herstelle, insofern das (ewige) Heil bedinge, aus welchen
Siitzen der andere sich ergiebt, der numerus electorum stamms
unbedingt aus dem ausschliesslich in der katholischen Kirche
zu erzeugenden genus wocatorwm, die communio sanctorum
habe zur-Basis ihrer Existenz die exferna communio (s. o.
8. 220), das wird von ihm wieder in demselben Masse ver-
neint, in welchem er die Energie des pridestinatianischen
Gedankens anspannt und zum Ausdrucke bringt. — Der
Kirche scheint nur die Bedeutung einer mit Sinnbildlichem
beschiiftigten Ceremonial-Anstalt 2) zu verbleiben.

Sowohl Schmidt a. a. O, Bd. VI, 8. 213. 241. 242
als Dorner a. a. O., 8. 230 haben die Tragweite der
pridestinatianischen Theorie erkannt, aber meines Erachtens
nicht hinreichend gewiirdigt, der letatere hat @berdies zu
wenig getan (vgl. indes 8. 292), mit der oben S. 204 excer-
pirten Aeusserung die S. 230. 231 gemachten Zugestindnisse
in Einklang zu bringen. Ich lengne, dass das moglich sei,
um so entschiedener, jemehr ich iiberdies eine andere Ge-
dankenreihe Augustin’s erwiige.

Ich meine jene %), welche er in Ep. CIL, Quaest. secunda

1) De baptismo lib. I, cap. XVI, § 25. Ib. lib. IV, cap. III, § 4

2) Cf. contra Faustum lib. XITT, cap. XVI; tom. X, 318C. Ne-
que perturbaretur (Faustus) eorum multitudine, in quibus ea non in-
veniret, quae observare juberetur: quamvis cum eo corporaliter congre-
garentur in Ecclesiam et eadem sacramenta perciperent. Seciret
cum paucis haereditatem Dei, cum multis autem signacula ejus
participanda ete.

3) Vgl. Schmidt, Origenes und Augustin als Apologeten. Jahr~
biicher f. deuntsche: Theol., Bd. VIIT, 8. 295. 298.

17



246 REUTER,

tom. II, 362 am ausfithrlichsten darlegt. Als Thema gilt
bekanntlich der Satz, das Christentum ist so alt als die Welt,
ist die eine wesentliche (natiirliche) Religion, welche von
Anfang an unter verschiedenen Formen und Namen existirt
hat, in einem bestimmten Zeitmoment den Namen christ-
liche Religion erhalten hat, ist nicht eine particularistische
Positivitit, sondern die allgemeine ') in allen Perioden unter
Grottes sich gleichbleibender %) gniidiger Obhut in mehr oder
minder adéiquater Gestalt ®) verbreitete Religion des gleichen )
Heiles. Fine unerwartete religionsphilosophische Com-
bination so universalistischer Tendenz, dass man vermuten
konnte, sie sei nur eine augenblickliche Aushiilfe zur Hebung
einer Verlegenheit des Apologeten, lediglich hier mitgeteilt,
um anderswo zuriickgenommen zu werden. Erstens scheint
sie doch in dem auffilligsten Widerspruch mit des Verfassers
dogmatischer Priidestinationslehre zu stehen, — denn wenn
alle, welche sich ,wiirdig erweisen®, des Heiles teilhaftig
werden konnen, wo bleibt da fiir die Gnadenwahl eine
Stitte? Zweitens gewinnt man den Eindruck, als ob das
gemein katholische Dogma von der Kirche durch jene huma-
nistische Idee erschiittert, ja die Grundlehre Augusting von
der ausschliesslich beseligenden gratia Christi von ihr
selbst wieder aufgelost werde.

11. Allein das, was Ep. CII erbrtert, ist keinesweges
g0 motivirt, wie wir vermuteten, ist nicht eine augenblicklich
aufgestellte Hypothese, sondern eine feste, dauernde
Grundansicht gewesen und geblieben. Wir finden sie in den
ersten wie in den letzten Schriften %) sei es angedeutet und

1) § 15, tom. I, 865 C: Ita salus religionis hujus, per gquam
solam veram salus vera veraciter promittitur, nulli unquam de-
fuit, qui dignus fuit, et cui defuit, dignus non fuit. Cf. § 10 Ende.

2). Ib. § 11.

~ 8) Ib. § 10 Ende. § 18. 15. — alias occultius alias evidentius,
sicut congruere tem poribus divinitus visum est ete.

4) Tb. 12: Nee quia pro temporum varietate, nunc factum annun-
tiatur, quod tune futurum praenuntiabatur, fides ipsa variatur vel
salug ipsa diversa est.

5) De vera religione, cap. X; Ep. CXLIX, §9; Ep. CLXXXVII,
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vorausgesetzt, sei es ausfithrlich entwickelt, freilich meist mit
ciner Modification, welche schon in Ep. CII, CXLIX vor-
bereitet ist. Durch die extrem universalistisch klingenden
Stellen tom. II, 364 D. 365 A. wird augenscheinlich die Heils-
bedeutung des ganzen historischen Christentums verfliichtigt.
Dieses soll aber doch wenigstens als die reinste Gestaltung
der iibergeschichtlichen absoluten dem Wesen nach stets mit
sich identischen Religion gewiirdigt werden oder als die
verhiltnismiissig hochste Offenbarung derselben in der
Geschichte im Unterschiede von der Verhillung (prius
oceultius, postea manifestius ete. § 12). Diese Intention
musste den Verfasser um so stirker bewegen, als ihn die
Frage der Neoplatoniker beschiitigte, weshalb das Christen-
tum durch Christum und nach Christo auf so beschrinktem
Gebiete verbreitet sei. Darum erteilt Augustin nach voraus-
geschickter Andeutung, ,,dass hier ein anderes, noch ge-
heimnisvolleres consiliwm nicht ergriindet werden solle® (ib.
§ 14, tom. II, 364 D. cf. de praedestinatione sanctorum;
cap. IX, § 17), die Antwort, Christus wiirde wohl grade
in der Zeit, in der er, an dem Orte, an welchem er wirklich
erschienen sei, haben erscheinen wollen, weil er vorausgewusst
habe, dass er wie seine Jiimger in jemer, wie an diesem
Gliubige finden werde. Nun habe freilich schon vor ihm
eine prophetische Verkiindigung des Christentums stattge-
funden, was, das lasse sich nicht leugnen, die relativ offen-
bare Religionsgeschichte nur von Israel nachweise (§ 15),
aber in den heiligen Biichern dieses Volkes wiirde ja einzelner
Nicht-Israeliten gedacht, gui tamen hujus sacramenti participes
fuerunt, und es sei weiter die Annahme berechtigt, etiam in
caeteris hac atque illac gentibus alias alios fuisse quUamvis

§ 11. § 12.; Ep. CXL, cap. VII, § 20; Tractat. in Joann. evang.
tract. XLV, § 9; de peccator. merit. et rem. lib. II, cap. XXIX, § 47;
de gratia Christi et de peccato orig. lib. II, cap. XXXI, § 37; contra
duas epistolas Pelag. 1ib. ITI, cap. IV, § 115 de civitate Dei lib. XVIIL
cap. XLVII, ed. Dombart, tom. II, p. 287; lib. VII, cap. XXXII, ib:
tom. I, p. 277; lib. X, cap. XXV, ib. 389; de baptismo lib. VI, cap. XLIV;
§ 87; contra Faustum lib. XIX, cap. XIII, tom. X, p. 384 D. E.. En-
chiridion, cap. XXXIII, p. 147, ed. Krab. Epist. CXC, § 6. 8.
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€05 commemoratos in visdem auctoritatibus non legamus. — Ja
in dem die particulare Gmadenwahl verteidigenden liber de
praed., cap. 1X, § 17 geht unser Schriftsteller ausdriicklich
auf die citirte Fp. CII zuriick, nicht um die von uns oben
erwartete Retractation zu bringen, sondern um unter
anderem zu sagen, was er Kp. CII aus gewissen Riicksichten
nicht habe sagen diirfen, dass unter ,,den Wiirdigen® nicht
solche zu verstehen seien, welche sich ein Verdienst erworben
hitten (§ 19), sondern der gottlichen Gnadenwahl Ge-
wiirdigte. ~ Derselbe giebt also daselbst die authentische
Erklirung der Ep. CIL

In der Tat, es lisst sich das Paradoxon rechtfertigen,
grade die particularische Priidestinationslehre habe jene
universalistisch klingenden Phrasen ermoglicht. Um das
begreiflich zu machen, ist darzutun, dass in den S. 246, Anm.5
citirten Stellen und in Fp. CII drei Gedankenreihen in ein-
ander gewirrt sind, um heidnischen Humanisten und von
Zweifeln gequiilten christlichen Lesern zugleich Geniige zu
leisten. — Ich versuche dieselben von einander zu trennen.

Die erste ldsst sich vielleicht in diesen Siitzen wieder-
geben. Das Christentum, welches man mit Unrecht als eine
particulare, local und temporir bedingte Religion beurteilt,
ist in Wahrheit so alt als die Welt. Alle geschichtlichen
Religionen sind dunklere oder hellere Erscheinungen der-
selben Religion, — derjenigen, welche zu unserer Zeit die
christliche heisst, de vera religione cap. X, das offenbare
Bekenntnis der katholischen Kirche ist. Darum ist das Heil,
welches diese an die Teilnahme an ihrer Gemeinschaft zu
binden scheint, in der Tat ein allgemeines, jedem zugingliches
(Ep. CII, § 15), welcher sich desselben wiirdig macht. <~ Und
viele dieser Wiirdigen kann man kennen. Alle, welche fromm
und gerecht gelebt haben *) vor Christo, waren Christen 2).

1) Ep. CCIL, § 12. In dem Satze guicunque — — secundum
gjus praecepta pie et juste vixerunt, quandolibet fuerint,
per eum proeul dubio salvi facti swunt muss ich natiivlich die nicht
unterstrichenen Worte unberiicksichtigt lassen, ausstossen, um die
Stelle als Stiitze meiner Hypothese verwerten zu konnen.

7) Contra duas epist. Pelag. lib. III, cap. IV, § 11. Eadem igitur
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Die zweite hat ihre Motive in der Grundiiberzeugung
von der Exclusivitit des in dem historischen Christo als
dem einzigen Mittler beschlossenen Heils, beabsichtigt aber
(angeblich unbeschadet der Giiltigkeit dieses Fundamental-
satzes) den Anspriichen der frommen universalistisch inter-
essirten Denker gerecht zu werden. Sie lehrt eine historische
Priiexistenz des historischen Christentums, des christlichen
Glaubens, eine Anticipation desselben. Christus —  heisst
es — ist allerdings in jemer Zeit aufgetreten, welche von
den Anfiingen der Welt weit entfernt ist, aber er hat
lingst vor dem Moment seiner irdischen Geburt voraus
gewirkt. Er sollte erst kommen in die Welt, war aber
schon da in derselben, gegenwiirtig in ihr kraft dieses Vor-
auswirkens als mediafor auch seiner Menschheit *) nach,
gegenwiirtig in dem seligmachenden Glauben Vieler, welche
scheinbar Bekenner einer Volksreligion waren, die formell
andere sacra et sacramenta (Ep. CIL, § 12) hatte als die-
jenigen, welche der katholischen Kirche eigentiimlich sind,
aber im wesentlichen doch dieselben. Die niimliche. gratia
Christi, welche in den katholischen Sacramenten wirkt,
wirkte (und wirkt) in jenen andern Sacramenten der (schein-
bar) nicht christlichen Religionen. Somit ist die salus jener
und die unsrige, die fides jener und die unsrige identisch.
Jene glaubten an den, welcher erst kommen sollte, wir an
den gelkommenen. Das ist nur eine temporelle Differenz,
welche durch Beachtung der Gleichheit des religiosen Grehalts
des Glaubens aufgehoben wird.

Die dritte Gedankenreihe ist die extrem pridestinatia-
nische, welche wir bereits 8. 245 (vgl. 8. 208) und sonst be-
riicksichtigt haben. Die vom Himmel stammende Gmade
ist an kein Mittel, an nichts Locales und Temporelles, an

fides est et in illis, qui nondum nomine, sed re ipsa. fuerunt
Christiani et in istis, qui non solum sunt verum efiam vocantur,
et in utrisque eademj gratia per spiritum sanctwm. Auch hier gilt
das S. 248, Anm. 1 Gesagte.

1) 8. oben 8. 209, Anm. 2 und lib. de gratia Christi et de pecc.
originali lib. II, cap. XXIV, § 28; cap. XXVI, § 81 32; cap.
XXVIII, § 83. 34; de natura et grat. cap. X1V 5 5l
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nichts geschichtlich Positives, nicht an irgendwelche histo-
rische Verhiiltnisse mit Notwendigkeit gekniipft. Sie teilt
das bereits iibergeschichtlich bereitete Heil direct den Er-
wiihlten mit; aber diese (von Gott gewollte) Beschrinktheit
ist grade durch die Unbeschréinktheit ihrer Herrschaft be-
dingt. Nur darum vermag sie in der Zeit vor Christo,
Christi, nach Christo eine 2xdoyy zu bevorzugen, weil sie
nicht durch Raum und Zeit, nicht durch die Riicksicht auf
irgendwelche  geschichtliche Vermittelungen bedingt ist.
Das Heil konnte also ein allgemeines sein, wenn der
pridestinirende Gott das wollte.

12. Die beiden letateren Gedankenreihen sind von dem
religionsphilosophischen Doketismus der Geschichtsbetrachtung
beherrscht. In allen dreien wird die epochemachende Be-
deutung des historischen Christentums in verschiedenem Grade
indifferenzirt. In der ersten und zweiten gilt die empirische
Geschichte als eine tiuschende Verhillung des wirk-
lichen (d. h. intelligibeln) Seins; was dem empirischen Be-
trachter darin offenbar zu werden scheint, verheimlicht
grade das wirkliche Sein, — das sich stets selber gleiche.
Alle drei leugnen jede reale creatiirliche Entwicklung. Eine
Weltgeschichte, die etwas hervorbrichte, eine perio-
dische Weltgeschichte giebt es nicht?).

Die erste ist micht als fertige mit der zweiten als fer-
tigen infolge von Reflexionen stylistisch combinirt, sondern
beide sind meiner Vermutung nach miteinander erzeugt,
d. h. die erste ist nicht consequent zu Ende gefiihrt, son-
dern umgebogen in die zweite, — nicht so reinlich darge-
stellt, wie dies oben hypothetisch geschah, sondern versetat
mit Elementen der zweiten. Darin erkenne ich ein Fehler-
haftes, sofern ich die Leistung nach den Regeln der wissen-
schaftlichen Systematik abschiitze, aber ein Charakteristisches
fir das religivse Denken unseres Theologen. Dieses war
viel zu sehr von der Macht der Positivitit des Christentums
beherrscht, als dass er dem Gedankenzuge, welcher in meinem

1) Vgl. Sehmidt, Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, Bd. VIII,
S. 297, 298. 300. 293 (2).
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Schema die erste Reihe (in welcher selbst Justin’s des
Miirtyrers Lehre ) noch iiberboten sein wiirde), im Dienste
des einseitigen religionsphilosophischen Interesses hiifte
nachgeben kionnen. Das letatere wird iiberwiltigt von dem
concret christlichen, dieses wieder von dem pridestina-
tianischen Credanken beeinflusst, dessen Consequenz umgekehrt
die Ideen des historischen Christentums einschréinkten. —
Das ersieht man, wenn man die oben 8. 246, Anm. 5 citirten
Stellen miteinander vergleicht; aus der Vergleichung der
Aecusserungen in dem citirten Capitel des liber de praedesti-
natione sanctorwm und in § 28 Ub. de dono persever. mit
der Ep. CII aber noch ein anderes, ndmlich dass er in der
Priidestinationslehre das hohere halbesoterische Verstéindnis
der in der Ep. CII entwickelten Theoric zu erschliessen
meint, — dass er grade darum zuweilen mit Reflexion *)
aus piidagogischen Riicksichten den pridestinatianischen Ge-
danken abstumptt.

Wird derselbe aber in seiner ganzen Schiirfe so wieder-
hergestellt, wie das in den lib. de praedest. s. und de dono
persev. geschicht, so ist — und damit komme ich auf den
§ 9 Ende S. 241 verlassenen Punkt wieder zuriick — die
Disharmonie desselben mit dem vulgiir katholischen Dogma
von der Kirche, mit Augustin’s eigener Lehre von
derselben schwerlich zu verkennen. Er kennt electi (nach
den S. 236 charakterisicten Erklirungen sollte er solche
freilich nicht kennen!), welche der theokratischen Volksge-
meinde Israels, in deren Instituten (Sacramenten) das Neue

1) Engelhardt, Das Christentum Justin’s des Mirtyrers. Er-
langen 1878. 8. 113.

%) De dono perseverant. cap. XVI, § 40: ,,Sed alia est ratio
verum tacendi, alia verum dicendi necessitas. Causas verum tacendi
longum est omnes quaerere vel inserere: quantum tamen est et haec
una, ne pejores faciamus eos, qui non intelligunt, dum volumus eos,
qui intelligunt, facere doctiores® ete. Aber dieser Grundsatz wird
wieder durch das Bedenken erschiittert, es mochte durch das Ver-
schweigen des Geheimnisses der Priidestination die Erkenntnis der
‘Wahrheit der Gunadenlehre erschwert werden.
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Testament verhiillt war, angehirten, wie Hiob 1), die cuméiische
Sibylle?), er giebtnicht nur die Moglichkeit zu, dass es noch viel
mehrere religivse Individuen dieser Art unter anderen Vil-
kern gegeben habe, sondern bezeichnet gleiche Fille als
hchst wahrscheinlich 3). Jene wie andere miissen also das
donum perseverantice empfangen haben, obwohl sie nicht
getauft, nicht beschnitten, nicht durch die remissio pecca-
torum begnadigt, nicht nach dem Schema der beneficia gra-
tine vorbereitet waren. Nun wird iiberdies von dem
Autor der ganz allgemeine Satz ausgesprochen (Ep. CCII
§ 12 Ende und sonst), dass die Beschaffenheit der Husser-
lichen signa der verschiedenen Cultussysteme der Vilker
durchaus irrelevant sei in Vergleich mit der einen wesent-
lichen gratia Christi, aut die allein es ankomme, —
dass die so oder anders geartete Formgestalt jener die
Mitteilung der gratia in keiner Weise beeintriichtige. Und
eben dieser ist es, welcher allein schon dazu ausreicht eben-
sowohl das katholische Dogma von der Kirche zu ersehiittern,
als ung zu der Einsicht zu verhelfen, dass nicht sie, sondern
die gratia Christi die Centralidee des Augustini-
schen Denkens war. Denn sind die Sacramente in ihrer
Formgestalt gleichgiiltig, so konnen die katholischen
Sacramente nicht unbedingten Wert haben, — dann ist das
Innehalten der Stationen, welche das Schema der beneficia
gratiae vorschreibt (s. oben 8. 216), micht erforderlich zur
,» Vorbereitung“ auf die (definitive) Seligkeit. Denn das
kann doch begreiflicherweise nur in der katholischen Kirche
zur Geltung gebracht werden. Wenn ein Cultussystem, wel-
ches keine katholische Taufe, keine katholische Salbung,
keine katholische Ordination, welche ja ausschliesslich den
character indelebilis (de bono conjugii cap. XXIV. Mar-
heineke, System des Katholicismus III, 108) einprigen

»
%,

1) De civitate Dei lib. XVIII, cap. XLVII ed. Dombart, tom. IT,
p. 288, § 5—30.
2) Tb. lib. XVIII, cap. XXIII 1. L tom. I, p. 249, § 30. — Cf.

contra Faustum Lib. XIII, eap. XV. Op. tom. X, p. 312E.
3) De civitate Dei lib. XVIIL, eap. XLVIL, tom. II, p. 288, § 15.
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soll, keine katholischen Gebete ,,der Getauften“ kennt, welches
in seinem Gefiige gar keine Aehnlichkeit mit dem in Rede
stehenden zeigt, ebenso brauchbar zur , Mitteilung“ (?) der
gratia Christi ist wie das katholische: so ist doch so deut-
lich wie nur moglich, dass die historisch-katholische von
den Aposteln zu einer bestimmten Zeit gepflanate Kirche
eben nicht die ausschliessliche ,,Heilsvermittlerin® sei. Sie
ist doch nur da vorhanden, wo ihre Riten beobachtet wer-
den. Ein Religionswesen aber, welchem ganz andere eigen-
tiomlich sind, welches keinen katholisch ordinirten Bischof,
keine katholisch ordinirten Priester, welche ja allein das
sacramentum so spenden, dass die Mitteilung der von Gott
zu spendenden wirtus sacramenti erméglicht wird, keinen
katholischen Miirtyrer- (die ja vorgeblich nur in der katholisch-
apostolischen Kirche vorhanden sind!) und Heiligendienst
hat, ist doch nicht die katholische Kirche, von welcher
man in Augustin’s Sinn meint sagen zu konnen, dass sie als
externa communio die communio sanctorum sicher umschliesse,
nicht die, — um die es sich in allen kirchlichen Contro-
versen handelte. Sagt man mit ihm, dieselbe existirte auch
unter andern Formen, so sagt man ehen, sie existirte nicht,
oder aber man bedient sich einer Phraseologie, welche an
die Kunst des Taschenspiclers erinnert. — Aber schliesslich
fragt man, wozu dieses Reden von so oder anders constru-
irten Cultus-Systemen? — Die grafia bedarf gar keiner
Mittel, nicht des werkzeuglichen Dienstes, welchen die Kirche
leistet, nicht irgend welcher sacramenta. — Ich wiederhole
die Behauptung, die beiden Groéssen, deren Verhiltnis
verstehen zu lernen sich diese Studie zur Aufgabe gemacht
hat, sind unvereinbar. Das katholische Dogma von der
Kirche wird von dem riickhaltslos entwickelten pridestina-
tianischen Gedanken destruirt.

13. Nichts desto weniger bleibt es stehen, — festge-
halten von der ganzen Ueberzeugungskraft desselben Augustin.
Ich brauche nur an die vielen, kaum zu ziihlenden Stellen
in den antipelagianischen, antidonatistischen und antimani-
chiiischen Schriften zu erinnern, welche das verdeutlichen,
um, statt eine — iiberflissige — Beweisfilhrung zu be-
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ginnen, die Leser zur Anerkennung der Evidenz der voll-
endeten Tatsache aufzufordern. Und diese ist begreiflich
genug.

Der geschichtliche Augustinus ist ja freilich nicht
lediglich ein abstract-priidestinatianischer Doctrinéir gewesen ;
sondern das Priidestinatianische und das vulgéir-Katholische
in jenem Zusammenwirken, welches keine wissenschaftliche
Analyse ermitteln kann, in der Einheit, welche das persin-
liche Personleben selbst, welche eben diese geniale Indi-
vidualitat herstellt, giebt das ganze Charakterbild. Die
katholische Kirche nicht wie er dieselbe begrifflich con-
struirte, sondern sie in ihrer von allem Lehrbegrifilichen un-
abhiingigen Existenz, in der Grossartigkeit ihrer Organisa-
tion, in der reichen Gliederung der Episkopate, mit ihrer
die persimliche Selbstgewissheit ersetzenden auctoritativen
Tradition, mit ihrem alle Irrungen und Differenzen mensch-
lichen Meinens aufhebenden, einheitlichen tiberlieferten Dogma,
in der Pracht ihres mysteridsen Ceremoniells, der Fiille der
Gnadenmittel war fiir den Mann, in welchem neben den
Bediirfnissen des abstracten Idealismus die der Phantasie
und der sinnlichen Andacht in gleicher, ja in noch ge-
steigerter Stirke sich erhielten, ein Unentbehrliches, das Ur-
element, in welchem er atmete; — erst in zweiter oder
dritter Linie ein Gegenstand der Lehre, in erster die
Grundvoraussetzung seines Lehrens und Den-
kens '), die Bedingung seiner religitsen Existenz. Darum
konnte er als Theoretiker die gewagtesten Experimente
machen, — das tradirte Schema der beneficia gratiae zer-
riitten, Ausnahmen iiber Ausnahmen statuiren, statt der sinn-
lich katholischen Taufe die innere geistige als Ersatz bieten,
bald von einem character indelebilis reden, bald denselben
als ,unniitz“?) vorstellen, das eine Mal den katholischen
baptismus als den magischen Act der Siindenvergebung be-
schreiben, das andere Mal als einen wirkungsunkriftigen, —

1) Gegen Sehmidt, Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, Bd. VI,
S. 238, der hier iibertreibt.
2) 8. 8. 242, Anm. 3 die zweite Stelle.
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alle diese Schwankungen und Widerspriiche wurden wieder
neutralisirt durch sein Leben in der historisch-ka-
tholischen Kirche, die als Gnadenanstalt mit dem Apparat
von Mitteln praktisch fortarbeitete, nicht gestort durch
die dogmatischen Versuche des Bischofs von Hippo Re-
gius ') — die ihn, den grossen Menschen, als die noch
grossere mit jhrem geheimnisvollen Zauber umschlang.
Grade weil das vulgir-Katholische fiir Augustin das Ueber-
miichtige war, konnte das Pridestinatianische ihn nicht be-
irren. Dass das eine durch das andere nicht beeintrichtigt
werden konne, das war fiir ihn so selbstverstiindlich, dass die
Frage, ob die Lehre von dem Geheimnis der Gnadenwahl
etwa als eine esoterische in den kirchlichen Gemeinden zu
behandeln sei, schliesslich von ihm verneint wurde 2). Gilt
es doch die ,alte® Wahrheit von der allein seligma-
chenden gratia Christi gegen die neuen Widersacher zu
verteidigen! — Dazu muss die Pridestinationslehre, dazu die
katholische Kirche, ihr Cultussystem als Mittel verwandt
werden. Mochte Augustin in Durchfithrung der ersteren alles
Zeitliche und Raumliche vergleichgiiltigen, mochte er die
Gmade an die zeitlichen und rdumlichen Vehikel, deren Com-
plex die Kirche ist, in der Art binden, dass diese als ,die
Heilsmittlerin® ganz in dem Sinne Cyprian’s ®) erschien,
die altkatholische Vorstellung von ihr erhalten und doch

1) Vgl. oben 8. 206.

2) De dono persever. § 36. 46. 51. 57. 63. Cf. Ep. CCXIV.
CCXV. — 8. 8. 2561 Anm. 2.

8$) z. B. Ep. CXLI, § 5: ,,Quisquis ergo ab hac catholica ec-
clesia fuerit separatus, quantumlibet landabiliter se vivere existimat,
hoe solo scelere, quod a Christi unitate disjunctus est, non habet
vitam, sed ira Dei manet super eum.” — Wenn es de baptismo lib.
VI, cap. XIV, § 23 heisst: ,, Nam et in ipsis, qui projiciuntur foras,
si ,resipiscant’ et redeant, salus eis, quae rvecesserat, redit® (s.
vorher ,,quasi nos dicamus homines ipsos foras projectos aliquid
valere vel ad suam vel ad aliorum salutem. Sed et qui tales videntur
intus, non solum spiritaliter foris sunt, sed etiam corporabiliter in
fine separabuntur®): so zeigt sich hier unter Vergleichung von Stellen
wie die ib. lib. I, § 26 Spiritales autem etc. abermals in dem Ge-
brauche des foras und énfus das Amphibolische.
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zugleich durch die originale Umbildung des Gnadenbegriffs
gesteigert wurde: die Enthilling der von uns be-
zeichneten Centralidee ') blieb in beiden Fillen der
gleiche Zweck.

14. Die wichtigeren Ergebnisse der ersten beiden Stu-
dien ?), welche, wie die beigebrachten Citate zeigen, den
Forschungen Anderer gar Manches verdanken ®), formulire
ich in folgenden bitzen.

a) Dass die Lehre von der Kirche das Hauptmotiv der
pelagianischen Controverse, dass dieselbe*) die Centralidee
des Aug. Denkens, des ,, Systems A.'s gewesen, ldsst sich durch
die Quellen nach meinem Verstiindnis derselben nicht be-
weisen. Die Kirche war die Grundvoraussetzung seines
Lebens und Denkens, seine religios-dogmatische Centralidee ?)
aber die von der ausschliesslich beseligenden gratia Christi.
S. 43. 8. 206. 5. 254.

Wiiren die von mir verneinten Sitze die richtigen, so
wiire — abgesehen von allen andern Argumenten — die
Erwartung eine berechtigte, dass, falls er ein Lehrganzes zu
Papiere gebracht haben sollte, dieses als von der ldee der
historisch katholischen Kirche als der ausschliesslichen
Gnadenanstalt beherrscht sich charakterisiren werde. Nun
hat freilich Augustin ein Buch, welches in so bewusstem

1) 8. oben 8. 18—24 und neben vielen anderen Beweis-
stellen z. B. Ep. CXC. CXIV. CCXIV. CCXYV.

2) Die dritte wird sich mit dem Thema ,,Kirche und Reich
Gottes* beschiftigen.

8) 8. 5. 2 unten, Die Methode, die Biicher anderer Autoren
meist nur da anzufithren, wo man die Ansichten der letzteren be-
streitet oder wo man meint Fehler nachweisen zu konnen, da aber
nicht, wo man mit denselben zusammentriftt oder gar von ihnen
entlehnt hat, kann ich mit meinen ethischen Grundsitzen nicht in
Uebereinstimmung bringen.

4) Vgl. Ritschl, Ueher die Methode der dltesten Dogmenge-
schichte. Jahrbiicher fiir deutsche Theologie, Bd. XVI, 8. 211.

5). Das Urteil iiber das, was die religids-dogmatische Centralidee
in Augustin’s Denken gewesen sei, darf meines Erachtens nicht ab-
hiingig gemacht werden von der Riicksicht auf den geschichtlichen
Erfolg des Augustinismus.
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systematischen Interesse, im Verfolg einer in dem Masse cen-
tralisirenden Tendenz abgefasst wire, wie des Origenes Werk
nepi agywv, nicht geschrieben. Man kann ihn allerdings be-
ziehungsweise einen systematischen Theologen nennen;
aber er ist in diesem Fache mit dem genannten Ale-
xandriner nicht zu vergleichen (obwohl er meines Erachtens,
im grossen und ganzen betrachtet, noch bedeutender war
als dieser). Der letztere hatte viel stdrkere Interessen
jener Art. Das haben wir stets zu erwigen, wenn wir
uns nicht selbst in die Gefahr bringen wollen, einerseits das
Urteil iiber das Disharmonische seiner Gedanken zu iiber-
treiben, andererseits die Anforderungen an seine Leistungen
in einer irgendwie systematischen Darstellung zu iiberspannen.
Sein Enchiridion ist aber doch jedenfalls ein derartiger Ver-
such. Nichts desto weniger kann ich die Herrschaft der Idee
der Kirche als der Centralidee darin nicht erkennen. Der
Verfasser erklirt cap. II, p. 6 ed. Krab., es solle hier iiber
das fundamentum catholicae fidei Auskunft erteilt werden,
als dieses aber wird Christus (p. 7) bezeichnet, als Schema
der Einteilung der Dreiheit fides, spes, caritas. Und der,
wenn auch nicht wissenschaftlich-dogmatische, doch religitse
Stammbegriff ist der des Heils, welches hier nicht aus-
driicklich an die Ordnungen der historisch-katholischen
Kirche als verfassungsmiissig-liturgischer Anstalt gebunden wor-
den ist. Die Kirche wird ja freilich gewiirdigt, aber in dem
Sinne des Begriffs der commumio samctorum cap. XIX. XX,
XXI., mit Betonung des Priidestinatianischen cap. XXIV,
p- 128. 129. Auch cap. XXII handelt von der Feclesia,
aber in welchem Sinne, zeigen die Sitze: Ideo post comme-
morationem sanctae Ecclesiae im ordine confessionis ponitur
remissio peccatorum. Per hanc enim stat Eeclesia, quae
an terris est. — Vor allen aber beweisen die lib. de cor-
reptione et gratia, de dono perseveramtiae, de praedestinatione
sanctorum, also diejenigen Schriften, welche den Ertrag der
Controversen seines Lebens bieten, dass nicht die Idee der
Kirche als der Gnadenanstalt in den spéteren Jahren seines
Lebens die dominirende gewesen, sondern die der prédesti-
natianischen Gmade. Diese wird hier nicht als durch die
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Kirche zu vermittelnde in klarer Durchfiihrung des Gedan-
kens erortert; nicht einmal eine Apologie der Kirche als Kirche
wird versucht, sondern diese nur den kirchlichen Gmnaden-
mitteln (vgl. oben S. 205) gewidmet und zwar in der Art,
dass jeder unbefangene Leser erkennen muss, die Lehre von
der prédestinatianischen Gmade sei das Urdatum seimes reli-
gidsen Bewusstseins. Sie soll unbedingt aufrechterhalten
werden, alles Andere muss ihr weichen. Wohl giebt Augustin
in den merkwiirdigen Stellen de dono persev. § 29. 30, de
praedest. Sanct. § 8 die Moglichkeit eines Fortschritts
seiner dogmatischen Erkenntnis zu, ja die Moglichkeit dog-
matischer Fehler, deren Bekenntnis nur ein injustus atque
invidus ihm verargen kinnte, aber als dasjenige Lehreapitel,
in welchem sie sich etwa finden, wird nur das auf Siinde und
Gnade beziigliche in das Auge gefasst und als die schliess-
lich massgebende Lehrart betrachtet er die, welche in den
letzten Schriften ausgepriigt ist.

b) Vieles vulgiir Katholische ist durch Augustin umge-
stimmt, aber lingst nicht alles. Manches hat sich nicht so-
wohl dieser Umstimmung entzogen, als es vielmehr die auc-
tovitative Position fiir ihn geblieben, eine ihn beherr-
schende Macht geworden ist. 8. 227. 228 229. 231.
245. 254.

¢) Der Begriff der Gnade wird in dem Artikel von der
Kirche in einem doppelten Interesse verwandt. KEinmal
giebt derselbe die Moglichkeit, zum Zweck der Abwehr der
Einwendungen der Donatisten einen Lehrtropus zu bilden,
welcher die grosste Aehnlichkeit mit dem origenistischen *)
hat (S. 225); sodann den Gnadenmitteln der historisch-
katholischen Kirche, welche lingst vor ihm den Katholiken
als Heilsanstalt galt, eine erheblich stirkere Wirkungs-
kraft 2) zuzuschreiben, das Heil in Christo an sie in der

1) Dies Urteil hatte ich lingst gefillt, als ich dasselbe bei
Rothe, Anfinge der christlichen Kirche, 8. 691. €16. 618 Anm. 44
angedeutet fand.

2) Tch treffe hier zusammen mit Dieckhoff a. a. 0., S. 99.

Abermals ein Beweis fiir die Berechtipung meiner Erklirung oben
8.2
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Art zu binden, dass eben diese Kirche die exclusive Ver-
mittlerin zu sein schien. 8. 27ff 42. 43.

d) Der numerus electorum ist nicht unbedingt einge-
schlossen in die Grenzen der exferna communio der histo-
risch-katholischen Kirche. Es gab elects hier auf Erden,
welche der letzteren nicht angehdrten (S. 244. 251), nichts
desto weniger aber nach Massgabe der Theorie von der Exi-
stenz des Christentums unter ganz andern religios-liturgischen
Formen (s. 8. 252) als geschichtliche an jenen (Formen)
beteiligte Individuen und weiter nach der Norm des Lehr-
satzes von dem Erwiihltsein in Christo (s. 8. 210) durch die
gratia Christi selig geworden sind — geworden zu sein
scheinen, da sie sub specie aeterni betrachtet das un-
abhingig von jeder Gliedschaft an einer geschichtlichen
religios-liturgischen Gemeinschaft schon waren (s. 8. 244).

e) Die Lehre von der Pridestination in der reinen Ge-
stalt, in welcher sie an den Stellen erscheint, welche alles
Greschichtliche vergleichgiiltigen, und die Lehre von der
Kirche als historischer verfassungsmissiger liturgischer Heils-
anstalt, Heilsvermittlerin lassen sich nicht miteinander aus-
gleichen.

Die Lehre von der Pridestination und die Lehre von
der Bedeutung der Kirche als communio sanctorum in dem
Sinne, in welchem diese Formel von dem Gedanken von
dem nwmerus electorum beherrscht wird, sind ebendeshalb
nicht erst auszugleichen, weil sie schon an und fiir sich ho-
mogene Grossen sind.

f) Die Formeln {fenere ecclesiam, esse in ecclesia,
welche letztere nur auf Grund der Kenntnis der metaphy-
sischen Kategorie ,,Sein®“ bei Augustin verstanden werden
kann, zeigen durch die denselben anhaftende Zweideutigkeit,
welche eine schiirfere Kritik enthiillt, ebensowohl das Aus-
einandergehen der Lehre von der pridestinatianischen Gnade
und der Lehre von der Kirche, wie das Ineinanderspielen
der in Bezug auf die eine, wie in Bezug auf die andere den
Autor beschiiftigenden Gedanken. 8. 214. 240.

g) Der Terminus corpus Christi, als welches , die
Ecclesia “ vorgestellt wird, fasst bald den Begriff der ez-

Zoitachr, £, K.-G. 1V, 2. 18
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terna communio und den der communio Sanclorum zu-
sammen, bald (und zwar vorwiegend) ist er gleichwertig
mit dem Terminus communio sanctorum (ausschliesslich) und
in dem letztern Falle ebenso zweideutig wie dieser.

Darum darf die Formel nemo habere potest Christum
caput, qui non fuerit in ejus corpore, quod est Eeclesia nicht
unbedingt in Cyprian’s Sinne verstanden werden.

h) Die Bezeichnung ,,alleinseligmachende® Kirche *)
dient nicht zur correcten Charakteristik der Eigentiimlich-
keit des Augustinischen Kirchenbegriffs. Denn die Kirche
ist von ihm nicht als die die Seligkeit zuhtchst bewirkende
gedacht, sondern selbst da, wo seine Doctrin der vulgtir-
katholischen sich niihert, als dienstbares Werkzeug.

Gottingen im April 1880.

1) Darum habe ich oben S. I5. 214 zu erkennen gegeben, dass diese
Bezeichnung nicht in meinem Sinne, sondern im Sinne Anderer da-
selbst gebraucht ist.



