Prolegomena zu einer Geschichte des Pietismus.

“Yon
Albrecht Ritsehl.

1

Der Pietismus ist eine Erscheinung in der Geschichte
der evangelischen Kirchen, deren Wesen und Wert nicht nur
grade entgegengesetzt beurteilt, sondern deren Umfang auch
ganz verschieden bestimmt wird. Dieser doppelte Abstand
der Auffassung des Gegenstandes fillt in die Augen, wenn
man die beiden monographischen Bearbeitungen desselben mit
einander vergleicht, welche in dem letzten Menschenalter von
Max Goebel und Heinrieh Schmid unternommen worden
gind. Schmid ) kennt unter dem Titel des Pietismus nur
eine Reihe von Erscheinungen auf dem Gebiet der lutherischen
Kirche Deutschlands, welche von Spener veranlasst sind, und
welche ihre Grenze an dem Ablauf des Streites zwischen
Joachim Lange in Halle und Valentin Ernst Loescher in
Dresden finden. HEr leugnet, wahrscheinlich mit Recht, dass
Spener, indem er sich zur Einrichtung der Conventikel herbei-
liess, seinen #ltern Zeitgenossen, den reformirten Separatisten
Labadie, nachgeahmt habe. Demgemiss aber trennt er die
Erscheinungen des Pietismus in der lutherischen Kirche von
dhnlichen Vorgiingen im Calvinismus so, dass er dem letztern
gar keine Aufmerksamkeit schenkt, und nicht einmal in Er-
wiigung zieht, ob beide Reihen nicht aus demselben Motive
abzuleiten sind. Er sieht ferner die durch Spener angeregte

1) Die Geschichte des Pietismus (Nordlingen 1863).
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Bewegung so sehr als die Hauptsache an, dass er (S.468) die
falsche Angabe macht, der Pietismus sei von dem lutherischen
Kirchengebiet aus auch in die reformirten Linder eingedrungen.
Aber weiterhin. fiillt es auf, dass er von ,der (eschichte des
Pietismus* nicht nur die Grindung der Briidergemeinde durch
Zinzendorf und ihren geschichtlichen Verlauf, sondern auch die
Tatsache des wiirtembergischen Pietismus und die Theologie
von Joh. Albrecht Bengel und seinen Nachfolgern ausschliesst.
Schon diese Verzweigungen des Pietismus widerlegen die An-
gabe von Schmid, mit welcher er den Uebergang von seiner
Geschichtsdarstellung zur Beurteilung des Wesens der Rich-
tung macht, dass ,, der Pietismus fortfuhr anzuregen und ein-
zelne Selen zu gewinnen, aber auch fortfuhr in kirchlicher Be-
ziehung auflosend und zersetzend zu wirken* (a. 2. 0.). Ist ferner
fiir diesen Geschichtschreiber auch die Reihe von Erscheinungen
nicht da, in welchen der Pietismus grade als Vertreter der
Kirchlichen Tnteressen auftritt und sein Bestreben verrit, die
elen, die sich von ihm nicht gewinnen lassen, seiner Herr-
schaft 7u unterwerfen und in Kkirchenrechtlicher Hinsicht zu
bevormunden, oder mundtodt zu machen? Es konnte sehr
gleichgiltig sein, die Erklirung dieser fehlerhaften Beschriin-
kung des Stoffes durch den Erlanger Kirchenhistoriker zu
versuchen, wenn sie sich nicht bei der Vergleichung von Joh.
Georg Walchs ,, Historischer und theologischer Einleitung in
die Religionsstreitigkeiten der evangelisch-lutherischen Kirche
(3 Binde, Jena 1730) unwiderstehlich aufdrangte. Das Buch
von Schmid ist mnicht mehr und nicht weniger als ein ge-
schmackvollerer Auszug aus dem fiinften Capitel jenes Werkes,
welches von den pietistischen Streitigkeiten handelt, und sich
von der Mitte des ersten Bandes bis in die Mitte des dritten
erstreckt. - Bine besondere Bestitigung fiir diese Combination
bietet der Umstand dar, dass Schmid anhangsweise tiber Gott-
fried Arnold und Christian Thomasius sich verbreitet (S. 472),
ebenso wie Walch diese beiden Minner an dem Schluss geiner
Darstellung vorfiihrt, nur getrennt durch eine Reihe von my-
stischen Schwiirmern, von denen Schmid mit Recht Umgang

" pimmt. Habe ich nun richtig vermutet, dass Schmids ,» Ge-

schichte des Pietismus® in Hinsicht des Stoffes nur ein Auszug
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aus dem Werke von Joh. Georg Walch ist, so ist es villig
verstindlich, dass man in jenem Buche vergeblich nach Zinzen-
dorf und nach Bengel sucht. Man michte fast das Verfahren
des Erlanger Kirchenhistorikers, dass er im Jahre 1863 seine
Darstellung des Pietismus auf den Gesichtskreis von 1730
beschriinkt hat, als einen Beweis der Pietdt, durch welche
songt allein die Dogmatik bevorzugt wird, der allgemeinen
Teilnahme und Bewunderung empfehlen, wenn sich nicht
grade in dem Buche von Schmid (S. 454) die Bemerkung
Loeschers angefiihrt finde, dass es auch ein iibel geordnetes,
iibel gesetztes Suchen, Treiben und Fordern der Pietit giebf.
Sehmid wird sich der Beurteilung seines theologischen Ge-
sichtskreises nach dieser sehr verstindlichen Beobachtung umso-
weniger entziehen kinnen, als er eben jenen Ausspruch Loeschers
zur Bestimmung des Wertes des Pietismus sich aneignet. Den
Fehler dieser Art von Frommigkeit findet er nun in einem
Lehrirrtum Speners begriindet. Derselbe sei zwar mit der lu-
therischen Lehre im Ganzen einverstanden gewesen, sei aber
von der richtigen Wiirdigung der Verfassung der lutherischen
Kirche abgewichen. Die Grindung der Conventikel némlich
nehme bloss den dritten Stand, die Gemeinde, in Anspruch,
withrend derselbe nur unter Mitwirkung der beiden andern
Stiinde berechtigt sei, sich kirchlich zu betiitigen (S.436.445).
Ferner aber wendet Schmid gegen den Pietismus ein, dass
die Art, wie Spener die Notwendigkeit des titigen Glaubens
betonte, oder die guten Werke als die Probe der Rechtfertigung
forderte, den Anlass zur Vermischung derselben mit der Hei-
ligung gegeben habe (S. 448).

Durch diese Deutung und Ableitung wird die Tatsache
des Pietismus nicht erschépft. Diesen Eindruck gewinnt
man schon, wenn man an der Hand von Goebel !) die gleich-
artigen Erscheinungen in der reformirten und der lutherischen

1) Geschichte des christlichen Lebens in der rheinisch-west-
filischen Kirche. 3 Binde. Coblenz 1849. 52. 60. Der dritte Band
ist nach dem am 13. December 1857 erfolgten Tode des Verfassers
herausgegeben von Theodor Link. In die vorliegende Aufgabe schla-
gen die Biinde II u. IIT ein; die Fortsetzung des Werkes bis in das
19. Jahrhundert ist durch den frithen Tod Goebels verhindert worden.

1*
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Kirche iberblickt. Die Erforschung dieses gesammten Stoffes
hat nun diegen Schriftsteller zu der Erklirung gefihrt, dass
der Pietismus in allen seinen Arten die ermissigte oder ab-
geschwiichte Gestalt derselben Richtung sei, welche im
16. Jahrhundert als die Wiedertiuferei aufgetreten ist. Hier-
mit ertffnet Goebel eine weite Aussicht fiir die kirehengeschicht-
liche Forschung, und der Wert dieser Beobachtung ist ganz
unabhiingig von dem Gebrauch, den Goebel selbst davon ge-
macht hat. Indem er néimlich mit seiner personlichen Ueber-
zeugung fir den Pietismus eintritt, den er fiir ein kriiftiges
Heilmittel gegen die Versumpfung und Fiulnis in der evan-
gelischen Kirche ansieht, hat er auch der Wiedertiuferei ein
sehr giinstiges Urteil gewidmet. In dem Bestreben der Wieder-
tauferei, auch die sittliche und politische Ordnung zu refor-
miren, erkennt er nehen der Gewaltsamkeit ihres Verfahrens
die griindlichere, entschiedenere, vollstindigere
Durchfiithrung der Reformation Luthers und Zwinglis (I; S. 187
bis 139). Diese Wertschitzung der einen wie der andern
Erscheinung erfordert nun umsomehr eine Berichtigung, als
Goebel selbst gewisse Einschrinkungen seiner Anerkennung
nicht hat zuriickhalten konnen. Denn die Reform der Wieder-
tiaufer nennt er zugleich eine Ausartung der Reformation
Luthers, und das im Pietismus auftretende Heilmittel fir die
evangelische Kirche findet er einseitig. Diese Unsicherheit
des Urteils weist darauf hin, dass auch die Beobachtung der
beurteilten Tatsachen keine vollstindige und erschopfende gein
wird. Sowohl die pietistischen Frscheinungen als auch die
Wiedertinferei werden einer genauern Erforschung bediixfen,
wenn ihre Verwandtschaft bestitigt und ihre gemeinsame Art
ohne Schwanken beurteilt werden soll.

2.

In allen Fallen macht der Pietismus Anspruch auf refor-
matorische Bedentung fiir die evangelischen Kirchen. Nicht
minder haben die Wiedertiufer sich dafiir angesehen, dass sie
das von Luther und Zwingli begonnene Werk der Wieder-
herstellung der Kirche zu seinem rechten Ziele fiihrten. Beide
Erscheinungen haben also eine starke Analogie mit einander,
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und es wire demnach nicht unwahrscheinlich, dass der Pietis-
mus noch in dem nihern Verhiltnis zur Wiedertiuferei steht,
welches Goebel anerkennt. Allein man mag als protestan-
tischer Theolog in dem Pietismus die abgeschwichte Gestalt
der Richtung erkennen, in welcher die Wiedertiuferei die
Kirche reformiren wollte, so ist es nicht gleich unverfinglich,
dass man die Wiedertauferei als die folgerechte Vollendung
der Reformation Luthers beurteilt. Denn Luther und Zwingli
und ihre gleichzeitigen eigentlichen Anhiinger sind ganz an-
derer Meinung gewesen. Sie haben in der Wiedertiduferei
etwas von ihren Zielen und Mitteln ganz verschiedenartiges,
niimlich eine Erneuerung der Moncherei gesehen. Als pro-
testantischer Theolog wird man sich nicht mit Recht dariiber
hinwegsetzen, von diesem Urteil der Reformatoren abzuwei-
chen. Vielmehr muss man sich sehr gemau die Frage stellen,
ob die Wiedertduferei nur quantitativ, als die folgerechte
Ausdehnung und Durchfiihrung der gemeinsamen Aufgabe sich
von der Reformation Luthers und Zwinglis unterscheidet, oder
ob ein qualitativer Unterschied der Art zwischen den bei-
den Unternehmungen von Wiederherstellung der Kirche ob-
waltet. In diesem Dilemma hat man sich die Aufgabe noch
nicht vergegenwirtigt. Diese Unterlassung aber héingt damit
musammen , dass die Vertreter der protestantischen Kirchen-
geschichte den Begriff der Reformation, mit welchem sie eine
Reihe von Erscheinungen beleuchten, viel zu eng auffassen.
Bekanntlich werden gewisse Oppositionsrichtungen in der
zweiten Hilfte des Mittelalters von den protestantischen Kirchen-
historikern als reformatorisch, als die Vorgeschichte der Re-
formation des 16. Jahrhunderts, als die Vorliufer unserer,
der einzigen und eigentlichen Reformation ausgezeichnet.
Als Merkmale dieser Zusammengehorigkeit verwertet man teils
die Ablehnung von Heiligendienst und dergleichen, teils die
wirkliche oder scheinbare Anerkennung der Lehre von der
Rechtfertigung aus dem Glauben und der ausschliesslichen
Auctoritit der heiligen Schrift fiir die christliche Lehre.
Aber ferner rechnet man als ein Hauptmerkmal reformatori-
schen Charakters die Opposition gegen die verfassungsmissigen
Vertreter des katholischen Kirchentums. Das geht so weit,
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dass auch die dualistisch denkenden und asketisch lebenden
Albigenser fiir . Vorliufer der Reformation® angesehen worden
gind, bloss weil sie sich in Widerspruch mit der romischen
Hierarchie versetzt haben. Mit demselben Rechte kann man
allerdings auch die nichste Verwandtschaft zwischen den
Wiedertiufern und unsern Reformatoren sich vorspiegeln; denn
jene standen in einer noch schirfern Opposition gegen die
romische Kirche als diese. Wenn also dieses Merkmal fir
den Begriff der Reformation der Kirche wesentlich und ent-
scheidend ist, so wird man im Namen Luthers und Zwinglis
zn Glunsten der wiedertiuferischen oder auch der manichiiischen
Reformation abzudanken haben. Schade nur, dass beide in
Blut erstickt sind! Diese Geschichtsbetrachtung aber, welche
in Ullmanns ,, Reformatoren vor der Reformation* culminirt ),
dient dazu, alles zu verwirren. Urspriinglich ist sie getragen
von der ausschliesslichsten Wertschitzung der Reformation
Luthers; jedoch mit den Mitteln der Vergleichung der ge-
sehichtlichen Erscheinungen, auf welche sie sich beschriinkt,
bringt sie es nur zur Verwischung aller Bigentiimlichkeiten.
Namentlich macht sich diese Methode der grossten Ungerech-
tigkeit gegen das Mittelalter der abendlindischen Kirche
schuldig. Dasselbe wird immer nur als der Fussschemel fiir
die lutherische Reformation angesehen, und fast niemals nach
seinen eignen, unter den obwaltenden Umstinden, also relativ
berechtigten Tendenzen gefragt. Das liegt aber im Grunde
an dem zn engen und engherzigen Begriff von Reformation.
Man denkt bei Reformation immer zuerst ah das Merkmal
der Opposition gegen die legitime oder die hergebrachte Form
der Kirche, und legh sich kaum jemals die I'rage vor, ob
nicht in der Kirche Reformationen vorkommen kinnen, welche
divect von der kirchlichen Obrigkeit, oder im Einverstindnis
mit ihr vollzogen werden. Deshalb aber versteht man auch
die Reformation Luthers selbst nicht in riehtiger und voll-
stindiger Weise.

Eine Ahnung von der Notwendigkeit, dass der Kirchen-
historiker sich eines umfangreichern Begriffs von Reformation

1) Vgl. Lehre von der Rechtferticung und Vergohnung I, 8. 112—120.
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su versichern habe, hat freilich neuerdings Lechler *) verraten.
Indem er die ,Vorgeschichte der Reformation* (niimlich des
16. Jahrhunderts) darzustellen unternimmt, um seinen Helden
Wiclif in das richtige Licht zu setzen, findet er auf seinem
Wege den Papst Gregor VIL als den Fithrer einer Reform-
partei, welehe sich die sittliche Reinigung und die
Befreiung der Kirche aus ihrer Abhingigkeit von der
Welt, d. h. von der Staatsgewalt zum Ziele setzte (S. 37).
Fhenso erkennt er in den beiden grossen Bettelorden des
13. Jahrhunderts den Antrieb zu einer innern Erneue-
rung und Reform der Christenheit (S. 80). Das sind
nun wirklich die beiden epochemachenden Data, - durch welche
die Geschichte der abendlindischen Kirche gegliedert wird,
und welche zugleich den Stoff liefern, zu dessen Gunsten der
Begriff von Reformation der Kirche zu erweitern: wiire. Und
es wird sich zeigen, dass diese Erweiterung dem Verstiindnis
und der Hochschitzung der Reformation Luthers nicht zum
Schaden gereicht. TLechler aber hat sich jene Beobachtungen
nicht zunutze gemacht; er hat die ihnen zukommende Be-
deutung fiir die Kirchengeschichte des Mittelalters alshald
verwischt durch Bemerkungen, welche teils aus der Vorliebe
fiir die individuelle Art der lutherischen Reformation geschdpft
sind , teils den Erfolg oder die Erfolglosighkeit als den Wert-
messer der Absicht geltend machen. Weil man bei dem grossen
Papste ,,den warmen Puls des frommen Christenherzens®
kaum spiirt, weil der von ihm zur sittlichen Reinigung der
Kirche hestimmte Priestercolibat das Gegenteil seiner Absicht
erreicht, weil die Ausschlicssung der Laieninvestitur die Ent-
weltlichung der Kirche nicht herbeigefiihrt hat, so meint
Lechler hei der reformatorischen Bedeutung Gregors nicht
verweilen zu sollen; sondern wendet sich alsbald zu den
mannigfachen Erscheinungen der kirchlichen Opposition, deren
Reformabsichten in bekannter Weise als Hinweisungen auf
Luthers Werk gewiirdigt werden. Ist diese Beurteilung Gre-
gors gerecht? Wie wiirde man wohl nach diesem Massstabe

1) Johann von Wiclif und die Vorgeschichte der Reformation
1, Band (Leipzig 1878).
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iiber die Reformation Luthers zu wurteilen haben? Sechligt
etwa in dem Kampfe fiir seine Abendmahlslehre der Puls des
frommen Christenherzens, oder nicht vielmehr das Interesse fiir
die Garantien der objectiven Kirchlichkeit? Decken sich ferner
der Erfolg seiner Reformation, die Particularkirche unter dem
Zwange der schulméssigen Lehre, und seine reformatorische
Absicht, die gesammten Christen auf ihre religitse Freiheit
iber die Weld und ihre sittlichen Verpflichtungen gegen
die menschliche Gesellschaft hinzuleiten? Wer die Reformation
Luthers gegen das Interesse des frommen Christenherzens und
die Absicht des Reformators gegen seinen Erfolg abwigt,
konnte wohl an dem Werke der Reformation des 16. Jahr-
hunderts irre werden; und unzihlig viele haben diese Erfah-
rung gemacht. TLassen wir uns aber in der Schitzung Lu-
thers durch die Erfahrungen der Mystiker und der katholischen
Convertiten seit der Epoche des Synkretismus und der der
Romantik nicht irre machen, so wird auch Gregors Reform der
Kirche durch Lechlers Bemerkungen noch nicht ins Unrecht
gesetzt! Ganz oberflichlich aber findet sich derselbe mit der
Reform des heiligen Franz ab. Er unterlisst es, deren Ziele
und Mittel auch nur zu bezeichnen; er spricht nur aus, dass
die bekannten Spaltungen im Franciscanerorden die durch
denselben erregten Hoffnungen abgekiihlt haben. Soll das
heissen, dass dadurch jeder Erfolg der erstrebten Reform der
Kirehe durchkreuzt worden sei, so ist das, wie sich'zeigen
wird, nicht richtig.

Um jedoch den Umfang von Erscheinungen in der Kirchen-
geschichte des Mittelalters, welcher fiir einen Begriff der Re-
formation zu verwerten wire, vollstindig zu iiberschauen, so
ist noch Folgendes hinzuzunchmen. Die beiden von. Lechler
rugestandenen Reformationen, die von Gregor VIL und die von
Franz von Assisi, haben ihren gemeinsamen Ort in der Reform des
Monchtums, welche in allen miglichen Arten und Graden sich
durch die Geschichte der abendlindischen Kirche des Mittelalters
hindurchzieht. Zumal die Befreiung der Kirche vonder Staats-
gewalt, welche der-grosse Papst unternahm, hat ihre Wurzeln in
der Reform des Benedictinerordens, die sich in der Congregation
von Clugny vollzog. Und die Reform der Kirche, welche Franz
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erstrebte, begriindete er auf die Stiftung des Franciscanerordens,
welche, wie alle neuen Ordensstiftungen, die Absicht einer Reform
des Ménchtums in sich schliesst. Nun gilt in der katholischen
Auffassung das Monchtum fiir das eigentliche, vollkommene
active christliche Leben, neben welchem das Christentum der
Laien, das auf die passive Regelung durch die Sacramente
angewiesen war, zundehst ganz zuriickgestellt wurde. Refor-
mation des Monchtums also gilt im Mittelalter als Refor-
mation des Christentums dberhaupt; hiernach gemessen aber
ist die Geschichte der abendlindischen Kirche im Mittelalter
eine fast ununterbrochene Kette von kirchlichen Reformations-
bestrebungen. Indessen auf diesem Hintergrunde heben sich
die cluniacensische Reform des Benedictinerordens und die
Stiftung des Franciscanerordens als epochemachende Ereignisse
ab. In der engsten Beziehung bewihrt sich dies darin, dass
die Benedictinerregel zu Clugny durch das Gebot des. Still-
schweigens verschirft, und dass in die allgemeinen Monchs-
pflichten durch Franciscus der Verzicht auf eigentiimlichen
Besitz auch der Gesellschaft eingeschoben wurde. Beides hat
den identischen Zweck, die bestimmungsmissige Freibeit von
der Welt, welche man in der Form des Monchtums erstrebte,
gegen die Riickfille in die Verweltlichung sicher zu stellen.
Gehen nun alle Reformen der Monchsorden und alle Griin-
dungen neuer Orden auf dieses gemeinsame Ziel aus, so ist
die Reform des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staats-
gewalt, auf welche Gregor VII. es absah, nur die Anwen-
dung des fiir das eigentliche christliche Leben geltenden
Grundsatzes auf die rechtliche Ovdnung der grossen religiosen
Gremeinde. Sollte das christliche Leben in der Gestalt des
Monchtums von den weltlichen Anldssen geiner Verkiimmerung
freigestellt werden, so ziemte es sich auch nicht, dass die Ge-
walt des weltlichen Staates in die Rechtsordnung der-Kirche
Christi eingriff. Es ist nun nicht zufillig, dass ein Clunia-
cengermonch diese Befreiung der Kirche sich zur Aufgabe
setzte. Denn die reformirte Congregation von Clugny war
mit den Interessen der ganzen Kirche dadurch in Verbindung
gebracht, dass sie direct dem Papste untergeordnet wurde.
Und dass sie des Wertes dieser Stellung in ihrer Bliitezeit
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sich wohl bewusst war, geht daraus hervor, dass die Cluniacenser
bestrebt gewesen sind, die Weltgeistlichkeit zur Annahme des
kanonischen, d. h. dem Monchtum mdoglichst analogen Lebens
zu bestimmen. In dieser Richtung liegt auch die Aussicht
auf die Ausschliessung der Priesterehe, durch deren Verbot
Gregor VII. seine Befreiung der Kirche vom Staate am wirk-
samsten zu unterstiitzen verstand. Die cluniacensische Reform
des Monchtums zieht also die mionchische Reform des Klerus
nach sich; eine durch solchen Klerus vertretene Kirche konnte
die Abhingigkeit vom weltlichen Staate nicht ertragen; das
ist der Zusammenhang, in welchem die epochemachende Be-
deutung Gregors als eine reformatorische zu verstehen ist.

Bis wird iiberfliissig sein, den Abstand dieser Reformation
der Kirche von der des 16. Jahrhunderts ausfihrlich zu er-
ortern, Indessen darf darvan erinnert werden, dass die Absicht
Gregors auf Befreiung der Kirche vom Staat gegenwiirtig nicht
nur die romisch-katholisehe Kirche durchdringt, sondern auch
in der lutherischen Kirche vielen als etwas Notwendiges er-
geheint. Ueber den Wert der cluniacensischen und gregoriani-
schen Reform kann man aber ein zureichendes Urteil schon
aus dem Verlaufe bilden, welchen jene Bewegung inmerhalb
des Mittelalters nahm. Hinmal ist die Absicht auf die Re-
form des Monchtums allein ein Unvecht gegen die grosse
Masse der Kirchenglieder. Dann ist die immer wieder ein-
tretende Notwendigkeit von Reformen des Monchtums ein
. deutlicher Beweis fiir die Ziellosigkeit des Unternehmens, die
| ¢hrigtliche Vollkommenheit in statutarischen Iormen der
blossen Verneinung der Welt auszuprigen. Endlich ist die
Unabhiingigkeit einer mit reichem KEigentum ausgestatteten
und rechtlich geordneten Kirche vom Staate keine Biirgschaft
fiir ihve Befreiung von dem, was im sittlichen Sinne Welt zu
nennen ist. Denn Eigentum und Recht sind in diesem Sinne
durchaus weltliche Beziehungen und Ordnungen. Die Kirche,
welche wesentlich unter den Merkmalen des sinmenfilligen
Eigentums und. der Rechtsfunctionen aufgefasst sein will, ist
gradezu ein Teil der Welt. Nun kommt hinzu, dass die von
der kaiserlichen Investitur freigemachte Iirche, welche in
demselben Raume nicht gleichgiiltig gegen den Staab existiren
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konnte, sich zur Oberherrschaft iber denselben aufschwingen
musste. Indem also die Kirche sich auch als die urspriing-
liche Inhaberin des weltlichen Schwertes darstellte, verriit sie,
dass sie durch Gregor erst recht auf den Weg der Verwelt-
lichung gefiihrt worden war. Dieser Hrfolg hat nun aber
auch schon im Mittelalter seine factische Berichtigung ge-
funden. Freilich nicht durch die Reformeconcilien des 15. Jahr-
hunderts, aber durch das System der Landeskirchen. BEs ist
eine directe Abschaffung der gregorianischen Reform, dass in
England, Spanien und Frankreich, in den heiden letztern Lin-
dern gogar durch formliche Concession des Papstes, die Kr-
nennung der Bischofe in die Hand der Konige gelangte.
Selbst in Deutschland wurde ein landeskirchliches System in
dem Masse erreicht, als das rémische Reich deutsecher Nation
sich in ecinen Bund weltlicher und geistlicher Fiirsten ver-
wandelte, und die Besetzung der Bistiimer in Deutschland
den socialen und politischen Anspriichen des hohen und mitt-
lern Adels dienstbar gemacht wurde.

Indessen grade in der Zeit, als das gregorianische System
seine am weitesten gehenden Folgerungen entfaltet hatte, be-
zeichnet die Reformation des heiligen Franz von Assisi eine
neue Epoche der abendlindischen Kirche., Als Stifter eines
neuen Ordens scheint er sich freilich nur der Reihe seiner
Vorgiinger anzusehliessen, und dass er die Entfremdung seiner
Ordensbriider von der Welt durch das starke Mittel der volligen
Armut zu sichern suchte, scheint ihn nur dem Grade nach
von den fritheren Ordensstiftern zu unterscheiden. Jedoch hat
er die unverkennbare Absicht gehabt, in der Form seines
Ordens das iichte Christentum, sozusagen die Religion Jesu, zu
ernevern, und der Erfolg seines Lebens ist von den Zeit-
genossen grade in diesem Sinne verstanden worden. Die
dltere ausfiihrlichere Regel des heiligen Franz in 23 Capiteln
wird im Eingange dahin bestimmt: vivere in obedientia et
in castitate et sine proprio, et domini nostri Jesu Christi
doctrinam et vestigia sequi, qui dicit Mth. 19, 21; 16, 24;
Luc. 14, 26; Mth. 19, 29. Die jingere von Honorius III.
genchmigte Regel (in 12 Capiteln) bestimmt die vita fratrum
minorum?dahin, evangelium d. n. J. Chr. observare vivendo in
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obedientia, sine proprio et in castitate. Es kommt also darauf an,
dass die monchischen Enthaltungen bis dahin gesteigert, aber auch
in dem Sinne beabsichtiot werden, dass sie den allgemeinen
Anforderungen Jesu an seine Jiinger und seinem eigensten Vor-
bilde entsprechen. Deshalb wird auch in den einzelnen
Ordensvorschriften stets Riicksicht genommen auf die Grund-
sitze der allgemeinen Dienstfertigheit und Nachgiebigkeit,
welche das Evangelium aufstellt. Inbesondere werden die
Vorschriften Jesu an seine Jiinger, dass sie ohne Tasche, Geld,
Stab durch die Welt gehen, iiberall mit dem Friedensgrusse
einkehren und Gastfreundschaft suchen sollten, wortlich auf
die Ordensgenossen des heiligen Franz {ibertragen. Dazu aber
kommt die Verpflichtung zum Predigen vor dem Volk, in der
Absicht, dass die christlichen Grundsitze allseitiger Selbst-
verleugnung so viel wie mdglich auch in dem bis dahin durch
die Kirche vernachlissigten Taienstande zur Geltung und
Uebung gebracht wiirden. Das war schon das Bestreben des
Petrus Waldus gewesen; ihm aber hatte es die kirchliche
Auctoritit nicht zugestanden. Indes gleichzeitig wird die
Aufgabe von Franciscus und von Dominicus wieder aufgenom-
men; und ihrem Antriebe wie ihren Hinrichtungen zu diesem
Zwecke wird die kirchliche Genehmigung zu Teil. Die Pre-
digt der Busse aber, oder die Empfehlung des asketischen
Lebens an die Laien hat den Sinn, dass innerhalb der katho-
lischen Kirche selbst eine Ausgleichung des Abstandes zwischen
der christlichen Vollkommenheit des Monchtums und dem bloss
passiven Christentum der Laien versucht werden soll. Dass
nun diese Unternehmungen, insbesondere die des heiligen
Tranz auf Reformation der Kirche, d. h. auf die Herstellung
des urspriinglichen Christentums hinauskommen, ist von gleich-
zeitigen und nachfolgenden Zeugen ganz ausdriicklich aner-
kannt worden ). An dem Reformator aus Assisi ist auch

1) Jacobus a Vitriaco (1 1244) Historia occidentalis cap. 32: o Ads
didit dominus in diebus istis quartam religionis institutionem (namlich
den Franciscanerorden). Si tamen ecclesiae primitivae statum et ordi-
nem- diligenter attendamus, non tam novam addidit regulam, quam ve-
terem renovavib; velevavit iacentem et paene mortuam suscifavit reli-
agionem in vespere mundi tendentis ad occasum, imminente tempore filii .
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nicht der warme Puls des frommen Herzens zu vermissen,
quch nicht die ernste Wertlegung auf die Instanz des Evan-
geliums; vielmehr verbiirgt die ganze Lebengfithrung  des
qusserordentlichen Mannes eine: Hohe und Innerlichkeit der
christlichen Gesinnung, sowie einen Umfang der Menschen-
liehe, an welche keiner von denjenigen hinanreicht, welche
sonst durch den Titel eines Reformators der Kirche ausge-
zeichnet werden. Die reformatorische Absicht des heiligen
Franz ist auch nichts weniger als erfolglos gewesen; man
muss nur nicht den Anspruch machen, dass seine Wirkungen
denen Luthers und Zwinglis gleichartig sein miissten, um
fiberhaupt als Frscheinungen reformirten Christentums gelten
zu kinnen. Denn der Zweck, das asketische Leben aus den
Mauern der Kloster in die Gesellschaft der Weltleute zu iber-
tragen, ist den Bestrebungen der Reformatoren des 16. Jahr-
hunderts ginzlich ungleich, und ebenso ist das specifische
Mittel, welches Franz angewendet hat, jenen Minnern fremd.
BEs wird erzihlt, dass die Busspredigt des heiligen Franz
einen gewaltigen Drang zum Klosterleben unter dem Volke
erregt hat; und das ist sehr verstindlich, da die Grundsitze,
welche Franz als den Inhalt des allgemeinen Christentums
verkiindigte, bisher nur in der besondern Form des Monch-
tums zur Ausiibung gekommen waren. Es kam aber dem Re-
formator darauf an, die asketische Lebensweise auch in die
biirgerliche Gesellschaft einzufiihren. Zu diesem Zwecke hat
er nun neben dem miinnlichen Orden der fratres minores und
dem weiblichen der Clarissinnen den ordo tertius de poeni-
tentia, ndmlich Laiencongregationen von Minnern beziehungs-

perditionis, ut contra antichristi periculosa tempora novos athletas prae-
pararet et ecclesiam praemuniendo fuleiret.* — TUbertinus de Casali
(Minorit um 1312) Arbor vitae crucifixae lib. V cap. 8: ,, Jesus ultimam
citationem ad ecclesiam quinti temporis destinavit, suscitans viros veri-
tatis excelsae, qui et exemplo suae vitae fortissime arguerunt defor-
matam ecclesiam, et verbo praedicationis excitarunt plebem ad poeni-
tentiam . . . . Inter quos in typo Heliae et Enoch Franciscus et
Dominicus singulariter claruerunt . . . . Quia vero totum malum quinti
temporis fuit in depravatione vanitatis multiplicis, quae ex cupiditate et
abundantia temporalium trahit fomentum, ideirco ille, qui temporalia
radicalius a se et a suo statu exclusit, ille (Franciscus) principalis dicitur
huiug temporis reformator.” Bei Gieseler, K.-G.1II, 2, S. 325, 850,
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weise von Weibern ins Leben gerufen, und mit einer 20 Ar-
tikel umfassenden Regel versehen. In dieser halbmdnchischen
Verbindung von Laien, welche in ihrer weltlichen Lebens-
stellung bleiben, hat man den directen Erfolg seiner Wieder-
herstellung des urspriinglichen Christentums zu erkennen. Der
nach bestimmter Priifung erreichbare Eintritt in diese Tertiarier-
gesellschaften soll so verpflichtend sein, dass man nur aus-
treten kann, wenn man in einen vollstindigen Orden iibergeht.
FEhefrauen bedirfen zur Aufnahme der Einwilligung ihrer
Miinner. Die Mitglieder sollen alsbald nach dem Eintritt ihr
Testament machen, um in dieser Form der Sorge um ihr
Tigentum zu entsagen. Die Teilnahme an Gelagen und Tin-
zen, mnamentlich aber an Schauspielen, sogar die indirecte
Unterstiitzung solcher Vergniigungen wird ihnen verboten. Der
Eid wird den Tertiariern nur in genau bestimmten Fillen
erlaubt, das Schworen im téglichen Leben dagegen verboten;
das Tragen von Waffen nur zur Verteidigung der romischen
Kirche und des Vaterlandes gestattet. Denn im Allgemeinen
werden sie zur villigen Friedfertigkeit angehalten. Zur Kleidung
wird geringes Tuch von weder weisser noch schwarzer, also
von grauer Farbe vorgeschrieben. Ausserdem werden die
Tertiarier zu fleissigem Besuch des Gottesdienstes, Abhaltung
der kanonischen Stunden, hiufiger Beichte, regelmissiger
Communion, zu vier wichentlichen Fasttagen, zum Besuch der
Kranken aus ihrer Genossenschaft, zur Teilnahme an der Beerdi-
gung verstorbener Genossen, endlich zur Unterwerfung unter die
regelmiissige Visitation durch ihre Vorsteher (ministri) angehalten.
Gileichartige Gemeinschaften entstanden auch als Anhinge des
Dominicanerordens und der spitern Orden der Augustiner, Mi-
nimen, Serviten und Trappisten. Auch die Jesuifen haben
solche Congregationen von Laien gebildet. Der Antrieb des
heiligen Franz wirkt also in dieser Beziehung durch die ganze
Fpoche der katholischen Kirche, welche seit ihm verflossen ist.
Was aber das Mittelalter betrifft, so bewiihrt die franciscanische
und dominicanische Predigt ihre reformatorische Absicht in
der Aushreitung einer an das eheliche und an das biirger-
liche Berufsleben accommodirten Askese, welche den Abstand
zwischen Monchen und Laien wenigstens vermindert. Im
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Allgemeinen entspricht dieses Unternehmen dem Anspruche
der Gleichheit und Gemeingchaftlichkeit des Christentums
mehr, als die Beschriinkung der Reform auf das Monchtum
in der ersten Hilfte des Mittelalters. Im Besondern aber
ergiebt gich der bloss relative Wert der franciscanischen Re-
formation aus dem Mittel zu jenem Zweck. Es kam ndmlich
doch nur zur Griindung einer neuen Art von Orden.
Absichtlich steht die franciscanische Reformation im
Dienste des mittelaltrigen Systems der abendlindischen Kirehe,
wie sie sich in der katholischen Anschauung vom christlichen
Leben hilt. Allein in dem Grundsatze der vollkommenen
Armut und Eigentumslosigkeit, welchen Franz von Assisi fiir
goinen Orden aufstellte, lag ein Anlass zur Collision zwischen
der asketischen Reform der Kirche und der pipstlichen Welt-
herrschaft. Die Vertreter des Papstbums waren sich wohl
bewusst, dass dem geistlichen Schwerte das Uebergewicht iiber
das weltliche nicht zu gewinnen oder zu erhalten war, wenn
nicht die Masse von weltlichem Bigentum mit der geistlichen
Auctoritit verbunden war. Die entgegengesetzte Ansicht, dass
der Klerus und die Monche, welche Eigentum besiissen, nicht
selig werden konnten, hatte Arnold von Brescia mit dem ILie-
ben biissen miigsen. Deshalb ist es verstindlich, dass die
Pipste den Grundsatz der vollstindigen Besitzlosigkeit auch
nicht in dem beschriinkten Gebiete des TFranciscanerordens
dulden wollten. Denn sie mussten darin einen stillen Vor-
wurf gegen ihr System erkennen, und befiirchten, dass dar-
aus ein allgemeiner Widerstand gegen die Bigentumsrechte
der Kirche an weltliche Giiter hervorgehen werde. Diese
Opposition haben ihnen nun auch die Spiritualen im Francis-
canerorden gemacht, und zwar in einem Masse, dasy sie nicht
schiirfer gedacht werden kann. Hier findet sich also die Er-
scheinung, dass eine so katholisch-geartete Reformation wie
die franciscanische wenigstens teilweise in die Opposition gegen
das kirchliche System umgeschlagen ist, Denn die Spiritualen
urteilten nur in der Folgerichtigkeit des reformatorischen
Princips ihres Meisters, dass das Papsttum und die Kirche,
welche nicht auf das Vorbild der apostolischen Form des
christlichen Lebens zuriickgehen, sondern das wahre Christens
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tum der Spiritualen unterdriicken wollten, dem Antichrist
angehorten. Sie beschriinkten sich nun aber darauf, die Refor-
mation, welche dieser Hohe des Verderbens in der Kirche ge-
wachsen sein wiirde, der Zukunft anheimzustellen, wenn das
ewige Hvangelium des Geistes wirksam werden werde. Es ist
das vielleicht ein stilles Bingestiindnis davon, dass auch die
Steigerung ihrer asketischen Reformmittel fiir die unmittelbare
Binfihrung der Vollkommenheit der Kirche nicht zureiche.
Direct freilich richtet sich die Hoffnung auf die zukiinftige
Reformation durch das ewige Evangelium danach, das auch
das verdammende Urteil iiber die antichristliche Verderbnis
der Kirche an der Apokalypse des Johannes orientirt war.
Dieser Bewegung ist nun die mittelaltrige Kirche michtig
geworden. Nach den Sttirmen und Conflicten, welche die
Spiritualen im 13. und 14. Jahrhundert erregt haben, liessen
gie sich zur Ruhe bringen, indem das Coneil von Constanz
sie als Fratres regularis observantiae anerkannte. Von da an
dringt, soweit das Mittelalter reicht, von ihrer Abgeneigtheit
gegen die romische Kirche nichts mehr an die Oberfliche.
Dasgs jedoch diese Stimmung im Kreise des genannten Ordens
vollig versiegt sein sollte, ist schwer zu glauben. Der schwei-
gende Gehorsam von Monchen verhiillt dem ferner Stehenden
manche Regungen, welche auch nur durch halbe Andeutungen
im engern Kreise zum Gemeingute Vieler werden konnen. Also
wenn auch das 15. Jahrhundert kein Document davon dar-
bieten sollte, dass die Franciscaner-Observanten ihren griind-
lichen Widerspruch gegen die Verweltlichung des rémischen
Papsttums unter sich und ihren Tertiariern fortgepflanzt haben,
50" folgt daraus nicht, dass derselbe in jenem Zeitraume voll-
stiindig ausgestorben war.

Die Erscheinungen des Mittelalters, welche in kurzem
Teberblicke vorgefiihrt worden sind, fallen unter-einen Begriff
von Reformation, der einen viel weitern Umfang hat, als
derjenige ist, von welchem die protestantische Geschichtsbe-
" trachtung sich leiten lisst. Reformation ist die Herstellung des
' richtigen Verhiiltnisses zwischen Christentum und Welt, unter

der Voraussetzung, dass dasselbe in eine Vermischung des
Christentums mit der Welt iibergegangen ist. Innerhalb dieses

e—
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allgemeinen Begriffes kommt ebenso die Ricksicht auf das
christliche Personleben wie die auf die Weltstellung der Kirche
in Betracht. Nun sind aber die beiden bezeichneten refor-
matorischen Epochen dadurch besonders bedingt, dass sie von
der katholischen Schiitzung des echristlichen Lebens als des
Monchtums und der Kirche als der Rechtsanstalt beherrschb
sind. Deshalb bezwecken diese Fille von Reformation teils
die immer wiederkehrende und immer gesteigerte Ablosung
der monchischen Vollkommenheit von dem Leben in der Welt,
teils die mogliche Aushreitung der monchischen Vollkommen-
heit auf die Laien, die in der Familie und im biirgerlichen Be-
rufe bleiben sollen. Ebenso betrifft die Reformation der Kirche,
welehe Gregor VII. unternimmt, die Ablosung des gottlichen
Rechtsinstituts von den Einflissen des weltlichen Staates, der
als Organismus der Sinde ausgegeben wird. Die Reformation
der Kirche aber, welche die Spiritualen in Aussicht nehmen,
bedeutet die Befreiung derselben von der Verweltlichung; das
Mass und der Umfang, in welchem dieses erstrebt wird, blei-
ben freilich im Dunkeln, da das Geschift einem {ibernatiir-
lichen Eingreifen Gottes in der Zukunft anheimgestellt und
von keinem Menschen unmittelbar in die Hand genommen
wird.

Wird es nun moglich sein, unter jenem allgemeinen Be-
griff von Reformation auch die von Luther und Zwingli beab-
sichtigte Herstellung der christlichen Kirche zu beurteilen?
und zwar so, dass dabei grade der Gegensatz ihres Unter-
nehmens gegen jene Erscheinungen des Mittelalters zur Geltung
kommt? Zundchst fillt in die Augen, dass die Reformatoren

des 16. Jahrhunderts mit dem heiligen Franz in dem Zwecka%

dbereinstimmen, die Spannung zwischen dem vollkommenen {
Christentum der Ménche und dem unvollkommenen christlichen

Leben der Laien aufzuheben. Sie erreichen aber diesen Zweck
durch den Grundsatz, dass die mionchische Vollkommenheit
diberhaupt ungiiltic und tuberflissic: sei, und dass man dds
christliche Leben innerhalb der Welt, ohne die agketische
Entweltlichung, vielmehr in der positiven Beherrschung der
Welt zu fithren habe. Deutlicher ist diese Aufgabe in dem

lutherischen als in dem zwinglischen Wirkungskreise zum
Zeitschr, f. K.-G. II, 1. 2
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Ausdrucke gelangt. Auf Grund der Schriften Luthers tiber
die christliche Freiheit und iber die Monchsgelibde wird im
27. Artikel der Augsburgischen Confession die christliche Voll-
kommenheit aufgezeigt in den religisen Tugenden, welche aus
der Versthnung mit Gott oder aus der Rechtfertigung im
Glauben entspringen, niimlich der Demut, dem vollstindigen
Gottvertrauen, der Geduld und dem Gebet, ferner der Treue
des sittlichen Handelns in dem biirgerlichen Berufe. Diese
Lebensfithrung bewegt sich in allen weltlichen und natiirlichen
Beziehungen, welche fiilr die Menschen gegeben, also unver-
meidlich sind, aber so, dass, die geistige Herrschaft fiber die
Welt geiibt wird, die der religissen und sittlichen Bestimmung
im Christentum entspricht !). Eine Reformation mit diesem
Ziele also fillt unter den oben gefundenen Gemeinbegriff von
der Reformation, trotz des den vorangegangenen Fillen grade
entgegengesetzten Charakters. Analog ist nun auch die Axt,
wie Luther und Zwingli die Stellung der Kirche zum Staat
bestimmen. Dergelbe wird nicht mehr als der Organismus der
Siinde, sondern als die gdttliche Ordnung des Rechtes anerkannt.

fale um die Kirche vor Verweltlichung und um ihre Be-
gtimmung als Gnadenangtalt zu bewahren, soll der Staat die
Rechtsordnung fiir die Kirche darbieten, entweder in der
directen Weise, wie Zwingli es einrichtete, oder nach dem
Grundsatze Luthers, dass, soweit die Kirche Rechtsinstitut sei
oder Rechtsorgane besitze, sie unter die Cognition des Staates.
falle. In dieser Auffassung erscheint eine dhnliche Versshnung
zwischen Christentum und Welt, wie in der Nachweisung
der Moglichkeit eines christlich vollkommenen Lebens inner-
halb der Welt. Dabei ist natiirlich vorbehalten, dass die
Gnadenfunctionen der Kirche um so wirksamer werden sollen,
je weniger die Kirche mif eignen Rechtsfunctionen behelligt ist,
und dass die Verschnung des christlichen Lebens mit der
Welt in der Versthnung mit Gott wurzelt. Deshalb ist auch
diese Gestalt des Christentums von der Gefahr der Verwelt-

1 Vergl. meinen Vortrag iber die christliche Vollkommenheit.
1874. Christl. Lehre von der Rechtf. u. Versihnung ITI, 8. 143—169,
573—598.
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lichung begleitet. Aber welche christliche Lebensform ist tiber-
haupt dieser Gefahr entzogen?

Die hiemit angedeutete Gliederung der Geschichte der
abendlindischen Kirche durchzufithren, ist hier nicht der Ort.
Es kime noch darauf an, auch die katholische Contrarefor-
mation des 16. Jahrhunderts nach jener Formel zu bestimmen,
und dann die halben und unvollkommenen Ansitze oder Nach-
wirkungen der einen oder der andern reformatorischen Epoche
richtig zu gruppiren. Ein Fall von solehem Zusammenhang
ist grade die Frage nach der Art und der Herkunft der Wie-
dertdiuferei, um welche es sich gegenwirtig handelt. Indessen
soll zum Abschluss dieser Erorterung nur noch daran erinmert
werden, dass die morgenlindische Kirche von reformatorischen
Bestrebungen der Art, wodurch die abendlindische stets in
Bewegung gesetzt ist, nichts darbietet. Dieselbe ist in ihrer
Liturgie und ihrer kirchlichen Sitte seit dem 6. Jahrhundert
zur Ruhe gelangt. Auf ihrem Gebiete sind Kirche und Staat
eng verflochten, weil die kirehliche Sitte zugleich Volkssitte ist,
und weil die Kirche, der es bloss auf die Stetigkeit der
liturgischen Ordnung und Sitte ankommt, entweder sich mit dem
patriarchalischen Despotismus im Staate identificiren kann,
oder so neufral gegen ihn ist, dass keine Collisionen erfolgen.
Auf diesem Gebiete ist es vielmehr méglich gewesen, dass
wie friher die byzantinischen so jetzt die russischen Kaiser
die Kirche ihrer Reiche indirect regieren, und dass umgelkehrt
der Patriarch von Constantinopel innerhalb des tiirkischen
Reiches als das politische Haupt seiner Kirchengenossen mit
Gerichtsbarkeit und Steuererhebung ausgestattet gewesen isf.
Das Problem des Verhiltnisses zwischen Staat und Kirche,
welches im Abendlande seit Jahrhunderten immer wieder die
Kirche bewegt und den Staat beschiftigt, ist fiir die morgen-
lindische Kirche gar nicht vorhanden ). Ebenso wenig hat

1) Die Absonderung der Starowerzen von der russischen Staats-
kirche und die fanatische Abneigung gegen dieselbe, welche bei einem
Teile jener Partei vorkommt, ist nur die accidentelle Folge davon,
dass jene Altgliubigen die unter dem Schutze der russischen Staats-
gewalt durchgefithrte Reform der liturgischen Biicher zu Gunsten ihres
itberlieferten corrumpirten Bestandes abgelehnt haben.

2*
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man dort je einen Anlass zur Reform des Ménchtums oder
qur Stiftung newer Orden gefunden, noch ist die Stellung des-
selben zum Laienchristentum oder die des Weltklerus zu
den Monchen jemals in Frage gekommen. Dort giebt es keine
besonderen asketischen Congregationen von Laien, und die Ehe
der Priester ist nie angetastet worden. Dagegen haben auch
nie die heweibten Priester dem Privilegium der Klostergeist-
lichkeit, dass aus ihr die Bischife hervorgehen, sich widersetzt.
Weil diese Dinge in der morgenlindischen Kirche stets in
ihrer festen Ordnung gebliehen sind, oder weil man die daran
haftenden Unordnungen nicht tief empfunden hat, kommen dort
keine Reformationen im Sinne des Abendlandes vor.
Seheinbar hat die abendlindische Kirche zu dem Reiche
Karls des Grossen in demselben Verhiltnis gestanden, wie die
morgenlindische zu den byzantinischen Kaisern. Die Kirche
* erscheint als eingegliedert in dem frinkischen Staat; die
Organe der Kirche stehen dem Oberhaupte des Staates zur
Verfiigung fiir Sittenzucht und Schule; selbst die Kirchen-
versammlungen unterliegen dem leitenden Einfluss und der
Bestiitigung des Kaisers, der als der Regent der heiligen
Kirche bezeichnet wird. Erst der Zerfall der Karolingischen
Monarchie hat es dem Papsttum moglich gemacht, auf den
Weg zur Selbstindigkeit und zur Herrschaft der Kirche iiber
den Staat einzulenken. Allein diese Bewegung ist nicht zu-
fillig bloss durch den Zerfall des Karolingischen Reiches her-
beigefithit worden; und nicht richtig wire die Annahme, dass,
wenn derselbe hitte unterbleiben konnen, die abendlindische
Kirche in einer den byzantinischen Verhiiltnissen gleichen Ab-
hingigkeit vom Staate verharrt wire. Denn die abendlindische
Kirche besass in. Augusting Lehre von der Ueberordnung des
Glottesstaates iiber den weltlichen ein geistiges Vermiichtnis,
das zur Durchkreuzung der byzantinischen Combination von
Staat und Kirche dringte. Eine solche ethisch-politische Grund-
anschauung fehlt dem byzantinischen Christentum. Deshalb ist
dasselbe indifferent gegen den Wechsel der Combinationen von
Christentum und Welt, in welchem die abendliindische Kirche sich
zu den wiederholten Reformationen aufschliesst, deren Wirkungen
nund Wechselwirkungen die Geschichte jener Kirche ausfiillen.
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3.

Die Wiedertiuferei also soll nach Goebel die griindlichere,
entschiedenere, vollstindigere Reformation sein, welche als
,, Kind der Reformation* Luthers und Zwinglis zu erkennen,
aber von Luther seit 1522, von Zwingli seit 1524 aufgegeben
worden wire. Nehmen wir es genau mit dieser Behauptung,
o kann die Abstammung der Wiedertduferei von Luther und
Zwingli zunichst an die Tatsache gekniipft werden, dass die
ersten Erscheinungen jener Richtung mehrere Jahre spater
auftreten als die reformatorische Wirksamkeit von Luther und
Zwingli begonnen hat, ferner daran, dass manche Fiithrer jener
Partei Anhiinger der beiden grossen Reformatoren gewesen
sind, ehe sie mit ihren Abweichungen von denselben hervor-
traten. Allein diese Umstinde bilden keinen zureichenden
Beweis fir die wirkliche Abstammung der einen Grosse von
der andern. Was spiter ist, als etwas anderes, ist darum
nicht davon verursacht, und die Angehdrigkeit spiterer Wie-
dertiufer zu Luther und Zwingli kann zufillig sein. Es
kommt also davauf an, ob die eine und die andere Reformation
im besondern die gleiche Abzweckung und Richtung inne-
halten. Das ist nun aber nicht der Fall. Das christliche
Teben ist durch Luther dahin bestimmt, dass man durch die
religivsen Tugenden der Demut und des Gottvertrauens und
der Geduld freier Herr iber alle Dinge und keinem Menschen
unterworfen, und durch die sittliche Ausiibung des biirgerlichen
Berufes allen Menschen verpflichtet sei; fir Zwingli gilt die
gleiche Ordnung, wenn er sie auch nicht so genau formulirt
hat. Beide Miinner ermitteln das Sittengesetz in der Form der
freien selbstiindigen Erkenntnis der Pflichtgebote, stellen das
christliche Leben in den Bereich der biirgerlichen Gesellschaft
und verleihen der rechtlichen Ordnung des Staates den Wert einer
hervorragenden Biirgschaft fiir die Fiihrung des christlichen Le-
bens, und fiir die Ordnung des Gottesdienstes und des religidsen
Unterrichtes. InVergleich hiemit kann man vielleicht der wieder-
tiuferischen Lebensordnung einen Vorzug der Vollstindigkeit bei-
legen, wenn man detaillivte statutarische Gebote iiber dusser-
liche Verhiltnisse fiir eine notwendige und wertvolle Erginzung
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der mit dem Sittengesetz erfillten Freiheit hilt. Man mag
ferner den Wiedertiufern eine grossere Griindlichkeit in der
Reform des Lebens zuerkennen, wenn man es fiir zweckge-
misser und erfolgreicher hilt, das Christentum in allen mog-
lichen Verneinungen mensehlicher Verhiltnisse zu iiben, als
die gegebenen Ordnungen menschlicher Gesellschaft durch das
Motiv der allgemeinen Nichstenliehe zu verkliven und zu
reinigen. Endlich mag man es als grossere Entschiedenheif
rihmen, dass von der Wiedertiuferei der Weg zu einer
statutarischen Heiligkeit oder gar Siindlosigkeit eingeschlagen
wird; wie wenig aber dadurch die Selbstindigkeit und Lauter-
keit der Charakterbildung erreicht wird, beweist die Leichtig-
keit der antinomistischen Verirrungen bei jenen wunderlichen
Heiligen. Die Wiedertiuferei also verfolgt die Aufgabe der
Reform des christlichen Lebens in einer Richtung, welche den
Abgichten Luthers und Zwinglis grade entgegengesetzt ist.
Als Reformen gind beide HErscheinungen mit einander ver-
gleichbar und in einigen Umstinden dhnlich; aber nach der
Besonderheit ihrer Richtungen verglichen erscheinen sie nicht
als verwandt mit einander, sondern als entgegengesetzter Art.
Riir protestantische Theologen steht es fest, dass die Re-
formation Luthers und Zwinglis wenigstens im Princip die
Stufe des Christentums {iberschritten hat, welche vom zweiten
Jahrhundert an sich ausgestaltet hat, und im besondern als
die katholische Stufe des Christentums hezeichnet wird. Hin-
gegen ist es evident, dass die Motive und Ziele, , die Mittel
und die einzelnen Regeln der Wiedertiuferei simmtlich die
Linie des Mittelalters innehalten, und ihre niichsten Analogien
in jenem Zeitalter finden. Zum DBeweise dieser Behauptung
greife ich auf die Angaben von Heinrich Bullinger !) zuriick.
Indem die Wiedertiufer sich selbst fiir die eine, rechte, Gott
wohlgefillige Gemeinde Christi erkliren, legen sie das Gewicht -
auf das active Handeln, auf die ,scheinbare Besserung* des
Lebens in ihrem Kreise, welche ebenso wenig in der evan-
gelischen Kirche erstrebt werde, wie in der pipstlichen. Von

1) Der Wiedertaufer Ursprung, Fiirgang, Secten, Wesen. Ziirich
1560,
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hier aus riigen sie die evangelische Lehre von der Genug-
tuung Christi und der Rechtfertigung durch den Glauben,
nimlich dass der Mensch vor Gott fromm werde durch den
Glauben und nicht durch die Werke. Sie riigen ferner die
Lehre von der Unerfiillbarkeit des Gesetzes, da doch alle Schrift
die Haltung des Gesetzes vorschreibe. In diesen beiden
Grundsitzen des Lebens stehen die Wiedertaufer auf der Seite
des Katholicismus. Sie ziehen ferner aus der christlichen
Aufgabe der Liebe die Folgerung, dass der Christ kein
Bigentum und keinen Reichtum ‘haben diirfe, da die Liche
vielmehr alle Dinge mit den Briidern gemein habe. Die-
ser Grundsatz ist nur die Verallgemeinerung einer Regel,
welche bisher fiir das Monchtum als Bedingung der christ-
lichen Vollkommenheit gegolten hat ¥). Die Wiedertiufer
stellen sich ferner teils ganz gleichgiiltig,, teils abge-
neigt gegen den Staat und seine Hinrichtungen. Sie leugnen,
dass die Religion zur Competenz der Obrigkeit gehore, und
dass der Christ iiberhaupt ein Bediirfnis nach staatlicher Rechts-
ordnung habe. Threr Ansicht gemiss widersetzen gich die
Christen keiner Gewalt, machen sich allein auf das Leiden
gefasst, darum suchen sie beim Staab keinen Rechtsschubz.
Deshalb kénnen sie auch kein obrigkeitliches Amt bekleiden,
und diirfen keine Waffen tragen und gebrauchen, keinen Eid
leisten. Diese Grundsitze entspringen aus einer Unterscheidung
zwischen christlicher Religionsgemeingchaft und weltlichem
Staate, welche ihre niichste Analogie an den Grundsitzen
Gregors VIL hat, und zuletzt auf Augustins Entgegensetzung
gwischen dem gottlichen und dem irdischen Staate zuriick-
weist. Aus allen diesen Grundsitzen folgh notwendig, dass
diese Gemeinde der (ferechten und der Unschuldigen sich von
der Gemeinschaft mit den Gliedern der evangelischen und der
pipstlichen Kirchen absondert. Da sie nun eine zunéichst
passive Angehorigkeit zur Gemeinde der Heiligen, wie sie in

1) Es ist wohl nicht zufillig, dass die erste Empfehlung dieses
Grundsatzes im 16. Jahrhundert von Thomas Morus (in der Utopia)
herriihrt, einem Manne von durchaus asketischer Lebensrichtung und
Martyrer fiiv den Primat des Papstes.
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diesen Kirchen dureh die Ausiibung der Kindertaufe anerkannt
wird, tiberhaupt nicht zulassen, sondern nur die active asketische
Tugend ihrer Genossenschaft, so werden sie zur Taufe der
Erwachsenen als der einzig richtigen Form der Aufnahme in
die fichte Gemeinde Christi gefiihrt, oder zur Wiedertaufe der
in der Kindheit Getauften. Diese einzige Neuerung unter
den Grundsiitzen der Partei ist also als Folgerung aus dem
Grefiige von Lebensordnungen zu hegreifen, deren einzelne Ziige
mehr oder weniger entwickelt im mittelalterlichen Katholicis-
mus nachgewiesen werden konnen.

Diese Merkmale der Wiedertiufer werden von Bullinger
als diejenigen bezeichnet, welche teils allen ihren Sekten (mit
Vorbehalt einzelner Modificationen) gemeinsam sind, teils
(mit Ausschluss von Abweichungen) zur Charakferistik der
Masse dienen, fiir welche er den Titel ,,Gieneral- oder gemeine
Taufer* empfiehlt. Uebrigens zerfallen sie in zwei Gruppen,
von denen sich die eine auf die individuelle Inspiration, die
andere auf den Buchstaben der Bibel stiitzte. Der erste Fall
tritt zuerst bei den Zwickauer Propheten, der andere bei den
Ziirichern auf. Man pflegt in bheiden Fillen eine Ueberbietung
der reformatorischen Principien Luthers und Zwinglis zu
finden. Die Steigerung der Auctoritit der heiligen Schrift
scheint in der Abweichung Conrad Grebels von Zwingli evident
zu sein, und die Offenbarungen des heiligen Geistes in den
Tiufern wiiren nur die folgerechte Entwickelung der unmittel-
baren Heilsgewissheit der Einzelnen, auf welche die Lehre
von der Rechtfertigung durch den Glauben hinausfiihrt. In-
dessen bietet diese Reihe von Erscheinungen noch eine andere
Seite dar. Wenn man den Biblicismus Grebels und den
Zwinglis mit einander vergleicht, so ist derselbe doch nur das
Mittel dazu, ganz verschiedenartige Anspriiche an.die christ-
liche Religion duf die leichteste und fiir jene Zeit evidenteste
Art zu verteidigen. Zwingli vertritt mit der Bibel in der
Hand das Evangelium der gittlichen Gmnade und das Siften-
gesetz, Grebel die Verbindlichkeit einer geschichtlich weit
guriickliegenden socialen und sittlichen Verfagsung der christ-
lichen Gemeinde. In dieser Richtung hat der wissenschaftlich
gebildete Mann sich auf die Feststellung der allgemeinen
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Grundziige beschriinkt. Aber zur Erginzung dieses Bildes
muss man auch die Anwendung vergleichen, welche der Grund-
satz unter den ungebildeten Anhingern der Partei fand. Die
apostolischen Tiufer sahen, wie Bullinger erzihlt, auf den
blossen Buchstaben der Schrift. Indem sie also sich auf das
Vorbild der Apostel steiften, zogen sie als Prediger umher
ohme Stab, Schuhe, Tasche und Geld; weil der Herr gesagh
hat, dass die Apostel, was ihnen ins Ohr geraunt sei, von den
Dichern predigen sollen, stiegen sie auf die Dicher und
predigten von dort; da man mit den Kindern zu Kindern
werden sollte, so benahmen sie sich kindisch; weil zur Ge-
meinschaft mit Christus gehoren soll, dass man Weib und
Kind, Haus und Gewerbe verlasse, so wurden sie Landstreicher
und liessen sich von den Briidern unterhalten. Eine verwandte
Gruppe, die ,,abgeschiedenen geistlichen Tiufer , wollen nichts
mehr mit der Welt gemein haben, machen deshalb Regeln
iiber Stoff und Form der Kleider, iiber Essen, Trinken, Schla-
fen, Stehen und Gehen; wo sie jemand lachen sehen, rufen
sie aus dem Evangelium Wehe; ebenso scheuen sie alle Hoch-
zeiten, Freudenmahle, Gesang und Saitenspiel; dazu verwerfen
sie Biindnisse (Verbriiderungen, Gilden), in denen man mit
verschiedenartigen Menschen zusammentrifft, und das Tragen
von Waffen. Soll man wirklich diese Absonderlichkeiten, die
ihres Gleichen in der Kirchengeschichte nur an den Mono-
manien unter den russischen Altgliubigen haben, als folge-
rechte Fortsetzung der von Zwingli eingeschlagenen Richtung
ansehen? Man soll zu dieser Annahme gezwungen werden
durch die Legende, dass Zwingli grade das ,,formale Prinecip*
in seiner Reformation vorherrschend befolgt habe. Man kann
gich aber an den wiedertinferischen Folgerungen aus demsel-
ben vorgeblichen Princip iiberzeugen, dass das wirkliche Leben
sich niemals in solechem elenden Schema bewegt. Die Ansicht
Zwinglis und die seiner wiedertduferischen Gegner vom Chri-
stentum sind im tiefsten Grunde versehieden; in dem Masse
als jener von der katholischen Lebensform sich entfernt, diese
aber sich dem ceremonial-gesetzlichen Zuge desselben auf das
niichste anschliessen. Dass nun’ beide ihre grade entgegen-
gesetzten Anspriiche auf die Verbindlichkeit des Wortes Gottes
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und der heiligen Schrift stiitzen, weist darauf hin, dass diese
Ingtanz nicht erst fir die Reformation Luthers und Zwinglis
charakteristisch ist, sondern auwch in anderen Bestrebungen
mitgespielt hat, deren ceremonial-gesetzlicher Inhalt vermuten
lasst, dass sie im Mittelalter wurzeln.

Das ekstatische und inspirirte Auftreten der andern Gruppe
von Wiedertiufern hat ebenfalls nichts gemein mit der per-
sonlichen Heilsgewissheit, welche der Glaube aus der Recht-
fertigung durch Christus gewinnen soll. Vielmehr stehen
jene pathologischen Erscheinungen, welche die willkiirlichsten,
wertlosesten oder frevelhaftesten Antriche als gottliche Be-
fehle darstellen, im #ussersten Abstande von der Demut und
Geduld, wie von der Treue im berufsmissigen Handeln, in
denen sich die evangelische Heilsgewissheit darlegen wird.
Der identische Inhalt aber, welchen die Wiedertiufer in
ekstatischer Erregung aussprechen, nimlich die Nihe der
Wiederkunft Christi, und seines Gerichtes zur Aufrichtung
seines Reiches, ist zwar der Voraussetzung des nahen Welt-
endes fhnlich, welche die Wirksamkeit Luthers und seiner
Genossen begleitet; dieser Umstand ist aber niemals von den-
selben als ein besonders wichtiges Glied ihres Evangeliums,
geschweige denn, wie bei diesen Wiedertiufern, als der Haupt-
inhalt und als das leitende Motiv der Busspredigt geltend
gemacht worden. Ekstase und Ingpiration sind nun solche
Erscheinungen, die als mogliche Wirkungen asketischen Lebens
ihre Heimat vielmehr im Monchtum und eine besondere Ach-
tung innerhalb des Mittelalters besitzen. Also auch dieses
Merkmal der Wiedertiuferei weist auf dasselbe Feld hin, wie
die bisher beurteilten Umstinde. Die ekstatische Ankiin-
digung der nahen Wiederkunft Christi findet ebenfalls ihre
Analogien im Mittelalter; ihr besonderer Ort aber wird im
weitern Verlauf dieser Untersuchung nachgewiesen werden.

Die Wiedertiduferei entspringt iiberall im Schosse der
Handwerk treibenden stidtischen Bevilkerung. Sie hat frei-
lich aueh manche Kleriker und Ménche fir sich gewonnen,
deren Bildungsgrad dieselben zur Fithrung der Partei und zur
Verteidigung ihrer Grundsitze durch Wort und Schrift be-
fahigte ; indessen ist diese reformatorische Bewegung im Grunde

-
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untheologisch. Denn an sich sind die z. B. durch Carlstadt
und Denck vertretene mystische Theologie und die allgemeine
Tendenz auf die Herstellung. der vorgeblichen apostolischen
Stufe der christlichen Gesellschaft ginzlich gleichgiltig gegen
einander. Nun steht ja freilich die Mystik in dem Rufe einer
besonders nahen Verwandtschaft mit der lutherischen Refor-
mation. Indessen sofern Luther an jemer theologischen Rich-
tung teilgenommen hat, bat sie ihn nicht auf diejenigen
Gedanken gefiihrt, durch welche er Reformator geworden isti;
vielmehr verschwinden die Spuren der Mystik in seinen Schrif-
fen in dem Masse, als sein reformatorischer Gesichtskreis sich
abgeklirt hat. Die Luther eigentiimliche Anschauung des
christlichen Lebens in der Schrift de libertate christiana ist
sogar der Mystik grade entgegengesetzt. Diese lehrt die
Weltflucht und Weltverneinung und stellt den Wert des’ sitt-
lich guten Handelns und der Tugendbildung weit unter die
ckstatische Einigung mit Gott. Luther lehrt, das die christ-
liche Religion zur geistigen Herrschaft iiber die Welt fithrt,
und stellt den Dienst des sittlichen Handelns gegen die Men-
schen in gleichem Werte mit jenen Functionen dar, in denen
der Charakter der Versshnung mit Gott besteht. Die Mystik
ist nun auch bekanntlich gar keine directe Art oder Stufe
der christlichen Frommigkeit, sondern ist lediglich ein Ab-
senker des Neuplatonismus. Denn der leitende Gedanke, wel-
cher dieser Philosophie und der Mystik gemeinsam ist, nim-
lich dass Gott nicht die Welt, oder dass er die Verneinung
der Welt sei, ist zwar der Ausdruck des an seiner Grundlage
verzweifelnden Heidentums, ist aber eben deshalb an sich
unterchristlich. . Die Frémmigkeit ferner, welche dieser Got-
tesidee entspricht, welche die ekstatische Vereinigung mib
Gott sucht, um so die Welt iiberhaupt und die Creatiirlichkeit
in der eigenen Person zu verneinen, ist nur mdglich, wenn
die asketische Verneinung der korperlichen und der gesell-
schaftlichen Bedingungen des menschlichen Lebens vorherge-
gangen ist. Deshalb kann die Reformation Luthers, welche
die monchische Askese fiberhaupt fir ungiltig erklart, in
keiner besondern Verwandtschaft mit der Mystik stehen. Ja
es schliesst sich gradezu aus, dass Luther dag menschliche
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Lehen nach dem Gegensatz der Sinde, fir die wir verant-
wortlich sind, und der gottlichen Gnade in Christus beurteilen
lehrt, und dass die Mystik die Selbstbeurteilung des Menschen
in den Gegensatz der Creatiirlichkeit und des Aufgehens in
das allgemeine, gottliche Sein hineinstellt. Die Mystik bietet
auch nicht eine hohere religidse Anschauung dar, als welche
Luther ersffnet hat; und Luthers Theologie findet nicht etwa
ihre folgerechte Vollendung in der Mystik von Carlstadt und
von Denck. Denn Luthers Lehre von der Sindenschuld, von
der Versohnung und von der christlichen Freiheit ist so ge-
wiss christlich, als die Mystik trotz allen Scheines neuplatonisch
und unterchristlich ist. Findet also im Kreise der Wieder-
taufer die mystische Theologie eine Heimat, so weist auch
diese Erscheinung darauf hin, dass die wiedertiuferische Re-
formation ihr leitendes Motiv aus dem katholisch - asketischen
Christentum des Mittelalters empfangen hat, welchem die Mystik
mindestens wahlverwandt ist ).

Welches ist nun aber das hbesondere Gebiet des mittel-
altrigen Christentums, aus welchem die Wiedertiuferei ent-
gpringt? Um diese Frage zu beantworten, hat man zundchst
darauf zu achten, dass diese vorgeblich grindlichere Refor-
mation als solche ohne Zweifel erst durch das Beispiel Luthers
und Zwinglis in Bewegung gesetzt worden ist, und dass die
Anhiinger jener Reformation mit geringen Ausnahmen erst
durch die Reformation Tuthers und Zwinglis angezogen wor-
den waren, ehe sie sich auf die Verschiedenartigkeit ihrer
Tendenzen von dentn dieser Minner besannen. Aber wohl
‘hitten die Lutheraner auf sie den Spruch (1Joh. 2, 19)
anwenden konnen: von uns sind sie ausgegangen, aber sie
gehorten nicht zu uns. Woher also wire zu erkliren, dass

1) Cornelius (Gesch, des Mimsterischen Aufruhrs, 2. Bd., 8. 10ff)
sucht die Wurzeln der Wiedertauferei zu sehr an der Oberfliche, nim-
lich in der Art, wie die Ungebildeten sich des durch Luther eriffneten
Zugangs zur Bibel amnahmen. FErbkam (Protestantische Sekten im
Zeitalter der Reformation, S. 485) rit hingegen auf die vor der Refor-
mation vorhandenen Reste des mittelalterigen Sektenwesens, welche durch
den Vorgang Luthers neu erregt worden seien, Jedoch ist dieses keine
deutliche Auskunft,
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die auf legale und ceremoniclle Heiligkeit und auf Herstellung
eines vollkommenen socialen Zustandes der Kirche gerichteten
Menschen anch nur vorliufig Zutrauen zu Luther und Zwingli ge-
fasst haben? Es ist zu vermuten, dass die Instanz der Predigh
des gottlichen Wortes, welche diese Reformatoren erhoben, die
spiteren Wiedertaufer vorliufig gewonnen hat, weil dieselbe unter
den stadtischen Gewerbtreibenden schon immer als der hdchste
Massstab einer Verbesserung des christlichen Lebens galt.
Wenn man dieses voraussetzen darf, so ist erklirlich, dass
die Predigt Luthers und Zwinglis zundchst so sehnell die
Volksmassen in den Stidten fiir sich gewann, und dann wie-
der von ihnen verlassen wurde, als es sich ergab, dass Luthers
und Zwinglis Predigt des Evangeliums nicht den Zielen einer
besondern asketischen Heiligkeit sich dienstbar machte, nach
denen man gewohnt war die Bestimmung des Christentums
zu beurteilen. Nun ist die ,,Predigh deg Evangeliums‘ auch
der Rechtstitel fiir die Reformation des heiligen Franciscus,
und diese hatte eine von Luthers Bestrebungen ganz verschie-
denartige Tendenz. , Demgemiiss fiihrt die Frage nach der
Herkunft der Wiedertiiufer und nach der Maglichkeit ihrer
wechselnden Stellung zur Reformation Luthers und Zwinglis
auf die Vermutung, dass jene vorgeblich griindlichere Refor-
mation des 16. Jahrhunderts eine durch die Nacheiferung
gegen Luther und Zwingli angeregte Neubelebung der Refor-
mation des heiligen Franz ist, und dass die Wiedertiufer aus
dem Schosse der Tertiarier des Franciscanerordens, insbesondere
der Observanten hervorgegangen sind. Ein directer urkund-
licher Beweis dafiir kann freilich nicht gefiihrt werden; oder
wenigstens ist bis jetzt kein Material zu solchem Beweise
bekannt geworden. Wenn Bullinger iiber den Ursprung der
Wiedertiufer berichtet, so meint er damit die ersten Hrschei-
nungen der Richtung; die neueren Forscher, welche den Ur-
sprung hinter den frithesten Erscheinungen suchen, sehen sich
auf Hypothesen angewiesen. Etwas anderes als eine Hypothese
wird auch -jetzt nicht unternommen; aber die eben ausge-
sprochene Auskunft wird durch die Umstinde wnd dureh die
directesten Analogien zwischen der Wiedertiuferei und der
franciscanischen Reformation unterstiitzt.  Vielleicht wird

\
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die Bvidenz dieser Hypothese auch dazu beitragen, dass der Blick
in die Urkunden geschiirft und bisher verborgene oder iibersehene
Beziehungen zwischen beiden Erscheinungen entdeckt werden.

Also die Wiedertdufer, deren Frommigkeit das monchische
und ceremonial-gesetzliche Gepréige an sich trigt, verraten die
veligiose Bildung, welche beim Beginn der Reformation des
16. Jahrhunderts dem Handwerkerstande in den deutschen
Stadten eigentiimlich war. Dieser Stand aber ist damals seit
dreihundert Jahren der Wirkungskreis der in den Stidten
angesiedelten Bettelorden. Diese zeigen nun zwar im 15. Jahr-
hundert allerlei Spuren von Verweltlichung, und an manchen
Orten in Deutsehland geben sie der weltlichen Obrigkeit den
Anlags zn reformatorischem Einschreiten. Allein dadurch ist
ilire Einwirkung auf das Volk im Ganzen nicht geschmilert
worden. Sie lagen der Predigt und deshalb auch der Be-
schaftigung mit der heiligen Schrift ob, und behielten dadurch
die Oberhand iiber den Pfarrklerus, welcher ungebildet war
und schwelgerisch lebte. Wihrend sie diesen Stand in Ver-
achtung zu setzen verstanden, imponirten sie, nach dem Zeug-
nis des Erasmus dem Volke durch den Schein der Heiligkeit ).
Es steht nun fest, dass mit der Predigt auch die Bildung
und Pflege der Tertiariercongregationen bei den Bettelorden
Hand in Hand ging. Wenn also ferner evident ist, wie sehr
die Sitte und die Absichten der Wiedertiufer mit der Regel
der franciscanischen Tertiarier, ferner mit den in der ersten
Regel des heiligen Franz formulirten Vorschriften evangelischen
T.ebens iibereinkommen, so wird man nicht zweifeln konnen,
dass hierin ein genetischer Zusammenhang vorliegt. Als ein-
ziger Abstand leuchtet ein, dass die Wiedertiufer als Laien
nicht die Schranken des Tertiarierordens inmehalten, sondern
alle die Aufgaben vertreten, welche Franz in der ersten Regel
seinen eigentlichen Klosterbriidern vorgehalten hat, und welche
in seinem Sinne das Evangelium Christi ausmachen. Ent-
sprangen aber auch die Wiedertdufer nur aus dem Tertiarier-
orden des heiligen Franz, so ist es verstindlich, dass sie sich
des ganzen Fvangeliums desselben bemichtigten, wenn sie

1) Vgl. Gieseler, K-G. IL 4. 8. 290—302.
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durch die Umstinde sich gedrungen fiithlten, seine Reformation
gu erneuern. s ist gradezn auffallend, dass dieser Zusammen-
hang von keinem Kirchenhistoriker bisher bemerklich ge-
macht worden -ist. Die .apostolischen Taufer* Bullingers,
welche zum Predigen unter den Merkmalen ausziehen, die
Jesus seinen Jimgern (Marc. 6, 7 —9) vorgeschrieben hat,
entsprechen wortlich der Vorschrift in der ersten Regel
des heiligen Franz Art. 14: quomodo fratres debeant ire , per
mundum. Zum Ueberfluss giebt Bullinger an, dass unter den
apostolischen Tiufern, -welche das Privateigentum aufgeben,
., Etliche neue Barfiisser, das heisst den Franeciscanermonchen
gleich* waren, welche es fiir Siinde hielten, iiberhaupt mit
Geld umzugehen, wihrend Andere dem Gelde als ihrem An-
teil an der Giitercemeinschaft nicht abgeneigt waren. Die
Ablehnung jeder Competenz des Staates in der Kirche stiitzt
gich bei den Wiedertiufern auf den Grundsatz, dass die
Christen zum Leiden bestimmt, also staatlichen Schutzes gegen
Unrecht nicht bedirftig seien. Dieses entsprieht durchaus
der Anweisung des heiligen Franz an demselben Orte, dass
seine Briider in der Welt sich direet nach Matth. 5, 39—42
vichten sollen. Demgemiss versteht man auch, dass die den
Tertiariern auferlegte Binschriinkung des Hides und des Tra-
gens von Waffen von den Wiedertiufern durch das absolute
Verbot beider fiberschritten wurde. Sie waren genau genug
mit der Bergpredigt bekannt, um sich unter alle Bestimmun-'
gen dieses Evangeliums Christi zu beugen. Den Tertiariern
war geringe Kleidung von grauer Farbe und bestimmbem
Schnitt in der nichsten Analogie mit der Monchskutte vor-
geschrieben, und die Teilnahme an weltlichen Vergniigungen
verboten. Von den ,,abgeschiedenen geistlichen Thufern* be-
richtet nun Bullinger, dass sie, um der Welt nicht gleich-
formig zu sein, , gleich alg ein neuer Monchsorden® Regeln
iiber die Kleidung geben und alle Bezeugungen von Freude
und Heiterkeit riigen. Also inallen diesen Beziehungen springt
die Identitit der wiedertiiuferischen Reformation mit der des
heiligen Franz in die Augen. Dabei ist aber noch ein Punkt
gehr lehrreich. Als die Partei durch ihve schroffe Ablehnung
des Eides und des Waffengebrauches ihre Existenz im Staate
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auf das Spiel setzte, hat der so iiberaus einflussreiche Melchior
Hofmann die Verpflichtung gegen den Staat in Hinsicht des
Eides und des Waffengebrauchs wieder anerkannt; tatsichlich
ging er in dieser Beziehung auf die Einschrinkungen zuriick,
welche der Regel der franciscanischen Tertiarier entsprechen.

Man ist wohl berechtigt, aus allen diesen Merkmalen
der Uebereinstimmung darauf zu schliessen, dass die Wieder-
ténfer solche Tertiarier sind, welche durch das Beispiel Luthers
und Zwinglis bewogen worden ‘sind, die Reformation des hei-
ligen Franz wieder aufzunehmen, nachdem sie sich in der
Erwartung getiiuscht gesehen hatten, dass jene Minner es auf
die Steigerung der Askese fiir das christliche Volk abge-
sehen hitten. Mit jener Hypothese steht nun auch in Ein-
klang, dass die Wiedertiufer fast durchgiingig die Wiederkunft
Christi und die Aufrichtung seines irdischen tausendjihrigen
Reiches verkiindigten. Die Verzweiflung an der Besserung
der Christenheit durch die regelmissigen Mittel der sittlichen
Erziehung, welche hierin ausgedriickt ist, stellt zuniichst einen
eigentiimlichen Zug der Abneigung gegen die Welt dar. Die
leitende Vorstellung davon ist die, dass die Bestimmung des
Christentums nicht sei, die sittlichen Ordnungen des Lebens
in der Welt zu idealisiren und iibernatiirlich zu ordnen, sondern
dass die regelmissige Ordnung des sittlichen Lebens in der
Welt und die Regel des Christentums sich gegenseitig aus-
schliessen. Dieses nun ist auch die Grundanschauung aller
monchischen Askese innerhalb wie ausserhalb der Kloster-
manern. Die dringende Erwartung eines gewaltsamen Bruches
aller menschlichen Ordnungen durch die Wiederkunft Christi
lisst also wiederum auf den ménchischen Untergrund der
wiedertiuferischen Partei schliessen. Nun steht aber, wie es
scheint, mit dem angegebenen Gesichtspunkte der Umstand
im Widerspruch, dass das herrliche Reich Christi auf der
Exde, also unter der Fortdauer der Bedingungen der Well,
eintreten soll. Indessen diese Forderung entspringt aus dem
andern Motive des mittelalterigen Christentums, aus der
augustinisch - gregorianischen Voraussetzung, dass das Reich
Gottes durch ethisch-politische Ordnungen auf der Erde hei-
misch werden miisse. Der Widerspruch, welchen wir zwischen
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dem monchischen Grundsatze der Weltflucht und dem
hierarchischen Grundsatze der politischen Beherrschung der
Welt und des Staates erkennen, hat dag beides zusammen-
fassende System des abendlindischen Katholicismus nicht
unausfithrbar gemacht. Es ist aber nur eine Modification
dieser Synthese, dass die Wiedertdufer in ihrer monchischen
Tendenz zwar an dem verweltlichten monarchischen System
des Statthalters Christi verzweifeln, aber dafir auf das irdische
Reich Christi selbst als auf eine ausfithrbare Gestaltung des
christlichen Lebens rechnen. Ist demgemiss festgestellt, dass
in dieser Erwartung grade wmittelaltrige Lebensmotive fort-
wirken, so weist die besondere Ausprigung derselben wiederum
auf den Boden hin, welcher durch die bekannte Oppositions-
stellung der Franciscaner-Spiritualen befruchtet sein wird.
Dieselbe ist freilich verstummt, seitdem die Observanten durch
das Coneil zu Constanz legalisirt worden sind; ja es zeigh sich
im 15. Jahrhundert eine durchgehende eintrichtige Wechsel-
beziehung zwischen dem Papsttum und dem Franciscaner-
orden. Allein es wird von Erasmus bemerkt, die Bettelorden
kiimmerten sich um den Papst, soweit es ihnen Vorteil
brichte, im umgekehrten Falle gelte er ihnen nur so viel als
ein Traum !). Man wird nun anzunehmen haben, dass diese
innere Unabhéingigkeit vom Papsttum unter dem Franciscanern
stiirker und weiter verbreitet war, als unter den mit der In-
quisition beauftragten, also dem Papsttum enger verbundenen
Dominicanern. Dies wird auch dadurch bestiitigh, dass Luthers
Auftreten gegen den Papst einen grossen Anklang bei den
Franciscanern fand. Ob diese Anziehung mehr durch das
Evangelium von der freien Gmnade Gottes und von der Recht-
fertigung im Glauben, als durch die Riige der Verweltlichung
der Kireche und des Papsttums herbeigefithrt war, ist zu be-
zweifeln. Liessen sich nun aber die in den franeiseanischen
Congregationen gebildeten Handwerker durch Luther an die
Verweltlichung der Kirche unter dem Papsttum erinnern, und
machten sie doch an Luthers Reformation die Erfahrung, dass
auch diese die Verweltlichung der Kirche nicht zu brechen

1) Vgl. Gieseler, K.-G. II, 4. 8. 302.
Zeitschr. f. K.-G, II, L. 3
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vermochte, so ist es sehr erklirlich, dass sie in ihrem aske-
tischen Reformdrange auch wieder den Zugang zu der Er-
innerung an das ewige Evangelium fanden, dessen Ausfiihrung
um so niiher hevorzustehen schien, je deutlicher der rettungs-
los antichristliche Charakter der Kirche in die Augen fiel.
Allerdings bildet nun nicht das ewige Evangelium aus dem
heiligen Geiste, sondern die sichtbare Wiederkunft Christi
selbst das Schlagwort der Partei im 16. Jahrhundert. In-
dessen diese Abweichung erklirt sich ohne Zweifel daraus,
dass die Anschauung der Apokalypse, welche den Spiritualen
die Vorstellung vom Antichrist dargeboten hatte, auch in
Hingicht der Wiederkunft Christi und des tausendjdihrigen
Reiches angeeignet worden ist. Dazu kommt, dass den unge-
bildeten Handwerkern die Vorstellung von der sinnenfilligen
personlichen Erscheinung Christi zuginglicher sein musste, als
. die des ewigen Evangeliums aus dem heiligen Geiste. Unter
dieser Modification also ist die Erwartung der Wiedertiufer
nichts anderes als die Erneuerung des Sturmes der francisca-
nischen Spiritualen.

Endlich findet auch die Beteiligung von Wiedertinfern
an der mystischen Theologie ihre volle Erklirung, wenn man
gich daran erinnert, dass die Predigt von Genossen der Bet-
telorden die mystische Frommigkeit aus der Pflege der Kloster
in die Gemeinden hinausgetragen hat. Wenn die Wieder-
tiufer solchen Fiihrern anhingen, welche die Gelassenheit in
Gott als die hochste Aufgabe rihmten, und wenn sie Ekstasen
und Visionen nicht nur erfubren, sondern in ihnen die Impulse
Gottes zu vernehmen glaubten, so gaben sie dadurch kund,
dass sie von jeher unter dem Einflusse auch der mystischen
Ueberlieferungen gestanden haben, welche von den Bettelorden
~an ihre besonderen Gemeinden iihergegangen sind. Hs ist also
nichts unter den leitenden Gesichtspunkten der Wiedertiufer,
was sich nicht der vorgeschlagenen Ableitung ihver Partei
von den Tertiariern der Bettelorden, hauptsiichlich der Francis-
caner fiigte. Demgemiiss ist die von den Wiedertdufern unter-
nommene Reformation, #usserlich angesehen, entschiedener
und vollstindiger als die von Luther und Zwingli. Denn
Luther hat direct gar nicht eine Reform des christlichen
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Lebens, sondern eine Reform der Lehre und des Gottesdienstes, }
sowie des Lehrstandes bezweckt, und auf die Verbesserung £
des Lebens nur indirect hingewirkt, indem er richtige
Grundlagen der sittlichen Erziehung feststellte. Zwingli frei-
lich hatte es direct auf Besserung der Sitte abgesehen, indem
er die einschrinkende Rechtsgewalt des Staates mit der an-
regenden Macht der Predigt vom Glauben und vom Gehorsam
in Verbindung setzte. Aber wer kann bei jenem giinstigen
TUrteil iiber die Wiedertiuferei stehen bleiben, welche die
Besserung des christlichen Lebens auf die Weltflucht und die
Verachtung der Staatsordnung stiitzt, welche Giitergemeinschaft
und Sehnitt der Kleidung vorschreibt, welche Heiterkeit und
Frohlichkeit verbietet, und welche durch die eingebildete
Siindlosigkeit hindurch den Weg zur grundsitzlichen Freiheit
des Fleisches weist? Denun jene Grundsitze sind auf grade
entgegengesetzte Ziele gerichtet als die Absichten Luthers
und Zwinglis, und die antinomistische Kehrseite ist kein zu-
falliges Anhingsel der ganzen Richtung. Wenn iiberhaupt
die Norm des christlichen Lebens durch asketische Regeln
in statutarischer Form erreicht wird, dann mag man gich !
durch die Vorderseite des wiedertduferischen Reformdranges
imponiren lassen. Wenn aber das christliche Leben auf die
Totalitit der Charakterbildung aus dem Gesetze der Freiheit |
angewiesen ist, dann ist der Fehler der monchischen und statu- '
tarischen Haltung der Wiedertiufer ausser Zweifel. Daran
aber erprobt es sich, dass diese Reform nicht die griindlichere
und vollstindigere, sondern dass sie lediglich anderer, ja ent-
gegengesetzter Art ist als die von Luther und Zwingli. Die-
ses Brgebnis wird nun vollstindig aufgeklirt durch die Wahr-
scheinlichkeit, dass die Wiedertduferei ihren Ursprung aus
dem Bereiche der franciscanischen Reform genommen hat.
Denn der Gegensatz zwischen dieser Reform und der Luthers
ist festgestellt. Allerdings haben nun diejenigen, welche nach-
her als Wiedertiufer auftreten, welche also von Hause aus
die Richtung der franeiscanischen Reform innegehalten haben
werden, inzwischen zu der Masse der Anhinger Luthers und
Zwinglis gehort. ‘Aber auch diese Erscheinung stort die auf-
gestellte Hypothese nicht. Der Anschluss jener asketisch ge-
3*

oy
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sinnten Handwerker an Luther und Zwingli war nimlich darum
moglich, weil die Instanzen des gottlichen Wortes und der
heiligen Schrift fir die Anhinger der franciscanischen Re-
formation ebenso massgebend waren, wie fiir Luther und
Zwingli. Freilich sind jene Autorititen auf den beiden Re-
formationsstufen in ganz verschiedenem Sinne verstanden, und
ein entgegengesetzer Lebensinhalt aus ihnen abgeleitet wor-
den. Hatte sich also. die asketisch gesinnte Masse der
stidtischen Handwerker zuerst durch das Sehlagwort der
Reform aus Gottes Wort auf die Seite von Luther und
Ziwingli ziehen lassen, so haben gie alshbald sich von den-
selben abgewendet und den Weg der Wiedertiuferei einge-
schlagen, als sie ihr asketisches Ideal bei jenen Reformatoren
nicht wiederfanden. Unter diesen Umstinden ist es aueh er-
klirlich, dass die bloss formale Autoritdt der heiligen Schrift,
welche auf heiden Seiten verschieden ausgebeutet wurde, den
Streit nicht schlichten konnte. Deshalb ist die Entscheidung
zi Ungunsten der Wiedertéufer durch die Gewalt der Obrigkeit
herbeigefiihrt worden.

4.

Gesetzt nun, dass der Pietismus auf den Gebicten der
lntherischen und der reformirten Kirche im Grunde die Ten-
denz der Wiedertiufer erneuert hat, so wird es darauf an-
kommen, welche der beiden evangelischen Kirchen fiir jene
Saat empfinglicher war. Von dieser allgemeinen Untersuchung
ist. zunichst die Vorfrage abzuzweigen, wie weit die Amalogie
zwischen Zwinglis Reformationsabgicht und der Wiedertduferei
reicht. Denn die theokratische Art, in welcher Zwingli seinen
Reformationsplan ausgebildet hat, ist bekanntlich fiir die re-
formirte Kirchenbildung in der Schweiz nicht massgebend ge-
worden oder geblieben; jene Tendenz Zwinglis beriihrt sich
aber mit dem Charakter wenigstens eines Teiles der Wieder- -
tinfer. Zwingli hat bekanntlich nicht bloss dem Staat die
directe Aufgabe der Pflege des Christentums und der Refor-
mation der Kirche heigemessen, sondern auch die Verbreitung
der letztern durch politische Gewalt fiir angezeigt gehalten.
In dhnlicher Weise hat die wiedertauferische Gruppe unter
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der Leitung von Hans Hut sich vorgenmommen, als das wahre
Israel alle gottlosen Kanaaniter mit dem Schwerte auszurotten,
und die Wiedertdufer in Minster haben nach diesem Antriebe
gehandelt. Diese gewalttitige Haltung ist freilich unter den
Wiedertiufern eine Ausnahme von der grundsitzlichen Fried-
fertigkeit und Nachgiebigkeit gegen die ihnen angetane Ge-
walt. Indes ist diese Abweichung als Vorwegnahme der er-
warteten Gerichts- und Herrschergewalt Christi sehr verstind-
lich. Die theokratische Ansicht erzeugt also auf beiden Seiten
die Billigung der Gewalt zum Zwecke der Durchfiihrung der
christlichen Reform. Allein dabei waltet der grosse Abstand
ob, dass Zwingli die Mittel des bestehenden Staates zu dem
Zweeke einer wirklich sittlichen Lebensordnung verwendet hat,
dass hingegen die Wiedertiufer ihre in- sittlicher Beziehung
verdichtigen oder gar verwerflichen Zwecke auf den Trim-
mern der Staatsordnung durchzufithren suchten. Demnach
kann die Minstersche Theokratie der Wiedertdufer schwerlich
als die folgerechte Consequenz der Ziricher Theokratie Zwinglis
erscheinen. Es giebt eben keine Folgerichtigkeit, weder eine
logische noch eine moralische, zwischen den siftlichen und den
widersittlichen Zwecken der einen und der andern Richtung,
zwischen dem legalen Anschluss Zwinglis an die bestehende
Staatsordnung und dem radicalen Umsturz derselben in Miinster.
Also ist die Verfassung des Staates und der Kirehe von Zirich
grade unter der Leitung Zwinglis am wenigsten dazu disponirt
gewesen, die Anspriiche der Wiedertiufer auf die Geltung
ihres vollkommenen Christentums zuzulassen. Vielmehr ist
der Widerstand dagegen in Ziirich grade deshalb se kraftvoll
gewesen, weil man dort der christlichen Berechtigung der
bestehenden Staats- und Sittenordnung sicher war.

Auf die theokratische Absicht Zwinglis ist schon wihrend
seines Lebens keiner der schweizerischen Stinde eingegangen,
und in Zirich selbst wurde diese hoch angelegte Bahn ver-
lassen, als die Katastrophe hereinbrach, in der Zwingli seinen
Tod fand. Von da an kam auf dem ganzen Gebiete der re-
formatorischen Bewegung des 16. Jahrhunderts der Grundsatz
zar Geltung, dass der Dienst, welchen der Staat der christ-
lichen Religion zu leisten hiitte, nur in den einzelnen Terri~
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torien bereehtight, und dass er nur defensiv sei, dass also die
christliche Gemeinschaft nur in dem Bekenntnis, nicht in der
rechtlichen Verfassung, ja kaum einmal in der Ordnung des
Gottesdienstes zu erstreben sei. Wie nun die Gemeinschaft
im Bekenntnis sich in den lutherischen und den reformirten
Zweig gespalten hat, braucht hier nicht erdrtert zu werden.
Hingegen kommt noch eine Function der Kirche in Betracht,
‘welche eine andere Gruppirung der Territorialkirchen nach
sich zieht, als welche eben bezeichnet ist. Diese Function
der Kirche ist die Disciplin. Dass in der Schitzung derselben
zwischen der lutherischen und der reformirten Kirche Ab-
weichungen von erheblichem Gewicht vorkidmen, haben die
Streittheologen des 16. Jahrhunderts sich nicht klar gemacht.
Man hat aber auch in unserem Jahrhundert keine zureichende
Aufmerksamkeit auf diesen Gegenstand gerichtet ). Es ist
aber sehr leicht festzustellen, dass in dieser Hinsicht der
Calvinismus nicht nur dem gesammten Luthertum gegeniiber-
steht, sondern auch der kirchlichen Ordnung in der deutschen
Schweiz, oder dem eigentlichen Gebiete Zwinglis. Dieses hat
der Calvinismus mit seiner Lehre und seinem officiellen Be~
kenntnis (nur mit Ausnahme von Basel) zu occupiren ver-
mocht, nicht aber mit seiner Disciplin; und auch in jener
Hinsicht ist eine Zwinglische Unterstromung immer wirksam
gebliehen. Aber ferner hat der Calvinismus auch in den
deutschen Territorien, die seiner Lehrautoritit folgen, in der
Pfalz, Bremen, Hessen, Anhalt, seine Art der Disciplin nicht
geltend machen diirfen. In dieser Beziehung hat er seine Geltung
nur in den Landern ausserhalb Deutschlands durchzusetzen ver-
mocht, und hat in Deutschland nur von den Niederlanden aus
hiniibergegrifien nach Ostfriesland, sowie nach Jiilich, Cleve
und Berg. Also wenn die Disciplin als ein beachtenswerter

1) Ich darf aber hinznfiigen, dass Schmid a. a. 0. 8. 442 eine
Ahnung davon hat, dass zwischen Luthertum und Calvinismus auf diesem
Punkt ein Unterschied obwaltet; er hat nur denselben nicht klar ge-
stellt , weil er den Begriff von der Kirche, welchen er den Reformirten
imputirt, von Goebel annimmt; als ob es keine reformirten Bekenntnis-
schriften gibe, die an ihrem Ort ebenso hohen Wert haben, als die fiir
Schmid verbindlichen lutherischen.
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Scheidungsgrund im Kreise der reformatorischen Kirchen be-
riicksichtigt wird, so sind der ausserdeutsche Calvinismus und
das deutsche Kirchengebiet, welches das Luthertum und den
Zwinglianismus umfasst, einander gegeniiberzustellen.

Calvin hat allerdings seine Kirchengriindung in Genf auf
keinem andern Wege durchsetzen konnen, als auf welchem
die reformatorischen Kirchenhildungen in Luthers und Zwinglis
Wirkungskreis erfolgt waren, ndmlich durch die Autoritat
des Staates. Unter diesen Umstéinden war iberall in den

deutschen und schweizerischen Territorien die kirchliche Dis-
~ciplin in die Hinde der Obrigkeit gekommen. Dazu aber
hatten verschiedene Griinde gewirkt. Namlich teilweise hatte
die kirchliche Disciplin in der mittelaltrigen Praxis die Ge-
stalt weltlicher Strafen angenommen, welche nun in Folge
der Reformation einfach der Staat tbernahm. Teils konnte
die eigentliche Kirchenstrafe, die Ausschliessung vom Abend-
mahl, nicht den einzelnen Pastoren iberlassen, sondern musste
von den landesherrlichen Consistorien ibernommen werden.
Oder wo, wie durch Bucer (1531) in Ulm, eine besondere
Behorde zur Ausiibung des Banmes (vier aus dem Rat, zwei
Prediger, zwei Gemeindeglieder) eingesetzt wurde, war vorbe-
halten, dass sie die Excommunication nur auf Befehl des Rates
erkennen durfte !). Jedoch ist dieser Verlauf der Sache
innerhalb der deutschen, inshesondere der lutherischen Kirchen-
bildung nicht bloss aus jenen #Hussern und zufiilligen Ricksich=
fen eingefreten; sondern wird von Anfang an durch eine be-
stimmte Theorie iiber die Competenz der Kirche und die des
Staates geleitet.

Die heiden Zweige der Reformation, welche hier zu
unterscheiden sind, stimmen darin iiberein, dass die Disciplin
nicht bloss aus der allgemeinen Riicksicht der gesellschaftlichen
Ordnung, sondern auch aus der Riicksicht auf die Ehre Christi
oder auf den besondern Charakter der christlichen Gemein-
schaft notwendig sei?). Hieraus folgert nun bekanntlich

1) Richter, K.-0. I, S. 158.
2) Calvini Inst. rel. chr.IV,12,1. Brenz, K.-O. fiir Schwabisch-
Hall (1526) bei Richter I, S. 45.
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Calvin, dass die Kirche bestimmte rechtliche Organe zur
Ausscheidung der offenbaren Stnder besitzen miisse. Indem
dieselben nicht ohne Unterstiitzung, beziehungsweise Mitwir-
kung des Staates gebildet werden, sollen sie doch unabhingig
vom Staate titic werden; jedenfalls sollen die Strafbeschlisse
des Consistoriums an der Staatsgewalt nicht eine hihere In-
stanz, sondern nur eine bereitwillige Dienerin finden. Denn die
Diseciplinargewalt sei von Gotteswegen, und nach der Vorschrift
der heiligen Schrift, ein unverlierbares Attribut der Kivche. Hie-
von weichen aber die Lutheraner durchaus ab. Uebereinstim-
mend erkliren Aepinug in der K.-O. fiir Stralsund (1525) und
Brenz in der K.-O. fiir Schwiibisch-Hall (1526), dass die Kirche
nur Organe der Gnade an sich trage, dass demnach die Auf-
rechterhaltung des christlichen Lebens durch Mittel des
Rechtes, oder die Disciplin lediglich ein Attribut der welt-
lichen Obrigkeit oder des Staates sei !). Demgemiss behauptet

1) A, a 0. I, S. 25: Zwei Stiicke sind, darin ein Christentum be-
steht, dass man Gottes Wort hore und dem glaube, und seinen Nichsten
liebe. Der Prediger Amt ist, dass sie Gottes Wort lauter und rein
predigen, der weltlichen Obriglkeit gehdrt, ordentlich zu ordnen, dass
christliche Liebe und Eintracht gehalten werde, und das verhindert, ja
gestrafet werde, was durch Gottes Wort gverboten wird. — S. 40: Eg
sind zwei wesentliche Stiicke gottlichen Dienstes einem jeden Christen
notig, nidmlich glauben und lieben, glauben gegen Gott und lieben
gegen den Niichsten. Fin Christ ist schuldig sie zu halten, auch wenn er
in der Tiirkei wohnte. Aber weil Gott den Christen eine solche Gnade
bewiesen hat, dass sic eigen Land in weltlicher Gewalt inne haben, so
ist die Obrigkeit als christliche Glieder und Mitgenossen der Kindschaft.
Gottes schuldig anzurichten alles was Christus in einer christlichen Ver-
sammlung offentlich zu tun befoblen hat. Das sind vornehmlich drei
Stiicke, nimlich Predigen das Evangelium, Taufen und das Nachtmahl
Christi halten. Bei diesenStiicken, so sie ordentlich und der Einsetzung
Christi gemiiss gehalten werden, mag man nennen und erkennen eine
christliche Kirche. — 8. 45: Die Obrigkeit hat dberall den Beruf,
die Bosen von der Gemeinschaft, der sie nachteilig sind; durch die Ge-
walt. des Schwertes abzusondern. Indem nun Christus seine Kirche
durch Wort und Sacrament versammelt, will er zugleich, dass sie ehr-
baren Wandel fithre. Ferner will Christus, dass durch bisen Wandel
der christliche Name nicht verunchvt sind die Guten nicht verfihrt wer-
den. Da nun aber in der dltesten Kirche die Christen keinen Befehl welt-
lichen Schwertes gehabt haben, das damals in der Hand der Heiden
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_Brenz, dass die Disciplin in der alten Kirche nach der Vor-
schrift des Paulus nur deshalb geiibt worden sei, weil damals
noch keine christliche Obrigkeit vorhanden war. Seitdem also
die allgemeine Rechtsgewalt in den Hinden von Christen ist,
falle die Notwendigkeit kirchlicher Disciplin im Ganzen weg.
Wenn dieselbe aber fir gewisse Fille auch von Brenz vor-
behalten wird, so geschieht es nur im Sinne des Surrogates,
weil und so lange die Obrigkeit geschlechtliche Vergehen, ob-
gleich sie gegen gottliche und kaiserliche Gesetze ver-
stossen, nicht fir strafbar achtet.

In dieser Erorterung ist deutlich der Gedanke ausgedriickts
dass die Kirche, sofern sie die Gemeinschaft aus der gottlichen
‘Gunade und die Trigerin der q.nafleuvel'kﬁndigltng ist, grund-
siitzlich keine strafrechtliche Competenz iiber ihre Angehdrigen
haben konne. Wenn also dieses Attribut an der Kirche vor-
kommt, so ist es nur durch ein zufilliges Misverhiiltnis zwischen
Kirche und Staat in einer gewissen Zeit zu erkliren. Wenn je-
doch der Staat der sittlichen Bestimmung seiner Strafgewalt im
Sinne des Christentums sich bewunsst wird, so hat die Kirche sich
ihrer Disciplinargewalt zu entledigen, um ihren Charakter als
Religionsgemeinschaft um so ungetviibter auszuprigen. Diese
Deduction der bloss bedingten Notwendigkeit der Disciplin fiir
die Kirche stammt zwar von einem Genossen Luthers her,
welcher nur den zweiten Rang einnimmt, und keine der

und Juden war, so hat Christus die Ordnung des Bannes nach Matth. 18
_eingesetzt. Die Austibung desselben kommt in die Hande der Aeltesten
der Gemeinde, zu denen der Episcopus als Verkiindiger des Wortes
Gottes gehort. — 8. 46: Weil aber jetzt das Schwert nicht mehr in
der Hand der Unglaubigen ist, so ist es viel leichter, ein christlich ehr-
bares Leben unter dem christlichen Volk zu erhalten. ~Denn eine solche
Obrigkeit triigt nicht allein Sorge, dass eine weltliche Ehrbarkeit an den
Untertanen erzogen werde, sondern sie hilft auch, dass die christ-
liche Ehrbarkeit ihren Fiirgang habe. Jedoch gicbt es Vergehen, deren
sich die weltliche Obrigkeit nicht annimmt, z. B, Verfithrung von
Jungfrauen oder Wittwen und Ehebruch, obgleich dieselben nicht bloss
im ‘mosaischen, sondern auch im kaiserlichen Recht fiir strafbar erklirt
werden. Um nun diesen Siinden, welche die Obrigkeit ungestraft lasst,
entgegenzuwirken, ist der Bann® durch eine Synode vom Prediger und
Biirgern zu iiben, damit nicht die heiligen Sacramente vor die Hunde
‘geworfen und die frommen Christen nicht gedrgert werden.
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spiteren Kirchenordnungen enthélt dhnliche Gedanken. Nichts
desto weniger ist diese Erorterung fiir den Verlauf der Sache
m Gebiete der lutherischen Reformation als massgebend zu
achten, weil sie auf das genaueste zu dem leitenden Begriff von
der Kirche passt. Man hat, chne es zu wissen, das calvinische
Ideal im Sinne, wenn man ein Merkmal der Schwiiche der
deutschen Reformation darin erkennt, dass sie die kirchliche
Disciplinargewalt teils direct dem Staate iberliess, teils der
Cognition der staatskirchlichen Behdrden unterwarf. Dieser
Verlauf wird vielmehr principiell gevechtfertigh durch den
Tlutherischen Gedanken, den Aepinus und Brenz vertreten, dass
die Kirche als Organ der gottlichen Gmade nicht zugleich
grundsitzlich Organ des Strafrechtes sein konne. Und dieser
Standpunkt wird auch noch durch andere Zeugnisse indirect
bestatigt.

In der zweiten Generation der lutherischen Kirchen-
bildung nimlich hat Erasmus Sarcerius, Superintendent
der loblichen Grafschaft Mansfeld, einen Folianten ,,Von einer
Disciplin, dadurch Zucht, Tugend und Ehrfurcht mdogen ge-
pflanzet und erhalten werden* (1556) — geschrieben, worin
er das dringende Bediirfnis nach dieser Einrichtung und die
Mittel zu ihrer Herstellung erdrtert. Es fillt nun auf, dass
er von vornherein nicht die kirchliche Genossenschaft, sondern
das deutsche Volk als das Subject der Disciplin ins Auge
fasst. Diesem wird zuniichst das Gewissen wegen des Ver-
falles der Sitten geschiirft, indem die Gegenwart mit der
taciteischen Schilderung der Deutschen verglichen wird. Dem-
gemiss wird die weltliche Obrigkeit als die Statthalterin
Gottes zur Herstellung einer Disciplin in Anspruch genom-
men; und indem dazu {bergegangen wird, dass auch die
Kirchendiener dazu berufen sind, so lautet der ‘Ausdruck da-
hin, dass dieselben ihrem Amte schuldig sind, eine Disciplin
helfen aufzurichten. Man glaubt ferner in dem Buch gar
nicht mit einer Aufgabe des kirchlichen Lebens beschiftigh
zu sein, wenn die staatlichen Functionen der Gesetzgebung
und Rechtsibung gemiss den Beispielen aus christlicher und
heidnischer Zeit, und wenn Reichstage, Landtage, Stidteord-
nungen und alle Arten der Gerichte als die Mittel zur Auf-
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richtung einer Disciplin empfohlen werden. Dieses Verfahren
wird manchen Theologen der Gegenwart umsomehr befremden,
wenn er mit diesen Vorschligen die dazwischen laufenden
Klagen iber die Moralitit der Hofe und der Juristen ver-
gleicht, welche gegen das Interesse der Kirche gleichgiiltig
sind. Dieses Gefiige von Forderungen und Ratschligen, in
welchem die weltlich-rechtlichen und die kirchlichen Motive
fir die Disciplin zusammengefasst werden, wiirde véllig un-
verstdndlich sein, wenn man bei ,,einer Disciplin an das
calvinische Institut der Absonderung der offenbaren Sinder
von der Cultusgemeinschaft denken miisste. Allein diese
Bedeutung des Wortes kommt bei Sarcerius nur gelegentlich
zur Geltung. Regelmissig versteht er unter einer Diseiplin
die viel umfassendere Aufgabe der guten Sitte, welche die
Frucht der wahren Busse, und zu deren Helstellung neben
Gesetzen des Staates hauptsichlich die Predigt des Evangeliums
wirksam ist. Was die Disciplin gewdhnlich bedeutet, nimlich
die Strafen der Kirche gegen die offentlichen Uebertreter des
gbttlichen Willens ,, zu ihrer selbst Besserung und andern Leu-
ten zum Exempel des Abschreckens‘, wird von Sarcerius nur
angehiingt an die Mittel und Wege, in denen das gottliche
Gesetz zur Ausfihrung im Velke gebracht wird. ,,Bin schoner
und Iblicher Anfang wire es zu einer Disciplin, dass ein jeder
Untertan einen Mann besserte; alsdann wiirden sie mit der
Zeit alle gebessert. Item dass ein jeder Hausvater in seinem
Hause erstlich fir sich und die Seinen einen Grund zur ge-
meinen Disciplin legte, indem ein jeder sein Weib, Kinder
und Gesinde zum Besten anhielte. Alsdann wire es der
Obrigkeit und den Kirchendienern desto leichter, eine gemeine
und offentliche Disciplin (nfimlich dureh Strafgewalt) anzu-
stellen. Auch indem Sarcerius den Kirchendienern vorschreibt,
mit welchen Mitteln sie eine Disciplin herzustellen haben, so
beziehen sich zehn Capitel auf ihre persénliche Haltung, ihre
gute Hauszucht, ihre Treue in der Predigt von der Busse und
der Gnade, den Lastern und Tugenden, auf Abhaltung von
Synoden und Visitationen; und erst danach werden ihnen die
Kirchenstrafen und die Auflegung offentlicher Busse angeraten.
Die beiden Schlusscapitel des ganzen Buches aber sind hichst
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. charakteristisch, indem als die sonderlichen und kriftigen
Mittel zu Anstellung und Erhaltung einer Disciplin die Ein-
richtung guter Schulen und wiederum die gemeine und
briiderliche Ermahnung angegeben werden.

Wenn man sich erinnert, in welechem Sinne die Refor-
matoren des 16. Jahrhunderts die Aufgabe der kirchlichen
Disciplin aus der allgemeinen Ueberlieferung ibernommen
haben, und in welchem Sinne sie die gleiehzeitige Lebens-
aufgabe Calvins bildete, so erkennt man, dass Sarcerius die
Aufgabe erheblich verschoben hat. Er meint unter der Dis-
eiplin, die er durchsetzen will, die moralische Erziehung
des ganzen Volkes. Zu diesem Zweck konnte er die
gtaatliche Gesetzgebung und Verwaltung mit den Lebens-
motiven der christlichen Religion zusammenfassen, und zwar
in der Ordnung, dass jene Mittel der weltlichen Obrigkeit den
Vortritt haben. Sofern er nun aber auch den urspriinglichen
Sinn der lirchlichen Strafdisciplin im Auge behalten hat,
konnte er mit Recht behaupten, dass dieses Mittel zur Her-
stellung der offentlichen Moralitit nur auf jener Unterlage
der moralischen Erziehung des Volkes ausfihrbar und zweck-
missig sei. Jedoch nicht undeutlich taucht die Ueberzeugung
auf, dass in dem Masse, als diese Aufgabe gelost wird, jenes
kirchliche Strafverfahren als tiberfliissig erscheinen muss. ,, Denn
wo eine Disciplin ist, da gehen alle Dinge in seiner Ordnung
recht und wohl zu; da tut ein jeder Untertan in seinem Be-
tuf, was er zu tun schuldig und pflichtig ist; da ist Gehor-
gam und alles Gutes; da ist Friede und Einigkeit; da wird
Gott gegeben, was Gottes ist, der Obrigkeit was ihr ist.*

Wenn man wissen will, welches die Haltung des Luther-
tums in Hinsicht der kirchlichen Disciplin ist, so darf man
sich nicht auf die-Wahrnehmung beschriinken, dass dieselbe
dureh ihre Uebertragung auf  staatliche Organe verkiimmert
gei. In der Gegenwart schliesst diese Ansicht meistens das
Urteil in sich, dass dadurch der lutherischen Kirche eine
wesentliche Funetion verloren gegangen sei, in deren Bei-
behaltung der Calvinismus sie iibertreffe. In dieser Stimmung
pllegt man sich dariiber hinwegzusetzen, dass die Diseiplin im
Calvinismus nicht minder unausfihrbar geblieben ist, wie in



PROLEGOMENA ZU EINER GESCHICHTE DES PIETISMUS. 45

der lutherischen Kirche. Man daxf aber, um die Stellung des
Luthertums zu der Sache authentisch und vollstindig zu er-
kennen, von Sarcerius lernen, welche viel umfassendere und
gesundere Aufgabe er an die Stelle der kirchlichen Strafgewalt
gesetzt hat. Und diese Aufgabe ist -in dem evangelischen
Deutschland trotz aller Schwierigkeiten nicht ungelist ge-
blieben. Wenn man aber in Sarcerius’ Buche die tiefdunlkeln
Schilderungen der sittlichen Zustinde seiner Zeit, sowie die
Klagen iiber das Treiben der staatlich hervorragenden Gesell-
schaft liest, welcher er doch zumutet, auf seine Ratschlige
einzugehen, so muss man die Kraft seines praktischen Idealis-
mus und die Geduld bewundern, in welcher er an die
Ausfihrung der Aufgabe glaubt. Auch an der Hand dieses
Zeugen also ergiebt sich, dass die lutherische Anerkennung
der kirchlichen Digeiplin nur eine hedingte ist. Sie ist in
folgender Formel auszudriicken. Wenn kirchliche Strafgewalt
stattfinden soll, so ist sie nur moglich unter Voraussetzung
der staatlichen und religitsen Erziehung des Volkes zur Mo-
ralitdt. Indes wird dagegen eingewendet werden, dass Sarceriug
nicht geniigend legitimirt sei, um auf diesem Felde als Ver-
treter des Luthertums zu gelten. Als ob den Anhingern
Luthers, zu welchen Sarcerius gehért, zuzutrauen wire, dass
sie iiber eigene Gedanken verfiigt hitten! Der Kern seiner
Ansicht nimlich kann grade bei Luther nachgewiesen werden.
In der Erklirung des Propheten Joel, welche Veit Dietrich
nach den Veortrigen Luthers 1547 herausgegeben hat ), be-
zieht sich Luther auf die verbreitete Ansicht, dass der Bann,
als die Ausschliessung vom Abendmahl teils durch die Nach-
Lissigkeit- der Kirchendiener, teils durch die Ungunst dex
Obrigkeit in Abgang gekommen sei. Hiegegen aber macht
er geltend, dass die Schuld daran bei der ganzen christlichen
Gesellschaft sei. Jeder lasse es daran fehlen, seinen Nachbar
wegen Unrecht und Zuchtlosigkeit zm warnen uud zu ermah-
nen, um ihn zu bessern. Man hiite sich davor aus Menschen-~
fureht und aus Besorgnis, in gleicher Weise von den anderen
behandelt zu werden. Die eigentliche Ursache des Verfalles

1) Opp. latina, ed. Witeb., Tom, IV, fol. 514b; Walch VI, 2404.
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des Bannes sei also der Umstand, dass die wahren Christen in
so geringer Zahl vorhanden seien. Diese Betrachtung Luthers
fiihrt also notwendig zu der Folgerung, dass, wenn der Bann
in Uebung kommen soll, vor Allem die Erziehung des Volkes
gur wahren christlichen Moralitit notwendig ist. Zugleich
aber macht Luther noch von anderer Seite her darauf auf-
merksam, dass der Bann nur relativen Wert fiir die Kirche
habe. Denn derselbe richtet sich nur gegen G&ffentliche
Aergernisse. Nichts desto weniger sind die heimlichen Siin-
der, welche in der christlichen Gemeinde an den Sacramenten
teilnehmen, wie Luther erklirt, de facto von Gott gebannt.
Wenn dieselben dureh ihre scheinbare Haltung Menschen be-
triigen, so sind sie doch Gottes Gericht verfallen. Hieraus
folgt, dass die Uebung der kirchlichen Strafe gegen die offent-
lichen Siinder den Zweck gar nicht erreicht, die Gemeinde
von den Siindern zu reinigen; vielmehr wird durch jene
Function die Besorgnis nahe gelegt, dass die Heuchler sich in
der Kirche grade als die Berechtigten behaupten. Wenn auch
Luther sich so nicht ausgesprochen hat, so legt er doch diese
Betrachtungen ebenso nahe, als dieselben dazu dienen, die
bloss relative Bedeutung des Bannes fir die Kirche, die er
einrdumt, in der von ihm eingeschlagenen Richtung zu er-
proben. So sehr er in thesi die Zweckmissigkeit des Bannes
und die Pflicht der Kirchendiener, ihn zu iiben, auch bei
dieser Gelegenheit vorbehilt, so wenig ist er der Meinung, dass
die Kirche um eine ihr wesentliche Function verkiirzt wird,
weil der Bann in Abgang gekommen ist.

Die entgegengesetzte Ansicht Calvins findet ihre am
niichsten stehende Regel an der Art, wie er die Autoritit
des Neuen Testaments in diesem Falle zur Anwendung brachte.
Als Mann der zweiten Generation steht er der Auboritét der
heiligen Schrift weniger frei gegeniiber als Luther; allein er
unterscheidet sich auf diesem Punkte auch von den Luthe-
ranern iiberhaupt. Dieser Abstand kommt nun darauf hinaus,
dass Calvin nicht bloss den religitsen Gtedankenkreis des Neuen
Testaments, sondern auch gewisse sociale Einrichtungen der
ersten christlichen Gemeinden fiir dauernd verbindlich achtet,
withrend Luther und die eigentlichen Lutheraner auf die letz-
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teren verzichten. Nach Calvins Angicht ist die Einsetzung von
Pastoren und Doctoren "als Leiterd der Kirche nach den
Aposteln, ohne dass ein Rangunterschied unter jenen Beamten
zulissig wire, ein heiliges unverletzliches und ewiges Gesetz,
eine Hinrichtung Gottes und keine menschliche Erfindung
(Inst. IV. 4, 6. 7); ebenso die Diseiplin als Strafgewalt ein
Attribut der Kirche, welches der Herr als notwendig vor-
gesehen hat (IV. 12, 4). Die Strafdrohung, welche Paulus
im Namen der Kirche gegen das Mitglied der korinthischen
Gemeinde richtet, gilt fir Calvin als die gottliche Gewihr
des vollen Umfangs der Diseiplin, welche der Kirche zusteht.
Brenz hingegen vermochte darin nur ein momentanes Bedirf-
nis der Kirche zu erkennen, weil es noch keine christliche
Staatsordnung gab. In dieser Abweichung ist der Unterschied
der lutherischen und der calvinischen Ansicht nicht hloss von
der Diseiplin, sondern auch von dem Gebrauch der Bibel in
der Kirche offenbar. Der Lutheraner konnte, was die socialen
Ordnungen der ersten christlichen Gemeinden betrifft, das
Neue Testament als Urkunde von vergangenen Zustinden
ansehen, welche unter verinderten geschichtlichen Bedingungen
nicht mehr verbindlich sind. Calvin sah in der Vorschrift
eines Apostels idber Disciplin, sowie in der durch das Neue
Testament bezeugten Gemeindeverfassung der ersten Epoche
uniiberschreitbare Normen, auf welche die Kirche zuriickge-
fithrt werden miisse. -

So wie nun Calvin die Votwendlokelt des Bannes, und
0 wie er die Ausdehnung der Autoritit des Neuen Testaments
verstand, tritt er in demselben Masse auf die Seite der Wieder-
‘tdufer, als er sich von dem Luthertum entfernt. Es kommt
nimlich hiebei nicht auf die Frage der Disciplin allein an,
deren Unterlassung auch die Wiedertiufer, nach DBullingers
Zeugnis, den lutherischen Priidicanten zum Vorwurf machten.
Man konnte vielmehr in dieser Beziehung geltend machen,
dass, wenn zwei dasselbe sagen, es nicht dasselbe ist. Denn
die Calvinische Auffassung der christlichen Religion und Sift-
lichkeit ist von dem gesetzlichen und monchischen Heiligkeits-
streben der Wiedertiufer zu weit verschieden, als dass bloss
die Anniherung in der Schiitzung des Bannes eine eigentliche
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Verwandtschaft zwischen beiden erwiese. Allein auch wenn
diese Riicksicht vorbehalten wird, so ist doch eine Ueberein-
stimmung zwischen beiden darin offenbar, dass die Autoritdt
des Neuen Testaments nicht bloss fiir die religitse Welt- und
Glaubensanschauung, sondern auch fiir die Verbindlichkeit ge-
wisser Lebensordnungen verwendet wird, welche in der ersten
Generation der Kirche vorkommen. Diese Uebereinstimmung
wird nicht aufgehoben durch den verschiedenen Umfang dex
Anwendung jenes Grundsatzes. Die Wiedertdufer folgerten aus
der Autoritit des Neuen Testaments, dass die Christen als
solehe nicht Teilnehmer am weltlichen Staat, dass sie viel-
mehr nur auf das Dulden allseitigen Unrechtes angewiesen
sein konnten, weil dieses die Lage der ersten Christenheit
war. Hiervon war Calvin weit genug entfernt; aber die Not-
wendigkeit der Strafgewalt der Kirche und die Ausschliessung
jeder Rangabstufung zwischen den Lehrern und Hirten der
Kirche behauptete er doch nur deshalb, weil es in der ersten
Greneration so gewesen ist, und deren Einrichtungen ihm als
unbedingt verbindlich galten, da sie in der heiligen Schrift
bezeugt waren. Also, so weit gegenwirtig geurteilt werden
kann, ist das Lebensideal Calvins und das der Wiedertéufer total
verschieden; deshalb hat auch die Disciplin fiir beide ein ver-
schiedenes Gewicht. Fir die Wiedertdufer ist sie das Mittel,
die wirkliche Heiligkeit der wahren Gemeinde herzustellen;
fir Calvin ist sie unter allen Umstéinden ein Mittel Husserer
Ordnung, welches man der- Ehre Christi und der sittlichen
Gesundheit der einzelnen Giemeindeglieder schuldig ist (IV.
12, 5). Jedoch die Art, wie er sie aus dem Neuen Testa-
ment als dem inspirirten Gesetzbuch ableitet, lisst den Grund-
satz der Reformation des heiligen Franz wieder anklingen, dass
die sociale Ordnung der Christenheit auf die Bedingungen zu-
riickzufithren sei, welche fiir die erste Generation galten. Von
dieser bloss formellen Uebereinstimmung aus ist es allerdings
noch nicht wahrscheinlich, dass der Calvinismus eine besondere
Disposition zur Aufnahme oder Wiedererzeugung franciscani-
scher oder wiedertiuferischer Lebensformen in sich schlssse.
Denn die christliche Lebensordnung Calvins ist darin mit der
lutherischen identisch, dass sie an die Ausiibung des Berufes
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und an die Einreihung in den Staat gekniipft wird. Allein
Calvin hat dennoch seiner Gemeinde um der Aufrechterhal-
tung der Disciplin willen ein sittliches Gepriige beigebracht,
welches das gemeinsame protestantiseche Lebensideal erheblich
modificirt. Um dieses verstindlich zu machen, kommt die
personliche sittliche Begabung Calvins, zugleich aber seine
Nationalitit in Betracht.

Bg ist doch mervkwiirdig, dass die Franzosen, welche fiir
die Reformation des 16. Jahrhunderts titig eintreten, ganz
entschieden auf die kirchliche Disciplin bedacht sind; vor
Calvin schon Wilhelm Farel und Franz Lambert. Ganz be-
sonders lehrreich ist abér das Unternehmen dieses ehemaligen
Franciscaners, die Kirche Hessens mit einem Institut der Dis-
ciplin auszustatten. Tuther hatte in der 1526 versffentlich-

n ,, Deutschen Messe und Ordnung des Gottesdienstes* den
frommen Wunseh nach einer Gemeinde von Solehen ausge-
sprochen, welche mit Ernst Christen sein wollen. Diese, meint
er, miigsten sich mit Namen einzeichnen, und sich in einem
besondern Hause zum Gebet, Lesen und Uebung der Sacra-
mente versammeln. In dieser Gemeinde kinnte man die, so
sich nicht christlich hielten, kennen, strafen, bessern, aus-
stossen oder in den Bann tun. Allein Luther fiigt hinzu,
dass er eine solche Gemeinde nicht einrichten kinne, weil er
noch nicht die Leute dazu habe, und nicht viele sehe, die
dazu geneigt seien. Wr fiirchtet, dass es eine Rotterei giibe,
wenn er auf seinen Kopf hin jenen Plan verfolgen wiirde.
»Denn wir Deutschen sind ein wild, roh, tobend Volk, mit
dem nicht leichtlich ist etwas anzufahen, es treibe denn die
hichste Not*1). Der logische Zusammenhang dieses wenig
schmeichelhaften Zeugnisses Luthers iiber sein Volk mit der
vorausgeschickten Besorgnis, dass die Ausfithrung seines Planes
einer engern Gemeindebildung Rotterei nach sich ziehen werde,
ist ohne Zweifel dahin zn verstehen, dass die Deutschen im
ganzen auf jenes System mnicht eingehen wiirden. Darin ist
die zweifellos richtige Finsicht ausgedriickt, dass den Deut-
schen der Sinn fiir die Gleichheit und fiir die unfreie Gesetz-

L) Richter I, 8. 86.
Zoitschr, £, K.-G. TI, 1. 4



b0 RITSCHL,

lichkeit fehlt, welcher zu dem System der kirchlichen Dis-
ciplin erforderlich ist. Deshalb ist das Project einer solchen
engern Gemeinde, welche freiwillig sich zur Ausiibung der
Diseiplin herbeilassen wiirde, eine Phantasie oder ein frommer
Wunsch, der nachweislich Luthers Gedanken nicht weiter be-
schiiftigt hat. Der Franzose Lambert aber hat nichts Eiligeres
zu tun gehabt, als jenes Project Luthers der Kirchenordnung
einzmverleiben, mit welcher er zu Homberg die Reformation
der hessischen Kirche begriinden wollte. In dem 15. Capitel
dieser Kirchenordnung *) schreibt er vor, dass nach dem sonn-
tiglichen Gottesdienst diejenigen Minner und Weiber zu-
sammentreten sollen, welche mit Ernst das Christentum trei-
ben und zur Zahl der Heiligen gezihlt werden. Sie sollen
gich anheischig machen, der Excommunication sich zu unter-
werfen, wenn es nbtig ist, und in dieser Beziehung aufge-
schrieben werden. Diese Gemeinde soll alle Angelegenheiten
unter der Leitung des Bischofs besorgen; sie soll nicht bloss
die Wahlen der Beamten, sondern auch die Ausschliessung aus
der Gemeinde und die Wiederaufnahme Ausgeschlossener vor-
nehmen. In diesem engern Kreise soll auch alles mitgeteilt
werden, was Ermahnungen notwendig macht. Wer nun von
den iibrigen Gemeindegliedern nach dem Beginne der evan-
gelischen Predigt nicht binnen 14 Tagen sich ernstlich be-
kehrt, wird nicht nur vom Abendmahl, sondern auch von der
Predigt und aller briiderlichen Gemeinschaft ausgeschlossen.
Dieges meinte der Siidfranzose den Hessen bieten zu konnen,
ohme sich durch Luthers Urteil tber die Deutschen warnen
7u lassen! Freilich blieb seine Kirchenordnung auf dem Pa-
pier stehen, auch in Folge des Rates, welchen Luther auf Er-
suchen des Tiandgrafen Philipp gegeben hat. In dem Brief 2)
an diesen Fiirsten betont er hauptsichlich, dass Gesetze nur
brauchbar seien, wenn ihnen irgend ein Mags von Sifte ent-
gegen komme; hiermit berichtigt, aber bestiitigt er auch das
Urteil, warum die Deutschen sich das Institut der kirch-

1) Richter I, S. 62,
2) 7. Januar 1527 im 6. Band von de Wettes Briefsammlung
5. 80.



PROLEGOMENA ZU EINER GESCHICHTE DES PIETISMUS. 51

lichen Disciplin nicht gefallen lassen wiirden. Néimlich unter
der von Luther geriigten Rohheit und Unbindigkeit der Deut-
sehen ist ihr Sinn fiir die individuelle Freiheit, aber auch fiir
die Freiheit in der Sitte der eigentliche Grund, warum sie
gich gegen ein allgemeines Gesetz der kirchlichen Diseiplin
striiuben. Indem hingegen der Franzose es als selbstverstiind-
lich ansieht, die Vorschriften iiber die Disciplin, welche ihm
das Neue Testament zu bieten schien, unmittelbar in Uebung
zu setzen, rechnete er auf den Trieb nach Gleichheit und auf
die Geneigtheit, sich’ in allen Beziehungen discipliniren zu
lassen, worin seine Volksgenosgen grade sich vor den Deutschen
auszeichnen.

Die gesetzliche Strenge und der Anspruch auf Diseiplini-
rung der Massen, welche diese Minner mit der Reformation
des 16. Jahrhunderts in Verbindung setzen, sind aber iiber-
haupt die Merkmale, durch welche sich die durchgehende
Haltung der Franzosen in der Kirchengeschichte auszeichnef.
Ieh erinnere daran, dass das alte in Aegypten ausgebildete
Monchtum in Gallien zuerst und mit Eifer aufoenommen wor-
den ist, ferner, dass in der ersten Hilfte des Mittelalters die
Monchsreformen und Stiftungen zu Clugny, Chartreuse, Ci-
teaux, Prémontré eintreten, welche um so deutlicheres Zeugnis
fiir das franzosische Christentum ablegen, als die Stifter von
zwei dieser Orden Deutsche waren. Frankreich ist gleich-
zeitig die Heimat der Kreuzziige. In der zweiten Hilfte des
Mittelalters ist die Universitit Paris amch der Mittelpunkt
bedeutender kirchlicher Bestrebungen; immerhin ist jene Ge-
meinde der Wissenschalt ein grossartiger Beweis von Disci-
plinirung zahlreicher Menschen. Seit der Epoche des 16. Jahr-
handerts bricht der asketische Zug der Franzosen teils in der
Ordensstiftung von La Trappe, teils im Jansenismus, nicht
minder in der quietistischen Mystik hervor, die zwar nicht
unter den Franzosen entstanden ist, jedoch unter ihnen die
erheblichste Vertretung gefunden hat. Daneben darf an die
Griindungen des Vincenz von Paula erinnert werden. Endlich
ist seit der Revolution und Restauration der franzosische
Katholicismus in immer gesteigerter Weise im Dienste der
pipstlichen Weltherrschaft disciplinirt worden. Die Disposition

: 4*
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der Franzosen hierzu erscheint um so deutlicher, je diirftiger
und alberner die religidsen Anregungen sind, welche gegen-
wirtig mit den socialen und politischen Unternehmungen zu
den Zwecken des Papsttums verbunden werden. Als Vertreter
der strengen Kirchendisciplin und indem sie auf deren Durch-
fithrung rechnen, gehdren die franzigischen Reformatoren des
16. Jahrhunderts trotz der Abweichung in der Glaubenslehre
in die Reihe des franzisischen Christentums, und sie fiillen
eine Liicke in derselben aus, da der romisch-katholische Geist
im 16. Jahrhundert dort keine bemerkenswerten Wirkungen
aufzuweisen hat.

Allein Calvin hat um der Disciplin willen der von ihm
begriindeten Richtung des evangelischen Christentums gewisse
Ziige eingeprigt, welche eine unverkennbare Anndherung an
die monchische Weltflucht ausdriicken. Im Grundsatz war er
ja mit Luther einverstanden, dass das christliche Leben in
dem Rahmen des biirgerlichen Berufs und innerhalb des Staates
zu fithren und zu erproben sei. Allein wie Calvin fiir seine
Person keiner Erholung bediirftic war, so erkannte er in den
regelmiissigen Formen geselliger Erholung und in den daran
gekniipften Erscheinungen des Luxus nur die dringende Ver-
suchung zur Siinde. Nun kann die kirchliche Disciplin eben
als kirchliche sich nur behaupten, wenn sie verhiltnismissig
selten zur Anwendung kommt. Deshalb ergab sich fiir Calvin
die Folgerung, dass die Anlisse zu Kirchenstrafen beseitigt
werden miissten, welche von den geselligen HErholungen aus-
gehen konnen. Aus diesem Grunde bekiimpfte er alles, was
dem heitern und freien Lebens- und Kunstgenusse angehort;
und indem er die ihm gleichgesinnten franzosischen Einwan-
derer zu Herren in Genf gemacht hat, ist es ihm ge-
lungen, dem von ihm geleiteten Gemeinwesen eine Hal-
tung einzuprigen, welche ziemlich in demselben Masse von
der - Welt abgewendet ist, wie es die der franciscanischen
Tertiarier sein sollte. Denn bei diesen kommt das Ver-
bot von Teilnahme an geselligen Vergniigungen, nament-
lich an Schauspielen, ebenso bestimmt in Betracht, wie im
Calvinismus,

Demgemiss lisst sich jetzt auch der Gegensatz zwischen
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dem Luthertum und dem Calvinismus in der Schitzung der
Disciplin  vollstindig bestimmen. Die lutherische Formel
lautete: ,,Wenn kirchliche Disciplin durchgefiihrt werden soll,
go ist iiberhaupt eine moralische Erziehung des Volkes not-
wendig.* Die calvinische Formel ist so aunszudriicken: , Weil
die kirchliche Disciplin sein soll, so ist das Leben des Volkes
auch noch weiter einzusehriinken, namentlich in Hinsicht der
geselligen Erholung und der dffentlichen Spiele.** Soweit also
das christliche Lebensideal des Calvinismus antikatholisch ist,
ish es aus Luthers Anregung entsprungen; sofern es von Lu-
thers Auffassung abweicht, ist es anf die Linie des fran-
ciscanischen Lebensideals zuriickgebogen. Es ergab sich nun
oben, dass schon Calvins Verwendung der Autoritit des Neuen
Testaments zur Begrindung der kirchlichen Disciplin an den
franciscanischen und wiedertiuferischen Grundsatz erinnerte,
die erste und elementarste Gestalt der christlichen Gemeinde
sei fiir alle Zeiten massgebend. Diese formelle Uebereinstim-
mung wird jetzt ergiinzt durch die beiden Gruppen gemein-
same Abneigung gegen gesellige Erholung und &ffentliches Spiel. :
Wenn also der Pietismus aus derselben Ansicht vom christlichen
Leben des Volkes entspringt, welche in der franciscanischen
und wiedertiuferischen Reformation wirksam war, so ist zu
erwarten, dass der Calvinismus zur Aufnahme oder zur Er-
zeugung dieser Tendenz mehr disponirt ist, als der deutsche
Protestantismus sowohl lutherischer als zwinglischer Richtung.
Calvin hat bekanntlich seine Einrichtung der Kirche zu
Genf nur unter der Autoritit des Staates ausfilhren konnen.
Demgemiiss hat er auch in die kirchliche Disciplinarbehorde,
dag Congistorium, eine Anzahl von obrigkeitlichen Personen
als solche aufgenommen, Allein die Beschliisse dieser Kirchen-
hehirde wollte er von der Bestitigung durch den Staat durch-
weg ausgenommen wissen. In diesem Masse erstrebte er
grundsitzlich die Unabhéingigkeit der Kirche vom Staat. Der
Durchfiihrung dieses Grundsatzes kamen nun in verschiedenen
Gebieten des Calvinismus verschiedene Umstinde hilfreich
entgegen. In Frankreich verdankte die reformirte Kirche ihre
Unabhingigkeit vom Staate dem Widerstreben desselben gegen
die Reformation iiberhaupt. In Schottland hingegen ist der
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Keim zu jenem immer wieder erstrebten und teilweise durch-
gefithrben Verhiltnis durch eine mittelaltrige Ansicht vom
Staat ausgedriickt, welche die Grinder der reformirten Kirche
jenes Landes festgehalten haben. Namlich John Knox und
Georg Buchanan teilen mit ihrem Lehrer Johann Major zu
St. Andrews die Ueberzeugung, dass der Staat, also auch die
Monarchie, unheschadet der gottlichen Anordnung, ihren direc-
ten Grund im Volkswillen habe, und dass das Volk berechtigh
sei, einen ungerechten Iiirsten abzusetzen !). Dieser Satz,
welcher die Autoritit des Thomas von Aquino fir sich hat ?),
rechnet auf die Ergédnzung, dass die Kirche, deren Organe und
Leiter direct die gottliche Autoritit vertreten, hohern Wer-
tes als der Staat und deshalb von ihm auch in rechtlicher
Beziehung unabhiingig sei. Demgemiss hat John Knox der
schottischen Kirche die analoge Ansicht eingepflanzt, dass
Christus , als das Haupt der Kirche, die gittliche Autoritit
ihrer rechtlichen Verfassung, ihrer gottesdienstlichen Ordnung
und ihrer Disciplin direct verbiirge 3). Diese Formel hat
Knox von Johann Lasky t@ibernommen, welcher als Vorsteher
der Fremdengemeinde in London durch die Umstinde auf die
Kirchenbildung hingedringt wurde, welche nachher Indepen-
dentismus heisst. Die flichtigen Niederlinder, denen er zuerst
in England, und die flichtigen Englinder, denen er nachher
auf dem Continent als Pastor diente, mussten als Auskinder
auf die” Unterstitzung ihres Kirchenwesens durch die terri-
toriale Staatsgewalt verzichten; ihre independente rechtliche
Verfassung stellte demgemiss Lasky unter den Schutz des
Konigtams Christi, als die directe Folge der gesetzgebenden
Gewalt Christi. Der Grund dafir war die Uebereinstimmung
der Kirchenverfassung mit den in der Urgemeinde bestehenden
Ordnungen. Dieges Kirchenideal, welches bei diesen Fremden-
gemeinden zudchst aus Not in Wirksamkeit gesetzt, und der
sehottischen Kirche zunidchst wenigstens in der Theorie ein-
geprigt worden ist, hat im 17. Jahrhundert eine Zeit lang die

- 1) Kostlin, Die schottische Kirche, S. 26 ff.
2) Baumann, Die Staatslehre des Thomas von Aq., S. 23 ff. 141.
3) Vgl. Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung III, 8. 368.
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Oberhand tber die episkopale und preshyterianische Gestal-
- tung der Kirche in England gewonnen. Weil man in der
Consequenz des Laskyschen Independentismus die Vollmachb
des Staates zur rechtlichen Ordnung der Kirche iiberhaupt
verwarf, so hat man auch die landeskirchliche Einheit gegen
die Unabhingigkeit jeder Localgemeinde von allen andern
aufgegeben. Auf diese Weise erreichte man eine Conformitit
mit der Kirche der éiltesten Zeit, welche noch iiber Calving
Abgichten hinansging. Allein hierin ergiebt sich, dags das
antikatholische Kirchenideal des Calvinismus in dem Masse,
als es folgerecht durchgefiihrt wird, sich zu einem Indepen-
denfismus entwickelt, welcher wieder den Congregationen der
Wiedertiufer nahe steht. Und es ist nicht zufiillig, dass auch
das Lebensideal der Independenten sich auf das der Wieder-
tiufer zuriickgebogen hat. Die Congregationen der englischen
Independenten griindeten ihre Anspriiche wesentlich auf die
in ihren Gliedern offenbare asketische Heiligkeit, namlich auf
ihre strenge Ablehnung aller welflichen Erholung und allen
Spieles. Sie sind deshalb auch grosstenteils auf die Ver-
werfung der Kindertaufe hinausgekommen, und als Baptisten
bei derselben stehen geblieben. Zugleich haben im 17. Jahr-
hundert in ihrem Kreise eben solche theokratisch - revolutio-
nire Erscheinungen sich gezeigh, wie 100 Jahre frither hei den
deutschen Wiedertdufern. Diese Zustéinde sind zwar nur auf
einem besondern Gebiete des Calvinismus ins Leben getreten
und unter besonderen Bedingungen. Sie sind jedoch nur in
Folge von Grundsitzen moglich geworden, welche den Calvi-
nismus {iberhaupt von dem ILaithertum und dem staatskirch-
lich gewordenen Zwinglianismus unterscheiden und im ganzen
mit dem Lebensideal der franciscanischen und der wieder-
tiuferischen Reformation iibereinstimmen. Hat nun diese
Uebereinstimmung  zu der umfangreichern Riickbildung des
independenten englischen Calvinismus auf die Linie der
Wiedertauferei gefithrt, so ist dadurch auch die allge-
meine Disposition des Calvinismus zur Aufnahme oder Neu-
erzeugung solcher TLebensformen bewiesen, welche der fran-
ciscanischen Art der Reformation entsprechen.
(14. Januar 1877.)



